हर प्रकाशकीय 


बत्वक उमास्वालि व॑ छ ॥॥ न दर्दान' की अमर 
एवं मद्वितीय कृति हैं।._ जा “छल, खगौोल भांदि 
समस्त महत्त्वपूर्ण विषयों का संक्षितत प्रतिपादन किया गया है! सह ग्रन्थ जैन 
दर्शन को सर्वश्रथम सस्कृत कृति हैं। इसकी भाषा सरकत एवं इौछी प्रवाहक्षील 
है। इस लोकप्रिय ग्रन्थ पर अनेंक टीकाएँ एवं विवेचन लिखे गए हैं। उनमें 
पडितश्रवर सुखछालजी सघवीकृत प्रस्तुत विवेचन का प्रमुख स्थान है। हिन्दी 
आदि आधुनिक भारतीय भाषाओं में विरचित तत््ार्थ-विवेचनों में पडितजी की 
यह कृति नि सन्देह सर्वोपरि हैं । इसमें समस्त प्राचीन सस्कृत टीकाक्षो का सार 
समाहित है । प्रारम्भ में पंडितजी की विस्तृत प्रस्तावना ऐतिहासिक एवं सुल- 
नात्मक दृष्टि से अत्यधिक महत्त्वपूर्ण हैं। यह विवेचन गुजराती तथा अग्रेजी में भी 
प्रकाशित हो चुका है ! हिन्दी विवेचन का यह तुतीय सस्करण प्रकाशित हों रद्दा 
है । इस सस्करण में अस्तावना के अन्त में जापानी विदुषी कुमारी सुजुको 
ओहिरा का चिन्तनपूर्ण निबन्ध दिया गया है जो तत्त्वार्थसूत्र की मूछ पाठविषयक 
समस्या पर अच्छा प्रकाश डालता है | इस घरह प्रस्तुत संस्करण को भ्रत्येक्र दृष्टि 
में उपयोगी बनाने का भरसक प्रयत्न किया गया है । 


की मिथ बा कल ञका6 


इस भ्रन्‍्य का प्रकाशन अमृतसर के स्व० छाछा जगन्नाथ जैन की पुण्यस्मृति 
में किया गया हैं। आप सोहनछाल जैनधर्म प्रचाश्क समिति के सम्मान्य भी 
काला हरजसराय जैन के पूज्य पिता थे। आपकी तथा ग्रापकी सहघमिणी स्व० 
श्रीमती जीवनदेवी दोनो की स्मृति में 'जीवन-जगव चेरिटेंवक ट्रस्ट की स्यापना 
की गई हैं। इस ट्रस्ट से पाश्वनाथ विधाश्रम शोध सस्‍्यान को ाधथिक धहायता 
प्राप्त होती रहतो है । 


सस्यान जानोदय टस्ट, अहमदाबाद का विज्वेप आभारी है जिसने चार हजार 
रुपये का अनुदान देकर अस्तुत ग्रन्थ के प्रकानन-व्यय का आधा भार सहर्ष ग्हन 
किया है। पूअपप्रवर प० सुखछालजी एवं प्रमादरणीय पं० दलसुखमाई माछ- 
चणिया का तो सस्थान प्रारम्भ से ही ऋणी है! हमारे सहयोगी श्रो जमनाछाल 
जैन में सम्पादन कार्य एवं ग्रन्थ को अधघुनातन स्प में अस्तुत करने में पूर्ण 
सहणेग दिया है, अत उनका मैं अत्यन्त आभारी हूँ। कुणल मुद्रण के लिए 
शिवलाल प्रिण्टर्स के सचालक श्री हरिप्रसाद निगम धन्यवाद के पात्र है । 


पाइवेतवाय विद्याथम जौघ संस्यान सोहनलाल भेहता 
चाराणसो-५ अध्यक्ष 


2, ७. ७६ 


आक्कथनत 


तत्त्वार्थमूत्र-विवेचन का प्रथम गुंजराती संस्करण सच्च १९३० में 
गुजरात विद्यापीठ, अहमदावाद से प्रकाशित हुआ था। उसी के हिन्दी 
मसस्करण का प्रकाशन सन्‌ १९३० में श्री आभात्मानत्द जन्म-शतान्दी 
स्मारक अन्थमाल,, वम्बई से प्रथम पुष्प के रूप में हुआ। इस हिन्दी 
सस्ऊरण के परिचय ( प्रस्तावता ) मे कुछ संशोवन किया गया था और 
इसमें सम्पादक श्री कृष्णचन्द्रजी और प० दलूसुखभाई मालवणिया बे 
शब्दसूचां और सूत्रपाठ उपलब्ध पाठान्तरो के साथ जोड़ा था | परिचय! 
में बिशेषत व/चक उमास्वात्ति की परम्परा के विषय में पुनविचार करते 
हुए यह कहा गया था क्रि वे इ्वेताम्वर परम्परा के थे। इसी हिन्दी 
सस्करण के आवार पर गुजरातो का दूसरा सस्करण सन्‌ १५४० में 
श्री पूजाभाई जैन ग्रन्यमाला, अहमदाबाद से प्रकाशित हुआ और विवेचन 
में दा-चार स्थानों पर विशेष स्पष्टीकरण बढाकर उसका त्तीसरा सस्करण 
उसी ग्रन्थमाला से सत्‌ १९४९ में श्रक्राशित हुआ | वाद में हिन्दी का 
बूछरा सस्करण उक्त स्पष्टीकरणो के साथ जैन संस्कृति सशोवन मंडरू, 
बनारस से सन्‌ १९५२ में प्रकाणित हुआ | 

प्रथम गुजराती सम्करण ( सन्‌ १९३० ) के वक्तव्य का आवश्यक 
सरश यहाँ व्या जा रहा है, जिससे मुख्यतया चोन बातें ज्ञात होती हैं । 
पहली यह नि क्षुरू में विवेचन क्रिस ढग से छिखने की इच्छा थो और 
अन्त में वह किस रूप में लिखा गया। दूसरी यह कि हिन्दो में विवेचन 
छिखना प्रारम करने पर भी वह प्रथम गुजरातों में क्यो और किस 
परिस्थिति मे त्रमाप्त किया गया और फिर सारा का सारा विवेचन 
गुजराती में ही प्रथम क्यों प्रकाशित हुआ | तोसरी यह कि कैसे और 
किन अधिकारियों को लक्ष्य मे रखकर विवेचन लिखा गया है, उसका 
आधार क्या है और उसका स्वरूप तथा शेली कैसी रखी गई है। 

“प्रथम कल्पता--छूगमग १२ वर्ष पहले जब से अपने सहृदय मित्र 
श्री रमणिकलाछू मगनलछालक मोदी, बी० ए० के साथ पूना मे था तव हम 
दानो ने मिछकर साहित्य-निर्माण के विषय मे बहुत विचार करने के 


«» सात -- 
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बाद तीन ग्रन्थ लिखने की स्पष्ट कल्पना की । द्वेताम्बर-दिगम्वर दोनों” 
सम्प्रदायो में प्रतिंदन बढती हुई पाठशालाओ, छात्राल्यो और विद्यालयो" 
मे जैन-दर्शन के शिक्षण की आवश्यकत्ता जैसे-जैसे मधिक प्रतीत होने 
लगी वेसे-वेसे चारो ओर से दोनो सम्प्रदायों में मान्य नई शेली के 
लोकभाषा मे लिखे गए जेन-दर्शन विषयक भ्रंथो को माँग भी होने छगी । 
यह देखकर हमने निश्चय किया कि "तत्त्वार्थ' और 'सनन्‍्मतितको'इन 
दोनो तज्रथों का तो विवेचन किया जाए और उसके परिणामस्वरूप तृतीय” 
पुस्तक 'जेन पारिभाषिक शब्दकोश” स्वतन्त्र रूप से छिखी जाए। इस 
प्रथम कल्पना के अनुसार हम दोनो ने त्त्त्वार्थ के विवेचन का काम आज 
से ११ वर्ष पूर्व ( सन्‌ १९१५ मे ) आगरा मे प्रारम्भ किया | 
“अपनी विशाल योजना के अनुसार हमने काम प्रारम्भ किया और 
इषप्ट सहायकों का समागम होता गया, पर वे आकर स्थिर रहे न रहे 
उसके पूर्व ही वे पक्षियों की तरह भिन्न-भिन्न दिश्वाओ में तितर-वित्तर 
हो गए और बाद में तो आगरा के इस घोसले में अकेला में ही रह 
गया । तत्त्वार्थे का आरम्म किया गया काये और अन्य कार्य मेरे अकेले 
केबस के न थे और यह कार्य चाहे जिस तरह पूर्ण करते का 
निदचय भी चुप न रहने देता था। सहयोग और मित्रो का आकृपंण 
देखकेर में आगरा छोडकर अहम्दाबाद चला गया । वहाँ मेने 'सनन्‍्मति' 
का. कार्य हाथ्र में लिया आंर त्त्त्वार्थ के दो-चार सूत्रों पर आगरा में जो 
कुछ लिखा वह ज्यो का त्यो पडा रहा | 
“भावनगर मे सन्‌ १९२१-२२ में सन्‍्मति का काम्र करते समय 
बीच-वीच मे तत्त्वाथे के अघूरे काम का स्मरण हो आता ओर मै चिन्तित 
हो जाता । मानसिक सामग्री होने पर भी उपयुक्त इष्ट मित्रों के अभाव 
के कारण मैने तत्त्वार्थ के विवेचन की पूर्व निर््िचित विशाल योजना दूर 
करके अपना उतना भार कम किया, पर इस कार्य का सकत्य ज्यों का 
त्यो था। इसलिए स्वास्थ्य के कारण जब मै विश्ना/न्त के लिए भाव- 
नगर के पास वालुरूड़ गाँव गया तब फिर तत्त्वार्थ का कार्य हाथ मे 
लिया और उसकी विणाल योजना सक्षिप्त करके मध्यममा्ग अपनाया ! 
इस विश्वाति-कालछ में भिन्‍न-भिन्‍न जगहो मे रहकर लिखा। इंस काल 
मे लिखा तो कम गया पर उसकी एक रूपरेखा ( पद्धति) मन में 
निष्चित हो गई और कमी अकेले छिखने वा विष्वास उत्पन्न हुआ | 
' सै उन दिनो गुजरात में ही रहता था ओर लिखता था। पूर्व- 


-नौ- 


निद्चत पद्धति वो भी संकुचित करना पड़ा था, फिर भी पूर्व सस्कारों 
-का एक साथ कभी विनाश नही होता, मानव-शास्त्र के. इस नियम से मैं 
नो बद्ध था। आगरा में छिखने के लिए सोची गई भौर काम में राई 
गई हिन्दी भाषा का सस्‍्कार मेरे मन में कायम था। इसलिए मैने उत्ती 
भाषा मे लिखना शुरू किया। हिन्दी भाषा में दो अध्याय लिखे गए। 
इतने में ही बीच मे- रुके हुए सन्‍्मति के काम का सिलसिछा पुनः 
प्रारम्भ हुआ और इसके प्रवाह मे तत्त्वार्थ के कार्य को वही छोडना पडा । 
स्थूछ रूप से काम चलाने की कोई आशा नही थी, पर मन तो अधिका- 
धिक्र काय कर हो रहा था। उसका थोड़ा-बहुत मू्त रूप भागे चलकर 
दो वर्ष धाद अवकाण के दिनों में कलकत्ता में सिद्ध हुआ और चार 
अध्याय तक पहुँचा। उसके वाद अनेक प्रकार का भानसिक ओर 
शारीरिक दबाव बढ़ता ही गया, इस्नलिए तत्त्वाथ को हाथ मे लेना कठिन 
हो गया ओर पूरे त्तोत वर्ष अन्य कामो मे- बीत गंए। सब्‌ १५२७ के 
ग्राष्मावकाद में छीमडो गया। तब फिर तत्त्वार्थ का काम हाथ में 
आया ओर वह थोडा आगे बढा भी, रूमभग छ अध्याय तक पहुँच गया | 
पर अन्त मे मुझे प्रतोत हुआ कि अब सन्मति का कार्य पूर्ण करने के 
बाद ही तत्त्वार्थ को हाथ में लेना श्रेयस्कर है। इसलिए सन्मतितर्क का 
काये दुगुने वेग से करने छगा | पर इतने समय तक गुजरुत मे रहने से 
और इष्ट मित्रो के कहने से यह धारणा हुई कि पहले तत्त्वार्थ का गुजराती 
-सस्करण निकाला जाए। यह नवीन संस्कार भ्रबछ था। पुराने सस्कार 
से हिन्दी भाषा मे छ अध्यायोका लेखन हो गया था। हिन्दो से 
गुजराती करना शक््य और इष्ट होने पर भी उसके लिए समय नही 
था । शेष अद् गुजरातो मे लिखूँ तो भी प्रथम हिन्दो मे छिखे हुए का क्‍या 
उपयोग ? योग्य अनुवादक प्राप्त करना भी सरल बात नही थी । ये सभो 
असुविधाएँ थी, पर भाग्यवश इनका भी अन्त आ गया । विद्वानु और 
सहृदय मित्र रसिकलाल छोटालाल परीख ने हिन्दो,से गुजराती मे अनु- 
बाद किया ओर शेष चार अध्याय मेने गुजरातो मे हो लिख डाले। इन 
चार अध्यायो का हिन्दो अनुवाद श्रो कृष्णचन्द्रजी ने किया है। इस तरह 
“लगभग ग्यारह वे पुव प्रारम्भ किया हुआ सकल्प पूर्ण हुआ | 


“पद्धति--पहले जब तत्त्वार्थ पर विवेवन लिखने की कल्पना आई 
“तब निदिचत की गई योजना के पीछे दृष्टि यह थी कि सपूर्ण जेन तत्त्व- 
ज्ञान और जेन आचार का स्वरूप एक हो स्पान पर प्रामाणिक रूप मे 
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उसके विकासक्रमानुसार उ्रत्येक अभ्यासी के लिए सुलभ हो जाए। जैन 
ओर जैनेत्तर त्तत्त्वज्ञान के अभ्यासियो की सकुचित परिभाषाभेद को 
दोचाल तुलनात्मक वर्णन से टूट जाए और आज तक के भारतीय 
दर्शनो में या पश्चिमी तत्त्वज्ञान के चिन्तन मे सिद्ध और स्पष्ट महत्त्व के 
विषयो हारा जैन ज्ञानकोश समृद्ध हो, इस प्रकार से तत्त्वार्थ वा विवेचन 
लिखा जाए | इस घारणा में तत्त्वार्थ विषयक दोनो सम्प्रदायो की किसी 
एक ही टोका के अनुवाद या सार को स्थान नहीं था। इसमें टोकाओ 
के दोहन के अतिरिक्त दूसरे भी महत्त्वपूर्ण जैन ग्रन्थों के सार को स्थान 
था । परन्तुं जब इस विशालू योजना ने मध्यममार्ग का रूप ग्रहण किया 
तब उसके पीछे की दृष्टि भी कुछ सकुचित हुईं। फिर भी मेने इस मध्यमस- 
भार्गी विवेचन-पद्धति में मुख्य रूप से निम्न बातो का ध्यान रखा है : 

१. किसी एक ही ग्रन्थ का अनुवाद या सार न लिखकर या किसी 
एक ही सम्प्रदाय के मन्तव्य का बिना अनुसरण किए ही जो कुछ आज 
तक जैन तत्त्वज्ञान के मज़ू के रूप में पठन-चिन्तन में आया हो उसका 
सठस्थ भाव से उपयोग करना | 

२. घिवेचन भह्दाविद्यालय था कालेज के विद्याथियों की जिज्ञासा के 
अनुकूल हो तथा पुरातन प्रणांडी से अध्ययन करनेवाले विद्याथियों की 
भी रुचिकर गे इस प्रकार से साम्प्रदायिक परिभाषा को कायम रख 
कर सरल विश्लेषण करना | 

३ जहाँ ठीक प्रतीत हो और जितना ठांक हो उत्तने ही अश में 
संवाद के रूप मे और शेष भाग में बिना सवाद के सरलतापूर्वक चर्चा 
करना । 

४. विवेचन में सूजपांठ एक ही रखना कोर वह भी भाष्य-स्वीकृत 
थऔर जहाँ महत्त्वपूर्ण अथंभेद हो वहाँ भेदवाला सूत्र देकर चीचे टिप्पणी 
में उसंका अर्थ देना । 

५६ जहाँ तक अथं दृष्टिसंगत हो वैसे एक या अनेक सूत्रों को साथ 
रखकर उनका अर्थ छिल़ना और एक साथ ही विवेचन करना। ऐसा 
करते हुए जहाँ विषय हूम्बा हो वहाँ उसका विभाग करके दीर्षक द्वारा 
चक्तव्य का विदलेषण करना.] 

६. बहुत प्रसिद्ध स्थछ में बहुत भधिक जटिलता नआ जाए, 


१. श्र ऐसी टिप्पणियाँ मु सृत्रों में दे दी गई हैं। देखें--प० १११-१ै३८ # 


» ग्यारह - 


इसका ध्यान रखते हुए जेन परिभाषा की जैनेतर परिभाषा के साथ 
तुलना करना । 

७ किमी एक ही विपय पर जहाँ केवल बंवेताम्वर या दिगम्वर 
अथवा दोनो के मिलकर अनेक भन्तव्य हो वह कितना और वया लेना 
और कितना छोडना इसका निर्णय सूत्रकार के आ्यय की निकटत्ता और 
विवेचन के परिप्राण की मर्यादा को ध्यान में रखकर स्वत्तन्त्र रूप से 
करना और किसो एक ही सम्प्रदाय के वशीभूत न होकर जैन तत्त्वज्ञान 
या सूत्रकार का ही अनुसरण करना । 

“इतनी बाते ध्यान मे रखने पर भी प्रस्तुत विवेचन मे भाष्य, उसकी 
वृत्ति, सर्वाधसिद्धि एव राजवातिक के हो गशो का विजेप रूप से आना 
स्वाभाविक है। वयोक्रि ये हा ग्रन्व मूठ सूजो की आत्मा को स्पश तथा 
स्पष्ट करते है। इनमे भो मैने प्राय भाष्प को ही प्राघान्य दिया है क्योकि 
यह प्राचोन एवं स्वोपज्ञ होते से सुत्रकार के आदाय को अधिक स्पर्श 
करता है। ! 

“प्रस्तुत विवेचन में पहले की विशाल योजना के अनुसार तुलना 
नही की गई है। इसलिए न्यूनता को थोडे-वहुत अभों मे दूर करने भीर 
तछुलनात्मक प्रवानतावाली आधुनिक रसप्रद शिक्षण-प्रणाली का अनुसरण 
करने के लिए 'प्रस्तावना” में तुलना सम्त्रन्धी कार्य किया गया हैं। 
प्रस्तावता मे की गई तुलना पाठक को ऊपर-ऊपर से बहुत ही अल्प 
प्रतोत होगी । यह ठीक है, पर सूक्ष्म अभ्यामी देखेंगे कि यहू अल्प 
प्रतीत होने पर भी विचारणीय अधिक है। प्रस्तावना में को जाने- 
वालो तुलना में लम्बे-छम्बे विषयो और वर्णनो का स्थान नही होता, 
इसलिए तुलतोपयोगी मुख्य मुह्दो को पहले छाँटकर वाद में संभाव्य 
मुह्दो की वेदिक और बौद्ध दर्गनो के साथ तुझना की गई है। उन-उन्त 
मुद्दों पर व्योरेचार विचार के छिए उन-उन दर्ल्षनो के प्रन्थों के स्थलों का 
निर्देश कर दिया गया है| इससे अभ्यास करनेवालों को अपनी बुद्धि का 
उपयोग करने का भी अवकाश रहेगा। इसी बढ़ाने उत्तके लिए दर्शनांतर 
के अवलोकन का मार्ग भी चुल जाएगा, ऐसी आाज्ा है ।” ह 


गुजराती विवेचन के करोब २१ वर्ष बाद सन्‌ १९५२ में हिन्दी दिवे- 
चन का दूसरा सत्करण प्रकाश्चित हुआ। इतने प्तमय में तत्त्वाथेसे 
सम्बन्ध रखनेवाला साहित्य पर्णप्त परिमाण में प्रकाशित हुआ है। भाषा- 
दृष्टि से सस्छृत्त, गुजरातो, अग्रेजी और हिन्दी इन चार भाषाओं में 


तत्त्व विषयक साहित्य प्रकाशित हुआ है| इसमें भी न केवल प्राचीन 
प्त्यों का ही प्रकाशन समाविष्ट है अपितु समालछोचनात्मक, अनुवा- 
दात्मक, संशोधचात्मक ओर विवेचनात्मक आदि अनेकविघ साहित्य 
समाविष्ट है। 


प्राचतेन टीका-प्रन्थों मे से सिद्धसेतीय और हारिभद्वीय दोनो भाष्य- 
वृत्तियो को पुर्णंतया प्रकाशित करवे-कराने का श्रेय वस्तुत श्रीमानु 
सागरानन्द सपूरीश्वर को है। उन्तका एक समालोचनात्मक निवन्ध भी 
हिन्दी में प्रकाशित हुआ है, जिसमे बाचक उमास्वाति के श्वेत्ताम्वर या 
दिगम्भर होने के विषय में मुख्यरूप से चर्चा है। तत्त्वाथे के मूल सूत्रों 
का गुजराती अनुवाद श्री हीराछारू कापडिया, एम० ए० का तथा 
तत्वार्थमाष्य के प्रथम अध्याय का गुजरातों अनुवाद विवेचनसहित्त 
प० प्रभुदास बेचरदास परीख का प्रकाशित हुआ है। तत्त्वार्थ का हिन्दी 
अनुवाद जो वस्तुत्त. मेरे गुजराती विवेचन का अक्षरशः अनुवाद है वह 
फलोदी ( मारवाड़ ) के श्री मेघराजजो मुणोत्र के द्वारा तैयार होकर 
प्रकाशित हुआ हैं| स्थानक्वासी मुनि ( बाद मे आचाय॑ ) आत्मारामजी 
उपाध्याय के द्वारा तत्त्वा्थ॑सूत्र-जेचागम समन्वय” नामक दो पुस्तिकाएँ 
प्रकाशित हुई हैं। इनमे से एक हिन्दी अर्थयुक्त है और दूसरी हिन्दी अर्थ- 
रहित आगमपाठवाली है। 


श्री रामजीभाई दोगी का गुजराती तत्त्वार्थ-विवेचन सोनगरढ से 
अ्रकाशित हुआ हैं। ओ० जी० गार० जैन का तत्त्वार्थ के पचम 
अध्याय वा विवेचन आधुनिक विज्ञान की दृष्टि से अंग्रेजी में प्रकाशित 
हुआ है।' प० महेन्द्रकुमारजी न्यायाचारय द्वारा सम्पादित श्रुतसागर- 
चार्यक्रत तत्त्वार्थवृत्ति, पं० लालबहादुर शास्व्रीकृत त्तत्वार्थयृत्र का 
हिन्दां अनुवाद और प० फूलचंद्रजी का हिन्दी विवेचन बनारस से 
श्रकाशित हुआ है । तत्त्वाथंसूत्र की भास्करनदिकृत सुखबोधवृत्ति 
भोरिएण्टल लायब्रेरी पब्लिकेशन को सस्कृत सीरीज में ८४वो पुस्तक 
रूप से प्रकाणित हुईं हैं जो प० गान्तिराज शास्त्री द्वारा सम्पादित है । 
यह वृत्ति श्थ्वी झताब्दो की है। तत्त्वाथ॑त्रियूत्रीत्रकशिका नामक 
व्याख्या जो श्री विजयलावण्यसूरिकृत है और जो श्री विजयनेमिसूरि 
ग्रन्थमाला के २२ वें रत्न के रूप में प्रकाशित हुई है, वह पंचमाध्याय के 
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उत्पादव्ययादि तीन सूत्रों (५ २९-३१ ) की समभाष्य सिद्धसेनोय वृत्ति 
'का विस्तृत विवरण है। 
पिछले २१ वर्षो में प्रकाशित व निर्मित तत्त्वाथीवषयक साहित्य 
का उल्लेख यहाँ इसलिए किया है कि २१ वर्षो के पहले जो तत्त्वार्थ के 
अध्ययन-अध्यापन का प्रचार था वह पिछले वर्षो में किस तरह और 
कितने परिमाण में बढ़ गया है और दिन-प्रतिदिन उप्तके बढने को कित्तनी 
अधिक सम्भावना है। पिछले वर्षों के तत्त्वा्थं-विषपक तीनो सम्प्रदायों 
के परिशीलन मे मेरे गुजराती विवेचन” का कितना हिस्सा है यह 
बतलाना मेरा काम नहीं। फफर भी इतना अवदय कह सकता हूँ कि 
तीनो सम्प्रदायो के योग्य अधिकारियों ने मेरे 'गुजराती विवेचन को 
इतना अधिक अपनाया कि मैं उसकी कल्पना भी चही करता था | 
तत्त्वार्थ के प्रथम हिन्दो सस्करण के प्रकाशित होने के बाद त्तत्त्वार्थ 
सूत्र, उसका भाष्य, वाचक उमाास्वाति और तत्त्वाथं की अनेक टीकाएँ 
इत्यादि विषयों पर अनेक छेखको के अनेक लेख निकले हैं।' परन्तु 
यहाँ मुझे श्रीमात्‌ नाथूरामजी प्रेमी के लेख के विषय मे ही कुछ कहना 
है। प्रेमीजी का भारतीय विद्या” के पिधो स्मारक अक में 'वाचक 
उमास्वाति का सभाष्य तत्त्वार्थयूत्न और उनका सम्प्रदाय” नामक लेख 
प्रकाशित हुआ है। उन्होने दोध॑ ऊहापोह के बाद यह बतलाया है कि 
वाचक उमास्वाति यापत्तीय संघ के आचाये थे। उनकी अनेक दलीलें 
ऐसी हैं जो उनके मंतव्य को मानने के रिए आकृष्ट करती हैं, इसलिए 
उनके मन्तव्य की विशेष छानवीन करने के लिए सटोक भगवतों आरा- 
धना का खास परिशोलन प० दलसुख् भालवणिया ने किया। फल- 
स्वरूप जो नोट उन्होने तैयार किए उन्त पर हम दोनो ने विचार किया | 
विचार करते समय भगवती आराघना, उसकी टोकाएं' और वृहत्कल्प- 
भाष्य आदि ग्रल्थो का आवश्यक अवलोकन भी किया गया | यथासम्भव 
इस प्रदत पर मुक्त मन से विचार किया गया। आखिर हम दोनो इस 
नतीजे पर पहुँचे कि बाचक उमास्वाति यापत्तीय न थे, वे सचेल परम्परा 
के थे, जैसा कि हमने प्रस्तावना में दरसाया है। हमारे अवकोकन और 
विचार का निष्कर्ष सक्षेप मे इस प्रकार है : 


१. देखें---अनेकान्त, वर्ष ३, अक १,४, ११, १२; वर्ष ४, जक १, ४, ६, 
3, 4, ११, (२, वर्ष ५, अंक १-११; जैन सिद्धान्द भास्कर, वर्ष ८ और ९; 
जैन सत्यप्रकाद, वर्ष ६, अंक ४; भारतीय विद्या का सिंघी स्मारक अंक | 


- चौदह - 


१. भगवती आराधना और उसके टोकाकार अपराजित दोनो यदि 
थापतीय हैं तो उनके ग्रन्थ से यापच्ीय संघ के आचारविषयक निम्न 
लक्षण फलित होते है--- + 


(क ) यापनीय आचार का ओऔत्सग्रिक अंग अचेलत्व अर्थात्‌ चग्तत्व 


(ख ) यापत्तीय सध भें मुनि की तरह भार्याओं का भी मोक्षरक्षी 
स्थान है | अवस्थाविशेष मे उन्तके छिए भी निर्वसनभाव का उपदेश है। 


( ग्रे.) यापतीय आचार में पाणितल्-आहार का विधान है और 
्यज+ खडे के अतिरिक्त और किसी उपकरण का ओऔत्सगिक विधान 
नही है । 

उक्त लक्षण उमास्वाति के भाष्य और प्रशमरति जैसे ग्रन्थों के वर्णन 
के साथ बिलकुल मेल नही खाते, क्योंकि उनमें स्पष्ट रूप से भुनि के 
वस्त्र-पात का वर्णन है। कही भी नरतत्व का औत्सगरिक विधान पृद्ठी है 
एवं कमण्डलु-पिच्छी जेसे उपकरण का तो नाम तक नही है | 

२. श्री प्रेमीजी की एक दलील यह भी है कि पृण्य-प्रकृति आदि 
विषयक उमास्वाति का मन्तव्य अपराजित की टीका में पाया जाता 
है। परन्तु गच्छ तथा परम्परा की तत्त्वशानविषयक भाग्यताओो के 
इतिहास से स्पष्ट है कि कभी-कभी एक ही परम्परा मे परस्पर विरुद्ध 
दिखाई देनेचाली सामान्य एवं छोटी मान्यताएँ पाई जाती हैं। इतना ही 
नही अपितु दो परस्पर विरोधी मानी जानेवाली परम्पराओ मे भी कभी- 
कभी ऐसी सामान्य व छोटी-छोटो मान्यताओ का एकत्व मिलता है। 
ऐसी स्थिति मे वस्त्रपात्र के समर्थथ उमास्वाति का वस्त्रपात्र के विरोधी 
थापनीय संघ की अमुक मान्यताओ के साथ साम्य हो तो कोई अचरज 

- की बात नही । 

पं० फूछचन्द्रजी शास्त्री ने तत्त्वाथंधृत्र के अपने विवेचन की प्रस्ता- 
बना मे गृन्नपिच्छ को सुत्रकार ओर उमास्वाति को भाष्यकार बत्तछाने 
का प्रयत्त किया है । पर यह प्रयत्न जितना इतिहास-विरुद्ध है उतना ही 
तर्कबाधित भी है। उन्होने जब यह लिखा कि शुरूकी कारिकाओ में ऐसी 
कोई कारिका नही है जो उमास्वाति को सूत्रकार सूचित करती हो 
तब जात पडता है वे एकमात्र अपना मन्तव्य स्थापित करने की ओर 
इत्तने झुक गए कि जो अर्थ स्पष्ट है वह भी या तो उनके ध्याच में आया 
नही या चन्होंने उसकी उपेक्षा कर दी । अन्य का स्काओ की कथा छोड 


> प्द्वह « 


देंतो भी कारिकाएं २२ओर ३९ इतनी स्पष्ट हैं कि जिनके उमा- 
स्वातिकतुंक सूत्रसपअरह या उमास्वातिकर्तूंक मोक्षमार्ग शास्त्रहप अर्थ में 
सल्देह को लेशमात्र अवकाश नही रहता । 


प० कैलाशचन्द्रजी ने अपने हिन्दी अर्थलहित तत्त्वार्थसूत्न की 
प्रस्तावता में तत्वाथंभाष्य की उमास्वातिकतृकता तथा साधष्य के समय 
के बारे में जो विचार व्यक्त किए हैं उन्हे ध्यानपूवेंक देखने के बाद 
कोई तटस्थ इतिहासज्न उनको प्रमाणभूत नहीं मान सकता | पडितजी 7 
को जहाँ कही भाष्य की स्वोपज्ञता या राजवातिक बादि मे भाष्य के 
उल्लेख की संभावना दोख पड़ी वहाँ उन्होने प्रायः सर्वत्र निराधार 
कल्पना के बल पर अन्य वृत्ति को मानकर उपस्थित भ्रन्थ को अर्वाचीन 
बतलाने का प्रयत्न किया है। इस विषय में पं० फुलचन्द्रजी आदि अन्य 
पशित्त भी एक ही मार्ग के अनुगामी है 

हिन्दी का पहला सस्करण समाप्त हो जाने पर इसकी निरन्तर बढती 
हुई माग को दखकर जेन सस्क्ृति सशोधन सडर, बनारस के मन्री और 
मेरे मित्र ५० दलूसुख माऊूर्वणिया दूसर सस्करण प्रकाशित करने का 
विचार कर रहे थे | इसी बीच सहृदय श्रो रिषमदासजी राका' का उमस्ते _ 
परिचय हुआ। श्री राकाजी ने यह सस्करण भ्रकाशित करने का और 
यथासभव कम मूल्य भे सुलभ कराने का अपना विचा* व्यक्त किया मोर 
उसका प्रबंध भी किया, एतदर्थ में उनका कृत्तर्ज्ञ हुँ * 

इस हिन्दी तत्त्वार्थं के हो नही अपितु अपनी लिखों हुई किती भी 
गुजराती या हिन्दी पुस्तक-पुस्तिका या लेख के पुन. प्रकाशन मे साध 
भाग ऊेने की मेरा रुचि बहुत समय से नही रही है । मेने यही सोच रखा 
है कि अभी तक जो कुछ सोचा और लिखा गया है वह यदि किसी भी 
हष्ट से किसी संस्था या किन्‍्ही व्यक्तियों को उपयोगी जँंचेगा तो व 
उसके लिए जो कुछ करना होगा, करेंगे। में अब अपने छेख आदि में 
न्यो उलझा रहूँ ? इस विचार के बाद मेरा जो जोवन या जो दाक्ति 
अंवशिष्ट है उसे मे आवदयक नए चिस्तन आदि में रूगाता रहा हूँ। ऐड़ो 
स्थिति में हिन्दो तत्त्वा्थ के दुसरे सस्करण के प्रकाशन में विशेष रुचि छेना 
मेरे लिए संभव नही था। यदि यह भार मुझ पर ही रहता तो दूसरा 
संस्करण तिकल ही न पाता । एसद्रिषयक सारा दायित्व अपनी इच्छा 
और उत्साह से प० श्री मालवणिया ने अपने छपर ले लिया और उसे 
जनन्‍्त तक भलीभाँति निभाया भो। द्वितीय सस्करण के प्रकाशन के लिए 


- सोलह - 


“जितना ओर जो कुछ साहित्य पढना पडा, समुचित परिवत्तन के लिए 
जो कुछ ऊहापाह करना पड़ा और बत्य व्यावहारिक बातों को 
सुलझाना पडा, यह सब श्री मालवणिया ने स्वयं स्फूति से किया है। 
हम दोनो का जो संत्रन्ध है वह आभार मानने को प्रेरित नही करता | 
फिर भी इस बाच का उल्लेख इसीलिए करता हूँ कि जिज्ञासु पाठक 
चस्तुस्थिति जान सकें | 
प्रस्तुत तृतीय सस्क्ररण की प्रत्तावना मे केवल अगरस्त्यसिहचूणि का 
तथा नयचक्र का चिर्देश बढा विया गया है जो सूत्रभाष्य को एक- 
कतुंकता की सिद्ध मे सहायक है। 
विवेचन में” ध्यान ( ५ २७ ) सूत की व्याख्या में साष्यकार के उस 
मत का टिप्पणी मे निर्देश किया गया है जिसका अनुसरण किसी ने भी 
नही किया | * 


--चुललाल 
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१. तत्त्वार्थसृत्रकार उमास्वाति 


बच्चन दो प्रकार का होता है--जन्म-वंश और विद्या-वश | जब किसी के 
जन्म के इतिहास पर विचार करना हो तब रकछ से सम्बद्ध उसके पिता, 
पित्ामह, प्रपितामह, पुत्र, पौत्र, श्रपौत् आदि परम्परा को ध्यान में 
रखना होता है । जब किसी के विद्या ( ज्ञास्त्र ) का इतिहान जानना हो 
त्तव उस जास्त्र-रतयिता के साथ विद्या से सम्बद्ध गुरु-प्रगुद तथा शिष्प्र- 
प्रशिष्य आदि गुरु-विष्य परम्परा का विचार करना आवध्यक होता है। 


तत्त्वार्थ' भारतीय दार्शनिक विद्या को जैन-भाखा का एक थास्त्र 
है अतः इसका इतिहास विद्या-वंद् को परम्परा में आता है। दत््यार्थ 
में उप्के रचयिता ने जिस विद्या का समावेश किया है उसे उन्होने गुर- 
परम्परा से प्राप्त किया है और उसे विभेष उपयोगी बनाने के उद्देष्य से 
अपनी दृष्टि के अनुसार अमुक रूप में व्यवस्थित क्या है। उन्होने उस 
विद्या का तत्त्वार्थ मे जो स्वरूप व्यव॒स्यित किया, वह बाद में ज्यो का 
त्पों नही रहा। इसके अच्णेताजओों एवं टीकाकारों ने अपनी-अपनी शक्ति 
के अनुमार अपने-अपने समय में प्रचछित विचारवाराबों से बहुत-छुछ 
लेकर उत् विद्या मे सुधार, वृद्धि, पूर्ति और विकास किया है। अनएव 
प्रस्तुत 'प्रस्तावना' में तत्त्वाय॑ मोर इसके रचयिता के अतिरिक्त वध-लता 
के रूप में विस्तीर्ण टीकाबो तथा दीकाकारो का भी परिचय कराना 
आवश्यक है 


तत्त्वार्थाधिगन-मात्त के प्रणेता जेनों के ममी सम्प्रदायों में प्रारम्भ 
से हो समानरुप में मान्य हैँ। दिगम्धर उन्हें अपनी शाला का और 
दवेताम्बर अपनी गाता का मानते आए हैं। दिगम्वर परम्परा में ये 
“उमास्वामी! ओर “उम्रास्वाति नामों से प्रसिद्ध हैं, ब्वेत्ाम्वर परम्परा 





£ ये दोनो वंत बार्य-परन्परा थोर मा-सह्वित्य में शकारों वर्षों से प्रटिद् 
है। “जन्म-द्थ' योजि-हम्बन्ध की प्रधावता ले बारण गृदस्पाथम-्गरेक है भौर 
“दिदा-वंश' विद्यासम्बन्ध को प्रधानत्य दे शारय गुरपरम्परा-मापेक्त है इन दोरों 
दंधों शा पाणथिति के ब्याबरणसूष में स्पष्ट दल्लेस है, यथा 'विछ्ला-वोसि-पम्दन्यम्यी 


युटा ४. ३, ७७ । इसलिए इस दो बंधों की वत्यता पादिनि में कप ड्हव 
अआाचीन हैं । 


बन रे ० 


में केवल 'उसास्वाति' नाम से | इस समय दिगम्बर परम्परा में कोई-कोई 
तच्वार्थशास्त्र-प्रणेता उमास्वाति को कुन्दकुन्द का शिष्य समझते हैं और 
इवेत्ाम्बरों में थोडी-बहुत ऐसी मान्यता दिखाई देती है कि प्रश्ापनासूच 
के रचयिता इयामाचाय के गुरु हारितग्रोत्रीय 'स्वाति” ही तत्त्वार्थतृत्र 
के प्रणेता उमास्वाति हैं। ये दोनो मान्यताएँ प्रमाणमूत आधार के 
बिना बाद में प्रचलित हुई जान पड़ती हैं, क्योकि दसवी शताब्दी से 
पहले के किसी भी विश्वस्त दिगम्बर ग्रत्य, पट्टावली या शिलालेख आदि 
में ऐसा उल्लेख दिखाई नही देता जिसमे उमास्वाति को तत्त्वार्थ- 
सूत्र का रचयिता कहा गया हो और उन्ही उमास्वाति को कुन्दकुन्द का 
दिष्य भी कहा गया हो ।? इस आशय के जो उल्लेख विगम्वर-साहित्य 
मे अब तक देखने मे आए हैं, वे सभी दसवी-ग्यारहवी शत्ताब्दी के बाद 





१. देखें--स्वामी समन्तभद्र, पु० १४४ तथा भागे । 

२. भाय॑भहागिरेस्तु शिष्यो बहुल-बलिस्तहों यमल-अआातरौ तत्र बलिस्सहस्य 
शिष्य. स्ति $ तरवार्थादयों प्रन्यास्तु तत्कृता एवं सम्भान्यन्ते । तच्छिष्य- 
इयासाचार्य प्रतापनाकृत्‌ ओवीरात्‌ जट्सप्तत्यधिकशततये ( ३७६ ) स्थर्गमाक्‌ 

“-घधर्मसागरीय पट्टावली ! 

३. श्रवणवेलगोछा के जिन-जिन छिलालेखो में उमास्वाति को तत्त्वार्थ- 
रचयिता गौर कुन्दकुन्द का दिष्प कहा गया है, वे सभी शिलालेख तबरिक्रम की 
स्यारहवी शतान्दी के बाद के हैं । देखें--माणिकचन्द्र दि० जैन ग्रन्थमाला द्वारा 
प्रकाशित “जैन शिछालेख-संग्रह' में नं० ४०, ४२, ४३, ४७, ५० और १०८ के 
शिक्तलालेख । हि 

नन्दिसध की पद्टावछी मी बहुत अपूर्ण तथा ऐतिहासिक तथ्य-विद्वीन होने 
से उसे आघार नही माना जा सकता, ऐसा पं० जुगछकिशोरजी मुख्तार ने अपनी 
परीक्षा में सिद्ध किया है । देखें--स्वामी समन्तमद्, पृष्ठ १४४ और आगे । इससे 
इस पद्ठावली तथा ऐसी ही भन्‍्य पट्टाबलियो मे भी उपलब्ध उल्लेखो को अन्य 
विद्वस्त प्रमाणो के आघार के अभांव में ऐतिहासिक नही माना जा सकता । 

तत्त्वार्थशास्त्रकर्तारें गुश्रपिच्छोपलक्षितम्‌ । 
बन्दे गयौन्धंजातमुमाल्यासिमुनीरवरस्‌ ॥॥ 

यह तथा इसी आधाय के अन्य गद्य-पद्ममय दिगम्बर अवतरण किसी भी 
बिद्वस्त तथा प्राचीन आाषधार से रहित है, अतः इन्हें भी अन्तिम आधार के रूप 
में नहीं रखा जा सकता । 


च्न्के न 


के हैं और उनका कोई भी प्राचीन विश्वस्त आधार दिखाई नही देता | 
विचारणीय बात तो यह है कि तत्त्वाथंसूत्र के पाँचवी से नवीं गत्ताब्दी 
तक के प्रसिद्ध और महाव्‌ दिगम्बर व्याख्याकारो ने अपनी व्याख्याओं 
मे कही भी स्पष्ट रूप से तत्त्वा्थंसूत्र को 'उमास्वाति” प्रणीत नही कहां 
है और न इन उमास्वाति का दिगम्बर, स्वेत्ताम्बर या तटस्थ रूप से 
उल्लेख किया है।' हाँ, र्वेताम्वर साहित्य में विक्रम की आठवी शताब्दी 
के भ्रत्थो में तत्त्वाथंत्र के वाचक उमास्वाति-रचित होने के विद्वसनीय 
उल्लेख मिलते हैं और इन ग्रन्थकारो की दृष्टि में उमास्वाति इवेताम्वर 
ये, ऐसा मालूम होता है;* परन्तु १६-१७वी श्षत्ताब्दी के धर्मसागर की 
तपागच्छ की 'पट्टावली” को यदि अछग कर दिया जाय तो किसी भी 
इवैताम्वर ग्रन्थ या पट्टावछी आदि में ऐसा निर्देश त्तक नही पाया जाता 
कि तत्त्वार्थसृत्र-प्रणेता वबाचक उमास्वाति श्यामाचार्य के गुरु थे। 


वाचक उमास्वातति की स्व-रचित अपने कुल तथा गुरु-परम्परा 
को दर्शानिवाली, लेशमात्र सदेह से रहित त्त्त्वार्थमत्र की प्रशस्ति के 
विद्यमान होते हुए भी इतनी भ्रान्ति कैसे प्रचलित हुई, यह आइचयं की 
बात है| परन्तु जब पूर्वकाछीन साम्प्रदायिक व्यामोह और ऐतिहासिक 
दृष्टि के अभाव की ओर ध्यान जाता है तत्र यह समस्या हल हो जाती 
है। वा० उमास्वाति के इतिहास-विषयक उनकी अपनी छिखी हुईं छोटो- 
सी प्रशस्ति ही एक सच्चा साधन है | उनके नाम के साथ जोड़ी हुईं भन्य 
बहुत-सी घटनाएं? दोनो सम्प्रदायो की परम्पराओं में चली आ रही हैं, 
परन्तु परीक्षणीय होने से अभी उन सबको बक्षरण: सही नही माना जा 
सकता । उनकी वह सक्षिप्त प्रशस्ति इस प्रकार है : 


वाचकमुस्यत्य शिवश्षियः प्रकाशयक्षप्तः भ्रश्चिष्येण 
दिष्पेण घोषनन्विक्षमणस्येकादशाड़भबिदः ॥ १७ 


घाचनयां चर महावाचकक्षमणमुण्डपादंशिष्यस्य 

विष्येण.. वाचकाचार्यमुलनाम्तः . प्रथितकोतें: ॥ २ ४ 
१. विशेष स्पष्टीकरण के लिए इसी प्रस्तावना का परिश्षिष्ट द्रष्टव्य है । 
२. देखें---अस्तुत अ्स्तावना में पृ० १३ की टिप्पणी २१ 


३ जैंसे कि दिगम्बरों में गृप्नपिष्छ आदि तथा ए्वेंताम्बरो में ग्रन्थों 
के रशपिता-सादि। कक 


पल 


न्यग्रोषिकाप्रसुतेत विहरता पुरवरे कुसुमनाम्नि। 
फौभीषणिना स्वातितनयेन ८ आकर ॥३॥ 
अहँँदुवचन॑ सम्यग्गुरक्रमेणागत॑ समुपघाय॑ । 
हुःखातें व दुरागसविहतर्मात लोकसवलोक्य ॥ ४॥ 
इवमुच्चेर्नागरधाचकेत सत्त्वानुकम्पया दृब्घम्‌ । 
तत््वार्थाधिगमाख्यं स्पष्टमुमास्वातिना ज्ञास्त्रमु ॥ ५॥॥ 
यस्तत्त्वाषिगमारय ज्ञास्पति च करिष्यते च तत्रोक्तम्‌ । 
सोध्व्याबाघसुल्तास्य प्राप्स्पत्यचिरेण परमार्थम्‌ ॥ ६॥ 


इसका सार इस प्रकार है--- 


जिनके दीक्षागुरु ग्यारह अग के धारक 'घोषनन्दि' क्षमण थे और 

गुर वाचकमुख्य 'शिवश्री' थे, वाचना ( विद्याग्रहण ) की दृष्टि से जिसके 
गुरु 'मूल' नामक वाचकाचार्य और प्रगुर महावाचक 'भुण्डपाद' थे, जो 
गोत्र से 'कौमीषणि' थे, जो 'स्वाति! पिता और “वात्सी” माता के पुत्र 
थे, जिनका जन्म *्यग्रोधिका' में हुआ था और जो “उच्चनागर १ 


१. उच्चैर्नागर' शाखा का प्राकृत नाम “उच्चानागर' मिलता है। यह 
शाखा किसी आ्राम या शहर के नाम पर अ्रसिद्ध हुई होगी, यह तो स्पष्ट दीखता 
है । परन्तु यह भ्राम कौन-सा था, यह निर्चित करना कठिन है । भारत के अनेक 
भागी में 'नगर' नाम के था अन्त में नगर” दाव्दवाले अनेक शहर तथा ग्राम 
हैं । 'बडनगर” गुजरात का पुराना तथा प्रसिद्ध नगर है। बड़ का भर्थ मोदा 
(विज्ञाल) गौर मोटा का अर्थ कदाचित्‌ ऊंचा भी होता है | लेकिन गुजरात में बड- 
नगर नाम भी पूर्वदेश के उस अथवा उस जैसे नाम के शहर से लिया गया होगा, 
ऐसी भी विद्वानों की कल्पता है। इससे उच्चनागर शाखा का बडनगर के साथ 
ही मम्बन्ध है, यह जोर देकर नही कहा जा सकतः । इसके अतिरिक्त जब उच्च- 
नागर शाखा उत्पन्न हुईं, उस काल में वडनगर था या नही और था तो उसके 
साथ जैनों का कितना सम्बन्ध था, यह भी विचारणीय है । उच्चनागर शाखा के 
उद्धव के समय जैनाचार्यो का मुख्य विहार गगा-यमुना की तरफ होने के प्रमाण 
मिलते है । अत. बडनगर के साथ उच्चनागर शाखा के सम्बन्ध की कल्पना सब 
नही रहती । इस विषय में कनिघम का कहना है कि यह भोगोकिक नाम उत्तर- 
पश्चिम प्रान्त के आधुनिक बुलन्ददाहर के अस्तर्गत 'उच्चनगर' नाम के किले के 
साथ मेल खाता है। 5 र 

““माकियोलॉजिकल सर्वे ऑफ इंडिया रिपोर्ट, साग (४, पृ० १४७ । 


-५- 


शाखा के ये; उन उमास्वाति वाचक ने गुरु-परम्परा से प्राप्त श्रेष्ठ आहँत- 
उपदेश को भी प्रकार धारण करके तथा तुच्छ धास्त्रो द्वारा हतबुद्धि 
दु.खित छोक को देखकर प्राणियों को अनुकम्पा से प्रेरित होकर यह 
५द्त्वार्थाधिगम' नाम का स्पष्ट शास्त्र विहार करते हुए 'कुसुमपुर' चामक 
महानगर में रचा है। जो इस तत्त्वार्थभास्त्र को जानेगा और उसके 
कथनानुप्तार आचरण करेगा, वह अव्यावाघसुख नामक पस्मार्थ मोक्ष को 
थीघ्र प्राप्त होगा ।” है 


इस प्रद्यस्ति में ऐतिहासिक घटना की थोतक मुख्य छः बातें हैं-- 
१. दीक्षागुरु तथा दीक्षाप्रयुद् का नाम और दीक्षागुरु की योग्यता, 
२. विद्यागुरु तथा विद्याप्रगुरु का नाम, ३. गोत्र, पिता तथा माता का 
भाम, ४. जन्मस्थान तथा ग्रन्थरचना के स्थान का नाम, ५ शाखा तथा 
पदवी की सूचना तथा ६ ग्रन्थकार तथा ग्रन्य का नाम | 


यह मानने का कोई कारण नही कि यह प्रद्मस्ति जो' कि इस समय 
भाष्प के अन्त में उपलब्ध होती है स्वयं उमास्वाति की रची हुई नहीं 
है | डा० हर्मन जैकोबी भी इस प्रणस्ति को उमास्वाति की ही मानते हैं 
और यह उन्ही के तत्त्वा्थ के जमंद्र अनुवाद की भूमिका से स्पष्ट है। 
अत्त: इसमे जिस घटना का उल्लेख है उसे ही यथार्थ मानकर वा० उमा- 
स्वाति विषयक दियम्वर-वेताम्बर परम्परा में चली आईं मान्यताओं 
का स्पष्टीकरण करना इस समय राजमार्ग है । 


ऊपर निर्दिष्ट छः बातों में से दिगम्वरसम्मत पहली और दूसरी वात 
कुन्दकुन्द के साथ उमास्वाति के सम्बन्ध को असत्य सिद्ध करती है। 
कुल्दकुन्द के उपलब्ध अनेक नामों में से एक भी नाम ऐसा नही जो उमा- 
स्वाति द्वारा दर्शाएं हुए अपने विद्यागुद तथा दीक्षागुरु के नामो में आता 
हो । इससे इस कल्पना को कोई स्थान नही कि कुन्दकुन्द का उमास्वाति 
के साथ विद्या अबवा दीक्षा-विषय में गुरुशिष्य-मावात्मक सम्बन्ध था | 
उक्त भ्रशस्ति में उमास्वाति के वाचक-परम्परा में तथा उच्चनागर शाखा 
मे होने का स्पष्ट कथन है, जब कि दिगम्बर मान्यता कुन्दकुन्द के नन्दि- 





सागरोत्यत्ति के निबन्ध में रा० रा० मानशंकर 'नागर' शब्द का सम्बन्ध 
दिखछाते हुए नगर नाम के अनेक ग्रामों वा उल्लेख करते है । इसके लिए छठी 
गुजराती साहित्यपरिषद्‌ की रिपोर्ट द्ृष्टव्य है 


न दि 


संघ" में होने की है | उच्चनागर नाम को कोई शाखा दिगम्बर सम्प्रदाय 
में हुई हो, ऐसा आज भी ज्ञात नही है। दिगम्बर परम्परा में कुन्दकुन्द 
के गिष्यरूप मैं मान्य उमास्वाति यदि वास्तव में ऐतिहासिक व्यक्ति हो 
तो भी उन्होंने तत्त्वार्थधिगम शास्त्र छिखा था, यह सान्यता बिद्वस्त 
आधार से रहित होने से बाद में कल्पित मालूम होती है।* 


उक्त वातों में से तीसरी वात द्यामाचार्य के साथ उमास्वाति के 
सम्बन्ध की श्वेताम्बरीय सम्भावना को भसत्य सिद्ध करतो है, 
वाचक उमास्वात्ति अपने को कौभीषणि कहकर अपना गोत्र 'कौभीषण 
बताते हैं, जब कि ध्यामाचार्य के गुरुख्प से पट्टावल्ली में उल्लिखित 
स्‍्वाति' को हारित' ग्रोत्रः का कहा गया है | इसके अतिरिक्त तत्त्वाथ॑- 
प्रणेता उमास्वाति को उक्त प्रशस्ति स्पष्ट रूप से 'वाचक' कहती है, जब कि 
दयामाचार्य या उनके गुरुरूप में निविष्ट स्वाति" नाम के साथ वाचक 
विशेषण पट्टावली में दिखाई नही देता । इस प्रकार उक्त अशस्ति एक 
ओर दिगम्बर और इद्वेताम्बर परम्पराओं की भ्रान्त कल्पताओं फा निर- 
सन करती है और दूसरी ओर वह ग्रन्थकार का; संक्षिप्त किन्तु यथार्थ 
इतिहास भ्रस्तुत करती है । 

“। के ) वाचक उमास्वाति का ससय 

वाचक उमास्वाति के समय के सम्बन्ध में उक्त प्रदाष्तित में कुछ भी 
निर्देश नही है। समय का ठीक निर्धारण करनेवाछा दूसरा भी कोई साधन 
अब तक प्राप्त नही हुआ | ऐसी स्थिति मे इस विषय मे कुछ विचार करने 
के लिए यहाँ तोन वातों का उपयोग किया जाता है--१. शाखानिद्देश, 
२ प्राचीन से प्राचोन टोकाकारो का समय और ३. अन्य दाशंनिक. ग्रन्थों 
की तुलना | 

१. प्रणस्ति में जिस “उच्चैर्नागरशाखा का, निर्देश है वहु.कत निकरो, 


१ देखें--स्वामी समन्तभद्र, पृ० १५८ से आगे तथा भ्रस्तुत प्रस्तावना का 
'विष्ट ! "0 

२. देखें---्रस्तुत प्रस्तावना में पु० २ की टिप्पणी ३ तथा परिशिष्ट ।९ 

३. हारियगत्त छाईं व वदिमो हारियं च सासज्ज ॥| २६ ॥। 


ड़ --सन्दिसूत की स्थविरावली, पु० ४९ । 
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यह निश्चयपूवंक कहना कठिन है, तो भो कल्पसूत्र की स्थविरावली में 
“उच्चानागरी' शाखा का उल्लेख है ।* यह गाखा आय॑ 'गान्तिश्रेणिक' 
से निकली है । आरय॑ धान्तिश्रेंणिक बाय सुहस्ति' से चौथी पीढी मे आते 
हैं। आर्य सुहस्ति के शिष्य सुस्थित-सुप्रतिबुद्ध और उनके शिष्य इन्द्रदि्न, 
इन्द्रदिन्न के शिष्य दिन्न और दिल्न के विष्य दातिश्रेणिक हैं ! यह शान्ति- 
श्रेंणिक गाय वज्ञ के गुरु भार्व॑ सिहगिरि के गुरुभाई थे, इसलिए वे 
जायें वज्ध की पहली पीढ़ी में आते हैं। आये सुहस्ति का स्वर्गवास-कारू 
चीरानू २९१ और वज्चञ का स्वर्गवात-काल वीरातु ५८४ उल्लिखित 
है। अर्थात्‌ सुहस्ति के स्वगंवास-कार से वज्र॒ के स्वंवास-काल तक 
२९३ वर्ष के भीतर पाँच पीढ़ियाँ उपलब्ध होती हैँ। सरसरी तौर पर 
एक-एक पोढी का काल साठ वर्ष का मात्र लेने पर सुहस्ति से चौथी 
पीढी में होनेवाले शातिश्रेंणिक का प्रारम्भकाल वीरातु ४७१ भाता है। 
इस समय के मध्य मे या कुछ भागे-पीछे शातिश्रेणिक से उच्चनागरी 
शाखा निकली होगी | वाचक उमास्वाति शांतिश्रेणिक की ही उच्चनागर 
शाखा मे हुए है, ऐसा मानकर और इस शाखा के निकछने का जो समय 
अनुमानित किया गया है उसे स्वीकार करके यदि- आगे बढ़ा जाए तो 
भी यह कहना कठिन है कि वा० उमास्वाति इस शाखा के निकलने के 
बाद कब हुए हैं| वंयोकि अद्वस्ति में अपने दोक्षागुरु भर विद्यागुर के 
जो नाम उन्होने दिए है, उनमें से एक भी नाम कल्पसूत्र की स्थविरा- 
वी मे या वेसी किसी दूसरी पट्टावछी मे नही मिलत्ता | अतः उमास्वाति 
के समय के सबध में स्थविरावली के आधार पर अधिक से अधिक इतना 
ही कहां जा सकता हैँ कि वे वीरात्‌ ४७१ अर्थात्‌ विक्रम संवत्‌ के प्रारम्भ 
के लगभग किसी समय हुए है, उससे पहले नहीं, इससे अंधिक परिचय 
अभी बन्चकार मे है। 

२ इस अंधकार में एक अस्पष्ठ प्रकाण-किरण तत्त्वार्थसूत्त के प्राचीन- 
टीकाकार के समय सम्बन्धी उपलब्ध है, जो उमास्वाति के समय की 
अनिश्चित उत्तरसीमा को मर्यादित करती है। चयचक्र और उसकी 
टीका में तत्त्वाथसूत्र और भाष्य के वाक्यों को उद्घृत किया गया है 


१. भेरेहितों शा भ्रज्दमतिसेणिएहितो भाठरसगु्तोहितों एत्प रा उच्चा- 
नागरो साहा निरयया (--ऋल्पसूत्रस्थविरावदत्वी, पृ० ५५। आर्य श्ाान्ति- 
ऑक की पूर्व-परम्परा जानने के लिए इससे जागे के” तल्पसूत्र के पृष्ठ देखने 
चाहिए। _ 


न्नन रद ब्न्न 


-पु० १९,११४, ५९६। नयचक्र का समय परंपरा-मान्य ,वि० ४८४ 
श्री जम्बूविजयजी ने स्वीकृत किया है--तबचक्र का प्रावकथन पृ० २३, 
प्रस्तावना पृ० ६० । स्वोपज्ञ-भाष्य को यदि चलग रखा जाए तो तत्त्वार्थ- 
सूच पर उपलब्ध सीधी टीकाओ में आचाये पृज्यपाद की स्वर्थिसिद्धि 
सबसे प्राचीन है। पूज्यपाद का समय विद्वानों ने विक्रम की पाँचवी-छठी 
शताब्दी निर्धारित किया है । अतः कहा जा सकता है कि सूत्रकार वा० 
उमास्वात्ति विक्रम की पांचवी शत्ताब्दी से पुवे किसी समय हुए हैं । 

उक्त विचारसरणी के अनुसार वा० उमास्वात्ति का प्राचीन से 
प्राचीन समय विक्रम की ,पहली शताब्दी गौर भर्वाचीन से अर्वाचीन 
समय ततीसरी-चौथी शताब्दी निव्चित होता है ! इन तीन-चार सौ वर्षो के 
बीच उमास्वाति का निश्चित समय शोधने का काम शेष रह जाता है! 

३. समय-सम्बन्धी इस सम्भावना में और भावी थोध मे उपयोगी 
पड़नेवाली कुछ विश्येष बातें भी है जो उनके तत्त्वार्थसूत्र और भाष्य 
के साथ दूसरे दर्शनो तथा जैन-आगम की तुलना में से निष्पन्न होती 
हैं। उन्हे भी यहाँ दिया जाता है। ऐसी बात नही है कि ये बातें सीधे 
तौर पर समय का ठीक निर्णय करने में इस समय सहायक हो, फिर भी 
यदि दूसरे ठोस प्रमाण मिल जाएँ तो इन बातों का महत्त्वपूर्ण उपयोग 
होने में कोई सन्देह नहीं है। इस समय तो ये बातें भी हमे उमास्वाति 
के उपयुंक्त अनुमानित समय की ओर ही ले जाती है। 

(के ) जैन-आगम 'त्तराध्ययन्' कणाद के सूनो से पूर्व का होना 
चाहिए, ऐसी सम्भावना परंपरा-दृष्टि से और अन्य दृष्टि से भी होती है। 
कणाद के सूत्र प्रायः ईस्वी पूर्व की पहली शताब्दी के माने जाते हैं। 
जैन आगमों के आधार पर रचित तत्त्वाथंसूत्र मे तीन सूत्र ऐसे हैं जिनमे * 
उत्तराध्ययन की छाया के अतिरिक्त कणाद के सूत्रों का साहहय दिखाई 
देता है। इन तीन सूत्रो मे पहला द्रव्य का, दूसरा गुण का और तीसरा 
काल का लक्षणविषयक है । 

। उत्तराध्ययन के रेटवें अध्ययन को छठी गाया में द्रव्य का रृक्षण 
ग्रे दस्व॑ ( गुणानासा्ययों द्रव्यम्‌ ) अर्थात्‌ जो गुणों का 

आश्रय वह द्रव्य, इतना ही है। कणाद द्रव्य के लक्षण में गुण के 
अतिरिक्त क्रिया और समवायिकारणता को धमाविष्ट करके कहता है 
कि क्रियागुणवत्‌ समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणमू--९. ९ ५ अर्थात्‌ 
जो क्रियावाछा, गुणवाका तथा समवायिकारण हो वह द्रव्य है। वा० 


न शः वन 


उमास्वाति उत्तराष्ययन-कथित गुणयद को कायम रखकर कणादसूत्रो 
में दिखाई देनेवाले 'क्रिया' शब्द की जगह जैन-परम्परा-प्रस्तिद्ध 'पर्याव! 
शब्द रखकर द्रव्य का लक्षण बाँचते हँ--ग्रुणपर्यावबद्‌ द्रव्यमु-५ ३७। 
अर्थात्‌ जो गुण तथा पर्याववाला हो वह द्रव्य है! 


उत्तराध्ययन के २८वें अध्ययन की छठी गाया में गुण का लक्षण 
एगदव्वस्सिमा गुणा ( एकद्रव्याश्िता घुणाः ) अर्थात्‌ ञो एक द्रव्य के 
आश्रित हो वे गुण, इतना ही है। कणाद के गृणलक्षण में विशेष वृद्धि 
दिखाई देती है। वह कहता है--द्रव्याश्रग्यमुणवान्‌ संयोगविभागेप्च- 
कारणमनपेक्ष इति ग्रुणलक्षणमु--१. १. १६। अर्थात्‌ द्रव्य के आश्रित, 
निगुंण और सयोग-विभाग में अनपेक्ष जो कारण नही होता वह गुण 
है। उमास्वाति के गुणलक्षण में उत्तराष्यवन के गुणलक्षण के अतिरिक्त 
कणाद के गुणलक्षण मे से एक 'निगुंण' बंश है। वे कहते ह--द्रव्या- 
श्रया निग्रु णा गुणा:--५. ४० । अर्थात्‌ जो द्रव्य के आश्रित और निगुंण 
हो वे गुण हैं। 

उत्तराध्ययन के २८वें अध्ययन की दसवी गाथा मे काल का लक्षण 
वत्तणालक्खणो कालो ( वर्तचालक्षण: कार: ) अर्थात्‌ वर्तता काल का 
स्वरूप है, इतना ही है। कणाद के काललक्षण मे 'वतंना' पद तो नही है, 
परन्तु दूसरे शब्दों के साथ 'भअपर' शब्द दिखाई देता है--अपरिस्मश्परं 
युगपत्चिरं क्षिप्रसिति काललिड्रानि--२. २ ६। उमास्वात्ि-कृत काल- 
कक्षण में 'वर्तना' पद के अतिरिक्त जो दूसरे पद दिखाई देते हैं उनमें 
'परत्व” और “अपरत्व' ये दो शब्द भी हैं, जेसे कि चर्तता परिणामः क्रिया 
परत्वापरत्वे च कालस्प--५. २२ | 


ऊपर दिए हुए द्रव्य, गुण तथा काल के लक्षणवाल्ले तत्त्वाथ के तीन 
सूत्रों के लिए उत्तराष्ययन के अतिरिक्त किसी प्राचीन द्वेताम्वर जेन- 
भागम अर्थात्‌ अंग का उतना ही शाब्दिक आधार अब तक देखने में 
नही आया, परन्तु विक्रम की पहली-दूसरी शताब्दो के माने जानेवाले 
कुल्दकुल्द के भ्राइत वचनों के साथ त्त्त्वाथ॑ के संस्कृत सुत्रों का कही तो 
पूर्ण और कही बहुत ही कम साहइ्य है। एंवेताम्बर सुत्रपाठ में द्रव्य के 
लक्षणवाले दो ही सूच हैँ : उत्पादव्ययश्नौव्यप्रक्त सतु--५., २९ तथा गुण- 


“१. ब्रष्य-लक्षण-विषयक विद्येय जानकारी के लिए देखें-प्रमाणमोीमांसा, शापा- 
टिप्पण, पृ० ५४, न्यायावतारवातिकवृत्ति, की अस्तावना, पृू० २५, १०४.११९ । 


कम है 9 >> 


पर्यायवद्‌ द्रव्यमू--५ २७ | इन दोनों के अतिरिक्त द्रव्य का रक्षणविषयक 
एक तीसरा सत्र दिगम्बर सूत्रपाठ में है--सद द्रव्यलक्षणमु--५, २९ | 
ये त्तोनो दिगम्बर सुत्रपाठगत्त सूत्र कुल्दकुल्द के पंचास्तिकाय की निम्न 
प्राकृत्त गाथा में पूर्णहूप से विद्यमान हैं : 

दर्व्व॑ सल्लक्खणियं उप्पादन्वयभुवत्तसंजुत्तं । 

गुणपज्जयासयं वा ज॑ त॑ भण्णंति सब्ब्ष्छु॥ १०॥ 

इसके अतिरिक्त कुन्दकुन्द के प्रसिद्ध ग्रन्थों के साथ तत्त्वा्थसृत्र का 
जो झाब्दिक तथा वस्तगत महत्त्वपूर्ण साहइ्य है, वह आकस्मिक तो 
नही ही है। 

(ख ) उपलब्ध '“योगसूत्र' के रचयिता पतजलि माने जाते हैं। 
व्याकरण-महाभाष्य के कर्त्ता पतजलि ही योगसून्कार है या दुसरे कोई 
पत्तजलि, इस विषय में अंभी निरचयपूर्वंक नही कहा जा सकता] यदि 
महाभाष्यकार ओर योगसून्रकार पत्तजछि एक है तो योगसूत्र विक्रम 
पूर्व पढ़ली-दूसरी शताव्दी की रचना मानी जा सकती है। योगसूत्र का 
« व्यासभाष्य' कब की रचना है यह भी निश्चित नही, फ़िर भी उसे 
विक्रम की तीसरी शताव्दो से प्राचीन मानने का कोई कारण नही है। 

योगसूत्र और उसके भाष्य के सांथ त्तत्वार्थ के सूत्रों और उनके 
भाष्य का शान्दिक तथा आथिक साहदय बहुत है| और वहू आकर्षक 
भो है, तो भी इन दोनो मे से किसी एक पर दूसरे का प्रभाव है यह ठोक- 
ठीक कहना सम्मव नही, क्योंकि तत्त्वाथंसूत्र और भाष्य को योग- 
दर्गन से प्राचीन जंव आगमश्नन्थो की विरासत मिली है, उसी प्रकार 
पौगसूत्र और उसके भाष्य को पुरातन साख्य, योग तथा बौद्ध आदि 
मससम्पराओं की विरासत प्राप्त है। फिर भी तत््वार्थ-माष्य मे एक स्थल 
ऐसा है जो जैन अगग्नल्थो मे इस समय तक उपलब्ध नही है और योगसूत्र 
के भाष्य में उपलब्ध है । हि 

पहले निर्मित हुई आयु कम भी हो सकती है अर्थात्‌ बीच मे टूट 
भी सकती है और नही भी, ऐसी चर्चा जेन अंगग्रन्थों मे है | परन्तु इस 
चर्चा मे आयु के टूटने के पक्ष को उपपत्ति करने के लिए भीगे कपड़े 
तथा सूखी घास का उदाहरण अगग्नल्थों मे नही, तत्त्वार्थ-भाष्य में ये 


१. इसके सबिस्तर परिचय कै लिए देखें--हिन्दा योगदर्शन की श्रस्तावना, 
, पृष्ठ ५२ वया भागे। * 
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दोनो उदाहरण है जो योगसूत्र के भाष्य मे भी हैं। विशेष बात यह है 
कि दोनों भाष्यों में झाज्दिक साहदय भी वहुत अधिक है) एक विशेषता 
यह भी है कि गणित-विषयक एक तोसरा उदाहरण तत्त्वार्थमूत्र के भाष्य 
में पाया जाता है जिसका योगसूत्र के भाष्य में अस्तित्व तक नही है। 
दोनों भाष्यो का पाठ क्रमश इस प्रकार है : 


४«- शेषा भनुष्यास्तियंग्योनिजा: सोपक्रमा निरुपक्रमाइचापवर्त्या- 
युषो&नपवर्त्यायुषशच॒ भवन्ति । “, 'अपवर्तन॑ शीघ्रमन्तमुंहर्तात्कमंफलोप- 
भोग उपक्रमो5पवत्तननिमित्तम । “ 'सहतशुष्कतृणराशिदहुनवत्‌ | ययाहि 
संहतस्य शुष्कस्पापि तृणराशेरवयवश्ः क्रमेण दह्ममानस्य चिरेण दाहो 
भवति तस्येव शिथिलप्रकोर्णापचितस्प सर्वतो युगपदादीपितस्प पवनोप- 
क्रमामिहतस्पाशुदाहो भवति ॥ तद्वत्‌ ) यथा वा सख्यानाचायं: करणलाघ- 
वार्थ गुणकारभागहाराम्या राशि छेंदादेवापवर्तंयति न च सख्येयस्यार्थ- 
स्याभावो भवति तहदुपक्रमाभिहृतों मरणसमुद्धातदु खात्त: फर्मप्रत्यय- 
मनाभोगपूर्वकं करणविशेषमुत्पाथ फलोपभोगछाघवार्थ कर्मापवतंयति न 
चास्य फल्शभाव इत्ति। कि चान्यतु-यथा वा धौतपटो जलादं एव * च॑ 
वितानितः सुर्यरक्षिमिवाय्वभिहतः क्षिप्रं ग्ोषमुपधाति न च संहते तस्मिन 
भ्रभूतस्नेहागसों नापि वित्तानितेकक्ृत्सनशोष ततद्वदु यथोक्‍तनिमित्तापवत्तन' 
कण. क्षिप्रं फ्लोपभोगो भचति। न च कृतप्रर्णाशाकृताभ्यागमा- 
फल्यानि ।”--तत्त्वाथ॑-भाष्य, २५२ . 


“आयुविपाक कर्म द्विविध सोपक्रम निरुपक्रम च | ठन्न यथाई वस्न 
वितानितें हृसीयसा फालेन शुष्पेत्तथा सोपक्रमम्‌ १ यथा च त्तदेव संपिण्डितं 
चिरेण संशुष्येदेव॑ निरुपक्रमम्‌ १ यथा वाग्नि: शुष्के कक्षे मुक्तो वातेन 
समन्ततो युक्तः क्षेपीयत्ता कालेन दहेतु तथा सोपक्रमम॒॥। बया वा स 
एवाग्निस्तृणराशो क्रमशोध्वयवेषु न्‍्यस्तश्विरेण दहेत्‌ तथा निरुपक्रमम्‌। 
तदेकभविकमायुष्कर कर्म द्विविध॑ सोपक्रम निरुषक्रमं च ।”--भोग- 
आष्य, ३ २२ | 


(ग ) अक्षपाद का 'न्यायदर्शन! लगभग ईस्वी सन्‌ के आरम्म का 
माना जाता है। उसका वात्स्यायनभाष्य” दूसरी-तीसरो जताच्दीके 
भाष्यकाल की प्राथमिक कृतियो में से एक है। इस कृति के कुछ शब्द 
ओर विषय तत्त्वाथँभाष्य मे मिलते हैं।न्यायदर्शन ( १.१.३ ) मान्य 
प्रमाणचतुष्कवाद का निर्देश तत्त्वाथे अ० १ सू० ६ और ३५ के साधष्य में 


* शेर - 


मिलता है ।? तत्त्वार्थ १ १२ के भाष्य में अर्थापत्ति, सभव और अभाव 
आदि प्रमाणो के मैद का निरसन न्यायदर्शन (२. १ १. ) आदि के जैसा 
ही है। न्यायदर्शान मे प्रत्यक्ष के लक्षण मे इन्द्रियायंसन्रिकर्षोत्पन्नम्‌ 
(१. १, ४) ये शब्द हैं। तत्त्वार्थ १ १२ के भाष्य मे अर्थापत्ति आदि 
भिन्न माने गए प्रमाणों करो मति ओर श्रृतज्ञान में समाविष्ट करते हुए 
इन्ही शब्दों का प्रयोग किया गया है। यथा सर्वाण्येतानि मतिश्रुतयो- 
रन्तर्भूतानि इच्द्रियार्थसन्निकषनिमित्तत्वात्‌ । 


इसी प्रकार पत्तजलि-महाभाष्य और न्यायदर्शन ( १ १, १५) आदि 
में पर्याय! शब्द के स्थान पर “अनर्थान्तर! शब्द के प्रयोग की पद्धति 
तत्त्वार्थमूत्र (१ १३ ) मे भी है। 


(घ ) बौद्ध-दर्गन की शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि शाखाओं के 
विशिष्ट मंतव्यों अथवा वव्दो का उल्लेंस जैसा सर्वार्थसिद्धि में है, पेसा 
तत्त्वाथंभाष्य में नही है, तो भी वौद्धदर्शन के थोडे से सामान्य मन्तव्य 
तंत्रान्तर के मन्तव्यों के रूप में दो-एक स्थल पर आते हैं। वे मन्तव्य 
पालिपिटक से लिए गए हैं या महायान के संस्कृत पिठको से अथवा 
तद्विषयक किसी दूसरे ही ग्रन्थ से, यह विचारणीय है | उनमें पहला उल्लेख 
जैनमत के अनुसार नरकभूमियो की सख्या बतछाते हुए बोद्धसम्मत 
संख्या का खंडन करने के लिए आ गया है| वह इस प्रकार है--अपि च 
तन्न्रान्तरोया असंख्येषु छोकघातुष्वसंख्येयाः पृथिवीप्रस्तारा इत्यध्यव- 
सिताः । --तत्त्वाथंभाष्य, ३ १। 

दूसरा उल्लेख जेनमत के अनुसार पुद्गल का लक्षण वत्तछाते हुए 
बौद्धसम्मत पुद्गल शन्द के अर्थ का निराकरण करते हुए आया है। 
यथा पुद्गला इति च॒ तंत्रान्तरोया जीवान्‌ परिभाषन्ते--अ० ५ सू०२३ 
का उत्थानभाष्य ! 


१. अत्यक्षादुमानोपसानशब्दा, प्रमाणानि !_ “-न्यायवर्बान, १ है हे | 
चत्तुविधमित्येके नयवादान्तरेण--तत्त्वार्थमाष्य, १. ६ भौर यथा वा प्रत्यक्षानु 
सानोपमानाप्तवचने प्रमासंरेकोअर्थ. प्रसोयत्ते ।_ “-तत्त्वार्थभाष्य, है ३५ । 


२ देखें--१ १ ५६, २३ १. और ५: १, ५९ का भद्दाभाण्य । 


३. यद्यपि जैन आगम ( भगवती श ८, उ. ३ और श. २०, उ २) में 
'वुदूगल' शब्द जीव अर्थ में भी प्रयुक्त हुआ है, किन्तु जैन-दर्शन की परिभाषा तो 
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(ख ) उमास्वांत का यश्यता 


उमास्वाति के पूव॑वर्ती जेनाचारयों ने सस्कृत भाषा मे छिखने की 
आक्ति का यदि विकास न किया होता और लिखने का भ्रधात शुरू न 
किया होता तो प्राकृत परिभाषा में रूढ़ साम्प्रदायिक विचारों को उमा- 
स्वाति इतनो प्रसन्न संस्कृत धौछी मे सफछत्तापृर्वक निबद्ध कर सकते 
अश्ववा नही, यह एक प्रष्न ही है, तो भी उपलब्ध समग्र जन वाडमय का 
इतिहास तो यही कहता है कि जनाचार्यो में उमास्वाति ही प्रथम सस्कृत्त 
छेद्धक हैं। उनके ग्रन्थों की प्रसन्न, संक्षिप्त और शुद्ध जेली सस्क्ृत भापा 
पर उनके प्रभुत्व की साक्षी है। जेन आगम मे प्रसिद्ध जाच, ज्ञेय, आचार 
भूगोरू, खगोल आदि से सम्बद्ध वातो का सक्षेप में जो सम्रह उन्होने 
क्त्वार्थाधिगम-सूच में किया है वह उनके 'चाचक' वश में होने वा और 
नाचक-पद की यथार्थत्ता का प्रमाण है। उनके तत्त्वार्थ-भाष्य की आरंभिक 
कारिकाओं तथा दूसरी पद्चकुतियों से स्पष्ट है कि वे गद्य की त्तरह पच्य 
क भी प्राजल लेखक थे। उनके समाष्य यूत्रों के सुक्ष अवलोकन से “ 
जैन-आगम सववी उनके सर्वंग्राही अध्ययन के अतिरिक्त वेजेषिक, 
न्याय, योग और बौद्ध गादि दार्शनिक्र साहित्य के अध्ययन की प्रतीति 
होती है। तत्त्वार्थभाष्य ( १. ५; २. १५ ) मे उद्घुत व्याकरण के सूत्र 
उनके पाणिनीय व्याकरण-विषयक अध्ययन के परिचायक हैं । 


यद्यपि इ्वेताम्बर सम्प्रदाय में इसकी प्रसिद्धि पाँच सी ग्रथो के 
रचयिता के रूप मे है और इस समय इनको कृतिरूप में कुछ भ्रन्थ प्रसिद्ध 
भी हैं, तथापि इस विपय में आज संतोषजनक कुछ भी कहने की स्थिति 
सही है। ऐसी स्थिति से भी 'प्रशमरत्ति! की भाषा और विचारसरणी 


मांत जड परमाणु और तन्निमित स्कघ के रूप में ही प्रसिद्ध है । वौद्ध-दर्शन को 
परिभाषा जीव अर्थ मे ही प्रसिद्ध है। इसी भेद को रदप में रखकर वाचक 
ने यहाँ दन्त्रान्तरीय' भब्द का प्रयोग किया है । 

१ जम्बूद्ीपसमानप्रकरण, पुजाप्रकरण, थ्रावकप्रज्ञप्ति, क्षेत्रविचार, प्रणमर्रात । 
छ्विद्धसेन अपनी वृत्ति में ( पृ० ७८, प० २ ) उनके 'ौचप्रकरण' मामक यंथ का 
उन्लेख करते है, जो इम समय उपलब्ध नही हैं। 

ईें वृत्तिकार सिद्धसेन प्रणमरति' को भाष्यक्षर की ही कृति बतछाते है 
यवा--यत. प्रशमरवी ( का० २०८ ) अनेनेवोक्तत --परसारारप्रदेजशो 
वर्णादिगुस्ंघु भजनीम ।' 'बाचकेन स्वेतदेव बतसंज्नया अ्रशमरतों (का० <०) 
उप तम्‌-५ ६ तथा ९ ६ की भाष्यवृत्ति । न 


-+ शि४-- 


तथा सिद्धसेन आदि के उल्लेख से उसकी उमास्वाति-कतृंकता निश्चित 
रूप से सिद्ध होती है। 

उमास्वात्ति अपने को 'वाचक' कहते हैं, इसव अर्थ 'पूरवोवत्‌' ' कर 
के पहले से ही श्वेताम्बराचार्य उमास्वात्ति को 'पुवंबित्‌” रूप से पहचानते 
आए हैं। दिगम्बर-परम्परा में भी उनको “श्रुतकेवलिदेशीय” कहा गया है।' 


तथा घिद्धसेत भाष्यकार और सूत्रकार को एक ही समझते हैं। यथा - 

स्वकुतसूत्रतंनिवेशमाशित्योक्तम्‌ ।---९ २२, पृ० २५३ 

इति श्रीमवहुंत्प्रवचचने तत्तवार्थाधिगमे उम्ास्वातिचाच+पश्सुत्रशाष्ये भाष्या- 
नुसतारिण्यां घ टीकायां सिड्सेनयणिविरचिताया प्रनगारागारिवर्मप्ररूपक सप्तमो- 
अध्याय. । --तत्त्वार्थभाष्य के सातवें अध्याय को ठीकी की पुष्पिका। ऐसे अन्य 
उल्लेखो के लिए आगे---/ (ग) उमास्वाति की परम्परा' नामक उपजीर्पक, पृ० १५। 
,  प्रवामरतिप्रकरण की १२०वी कारिका “आचार श्राह! कहकर निशीष्च[णि 
में उद्घृत है । इस चूथि के प्रणेता जिनदास महत्तर का समय विक्रम की आठवी 
शतानदी है जिसका निर्देश उन्होने अपनी नन्दिसूत्र को चूणि में किया हैं । अत 
कहां जा सकता है कि प्रभममरति विशेष प्राचीन हैं। इससे तथा ऊपर निदिष्ट 
कारणों से इस कृति के वाचक की होने में कोई बाघा नही हैं । 

१ पूर्वो के चौदह होने का समवायाग आदि आगमो में वर्णन है। ऐसा भी 
उल्लेख है कि वें दृष्टिवाद नामक वारहवें अद्भ का पाँचवाँ भाग जानते थे। पूर्वश्रुत 
अर्थात्‌ भ० महावीर द्वारा सर्वप्रथम दिया हुआ उपदेश--ऐसी परम्परागत 
मान्यता है । परदिचम के विद्वानों की इस विषय में कल्पना हैं कि भ० पादर्व- 
ताथ को परम्परा का जो पूृर्वकालीन श्रुद भ० महावीर को अथवा उनके दिष्यो 
को मिला वह पूर्वश्षुत है । यह श्रुत ऋ्मश. भ० मशवीर के उपदिष्ट श्रुत में ही 
समिल्‍छ गया और उसी का एक भाग माना गया । जो भ० महावीर की द्वादशागी 
के घारक ये वे इस पूर्वश्रुत को जानते थे । कण्ठस्थ रखने की परम्परा तथा अन्य 
कारणो से पूर्वश्ुत क्रशः नष्ट हो गया और आज (पूर्वगतगांधा' रूप में नाम- 
भात्र से शेष उल्लिखित मिलता है। “पूर्व! के आधार पर धने कुछ ग्रन्थ 
मिलते है । 

२, बगर ताल्लुका के एक दिगम्बर शिलालेख नं० ४६ में इन्हें 'श्रुत॒केवलि- 
देशी कहा गया है। यथा--- 

तत्त्वार्यसुत्रकर्तारमुमास्वातिघुनीदवरस्‌ । 
श्रुतकेवलिदेशोय बन्वेज्ह गुणमन्दिरम्‌ ॥ 


ल्न्न श्प्‌ जन 


* तच्तवार्थ इनके ग्यास्ह अग विषयक श्रुतज्ञान की तो प्रतीत करा ही 
रहा है। इससे इनकी ऐसी योग्यता के विषय में तो कोई सदेह नही है। 
इन्होने विरासत में प्राप्त आहँत श्रुत॒ के सभी पदार्थों का सग्रह त्तत्त्वाथ 
में किया है; एक भी महत्त्वपूर्ण बात इन्होने बिना कथन किये नहीं 
छोड़ी, इसी कारण आचार्य हेमचन्द्र संग्रहकार के रूप मे उमास्वाति का 
स्थान सर्वोत्कृष्ट आँकते हैं ।* इसी योग्यता के कारण इनके तत्त्वार्थ की 
व्याख्या करने के लिए इवेताम्वर-विगम्बर आचार्य प्रेरित हुए है 
( थ ) उमास्वाति की परम्परा 

दिगम्बर वाचक उमास्वाति को अपनी परम्परा का मानकर मात्र 
तत्त्वाथथंसूत्र को ही इनकी रचना स्वोकार करते है, जब कि इवेताम्बर 
इन्हे अपनी परम्परा का मानते हे ओर तत्त्वार्थंयत्र के अतिरिक्त भाष्य 
को नो इनकी कृति स्वीकार करते है । अब प्रच्न यह है कि उमास्वालि 
दिगम्बर परम्परा में हुए है या इवेताम्दर परम्परा में अथवा दोनों से 
भिन्न किसी अन्य परम्परा मे हुए हैँ ? इस प्रण्न का उत्तर भाष्य के कतृंत्व 
विषयक निर्णय से मिल जाता है। भाष्य स्वय उमास्वाति की कृति हैं, 
प्रह वात्त प्रमाणो से निविवाद सिद्ध है ॥३ 

१ भाष्य की उपलब्ध टीकाओ में सबसे प्राचोन टोका पसिद्धसेस की 
है । उसमे स्वोपज्नतासूचक उल्लेख ये है : 

प्रतिज्ञा चानेन “ज्ञान वक्ष्याम.” इति । अतस्तनुरोधेनंकनच् चकार 

शाचार्य: । --प्रथभ भाग, पृ० ६९ 

शास्तीति च॒ प्रन्थकार एवं द्विधा आत्मानं विभज्य सुत्रकारसाध्य- 

काराकारेणैक्माह"” ॥--पृ० छरे 


सुत्रकारादचिभक्तोपि हि भाष्यकारों ६--पृ० २०५ 

इति थ्रोमवहुत्प्रवचने तत्तवार्थाधिगमें 
भाष्यानुसारिण्यां चर ठीकायां * “ ।--हित्तोय भाग, पु० १२० 

१. तत्त्वार्थ में वणित विषयो के मूक को जानने के लिए देखें---उ० बात्मा- 
रामजी द्वारा सम्पादित तत्त्वार्थसूत्र-जेनागमसमन्चय | 

२- उपोमाध्वाति संगृहोततार ।--सिद्धहंघ, २ २. ३९ ॥ 


३. देखें--भारतीय विद्या' के सिंधो स्मारक अंक मे श्री नायूरामजी प्रेमी 
का लेख, पृ० १२८ जिसमें उन्होने भाष्य को स्वोपज्न सिद्ध किया है । 


न्‍- रे ६० 


२. भाष्यगत्त अन्तिम कारिकाओ मे से आठवी कारिका को याकिनी: 
सूचु हरिभद्राचाये ने शास्त्रवार्तासमुच्चय मे उमास्वातिकतूंक रूप में 
उद्धृत किया है 


३ भाष्य की प्रारम्भिक अग्रभूत कारिका के व्याख्यान में आ० 
देवगुप्त भी सूत्र और भाष्य को एक-कतुूंक सूचित्त करते है ( देखें--का० 
१-२ ) | 

४ प्रारम्भिक कारिकाओ" मे और कुछ स्थानों पर भाष्य* में भी 
वक्ष्यासि, वक्ष्यामः आदि प्रथम पुरुष का निर्देश है और इस निर्देश मे की 
गई प्रतिज्ञा के अनुसार ही बाद में सूत्र मे कथन किया गया है | 


५ भाष्प्र को प्रारम्भ से अन्त तक देख जाने पर एक बात जेचती 
है कि कही सूत्र का अर्थ करने में शब्दों की खीचतान नही हुई, कही सूत्र 
का अर्थ करने मे सन्देह या विकल्प नहीं किया गया, न सुत्र की किसी 
दूसरी ध्याख्या को मन में रखकर सूत्र का अर्थ किया गया और न कही 
सूत्र के पाठमेद का ही अवलम्बन लिया गया है | 


ह वस्तु-स्थिति सूत्र और भाष्य के एक-कर्तृंक होने की चिरकाछीन 
मान्यता को सत्य सिद्ध करतो है। जहाँ मूल ग्रन्थकार और टीकाकार अछूग 
अनन्‍ग होते है वहाँ तत्वज्ञान-विषयक प्रतिष्ठित तथा अनेक सम्प्रदायों मे 
मान्य अन्थों मे ऊपर जेसो वस्तु-स्थित्ति नही होती । उदाहरणार्थ वेदिक . 
दर्शन में प्रतिष्ठित ग्रन्थ त्रह्मसूत्र' को छीजिए | यदि इसका रचयिता स्वयं 
ही व्यास्याकार होता तो इसके भाष्य मे शब्दों की खीचतान, भर्थ के 
विकल्प और अर्थ का-सदेह तथा सूत्र का पाठमेद कदापि न दिखाई 





१. तत्त्वार्थाधिगमास्यं बहन संग्रह लघधुग्रन्थम्‌ । 
बध्ष्यामि शिष्यहितमिममहंहरचर्बकदेशस्ष्य ॥ २२ ॥! 
नर्तें व मोक्षमार्याद्‌ ब्रतोषदेशो5स्ति जगति हृत्स्तेइस्मिन्‌ । 
तस्मात्परमिममेचेति मोक्षमार्ग भ्रव्यासि ॥। ३१ ॥| 
२ गुणान्‌ लक्षणतों घत्यास-)। -५. ३७ का भाष्य, अगरछा सूत्र ५ ४० । 
अनाविराबिमादच त परस्ताह्क्याम-। “५ २२ का साष्य, अगला सूत्र ५ ४२ । 


३. अगस्त्यर्सिह ने दश्वैकालिकचूणि में उमरास्वाति का सांम देकर सूत्र और 
आष्य का उद्धरण दिया है-पु० ८५ ।नयचक्र मूल में भाष्य उद्घृत है-पृ० ५९६ | 


न १७ « 


पड़ता | इसी प्रकार तत्त्वाय॑सूत्र के प्रणेता ने ही यदि 'सर्वार्थसिद्धि', 
'राजवातिक' मौर 'इलोकवारतिक' आदि कोई व्याख्या लिखी होती तो 
उनमे अर्थ की खीचतान, शब्द की तोड़-मरोड़, अध्याहा र, अर्थ का संदेह 
ओर पाठमेद"* कभी न दिखाई देते । यह वस्तु-स्थिति निश्चित रूप से 
एक-कतृंक मूल त्तथा टीका-प्रन्थो को देखने से समझ में आ सकती है। 
यह चर्चा हमे मूल तथा भाष्य का कर्ता एक होने की मान्यता की भिरिचत्त 
भूमिका पर लाकर छोड़ देती है। 

मूल ग्रल्थकार ओर भाष्यकार एक ही हैं, यह निश्चय इस प्रदत के हल 
करते में बहुत उपयोगी है कि वे किस परम्परा के थे। उमास्वाति दिगम्बर 
परम्परा के नही थे, ऐसा निश्चय करने के लिए नीचे की युक्तियाँ काफी हैं : 

१ प्रशस्ति में उल्लिखित उच्चनागर शाखा या नागरशाख्ता का 
दिगम्वर सम्प्रदाय-में होने का एक भी प्रसाण नही मिलता ! 

२. काल” किसी के मत से वास्तविक द्रव्य है, ऐसा सूत्र (५. ३८ ) 

, और उसके भाष्य का वर्णन दिगम्बर सतत (५ ३०) के विरुद्ध है। केैवली 
में (९. ११) ग्यारह परीपढ होने की सूत्र और भाष्यगत सीधी मान्यता 
एवं भाष्यगत वस्त्र-पात्रादि का स्पष्ट उल्लेख भी दियम्बर परम्परा के 
विरुद्ध है (५ ५, ९ ७, ९ २६ )। सिद्धो मे छिंगह्मर और तीर्थद्वार का 
भाष्यगत वक्तव्य दिगम्बर परम्परा के विपरीत है । 

३. भाष्य में केत्रलज्ञान के परचात्‌ केवलछी के दूसरा उपयोग मानने 
न मानने का जो मन्तव्य-मेव ( १. ३१ ) है वह दिगम्बर ग्रन्थों मे नहीं 
दिखाई देता । 

उपर्युक्त युक्तियों से यद्यपि यह सिद्ध होता है कि वाचक उमास्वाति 
दिगम्वर परम्परा के नही थे तथापि यह देखना तो रह ही जाता है कि 
वे किस परम्परा के थे | निम्न युक्तियाँ उन्हे इंवेताम्वर परम्परा को मोर 

- ले जाती हैं : 

१. भ्रशस्ति मे उल्लिखित उच्चनागर शाखा" इवेताम्बर पट्टावली 
में मिलती है। 

१. चदाहरणार्थ देखें--““चरमदेहा इति वा पाठ-”-सर्वा॑सिद्धि, २. ५३।॥ 
“ब्थयवा एकादश जिने न सन्‍्तीति वाक्यज्ेप. कल्पनौय सोपस्कारत्वात 
सुन्नाणाम्‌/--सर्वोर्धसिद्धि, ९. ११ 

२. देखें--अरस्तुत प्रस्तावना, पु० ४ तथा ६-७ | 

छ 
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२. असुक विषय-सम्बन्धी भतमेद या विरोध वततलाते हुए भी कोई 
ऐसे प्राचीन या अर्वाचीच इवेताम्बर आचार्य नही है जिन्‍्होने दिगम्बर 
आचार्यों की भाँति भाष्य को अमान्य कहा हो | 


३. जिसे उमास्वाति की कृति मानने मे सनन्‍्देह का अवकाण नही 
उस प्रशमरत्ति” ग्रन्थ मे मुनि के वस्च-पात्र का व्यवस्थित निरूपण है, 
जिसे रवेताम्वबर परम्परा निविवाद रूप से स्वीकार करती है। 


४ उमास्वाति के वाच्रकवंश का उल्लेख और उसी वंश मे होनेवाले 
अन्य आचार्यों का वर्णन ब्वेताम्बर पट्टावलियो, परनवणा और नन्‍दी की 
स्थविरावली मे मिलता है । 

ये युक्तियाँ वाचक उमास्वाति को श्वेत्ाम्बर परम्परा का सिद्ध करत्ती 
हैं और समस्त द्वेताम्बर आचार्म पहले से उन्हे अपनी ही परम्परा का 
मानते आए हैं। वाचक उमास्वाति शवेत्ाम्बर परम्परा में हुए और 
दिगम्वर परम्परा मे नही, ऐसा स्वयं मेरा मन्तव्य भी अधिक अध्ययन- 
चिन्सन के बाद स्थिर हुआ है। इस मन्तव्य की विशेष स्पष्ठता के लिए 
दिगम्वर-दवेताम्वर-मेद विषयक इतिहास के कुछ प्रइनो पर प्रकाण 
डालना जरूरो है। पहला प्रइन यह है कि इस समय दिगम्बर-इवेताम्थर 
के भेद या विरोध का विपय जो श्रुत तथा आचार है उसकी प्राचीन 
जड़ कहाँ तक मिलती है और वह मुख्यतया किस बात में थी ? द्त्तरा 
प्रद्न यह है कि उक्त दोनो सम्प्रदायों को समान रूप से मान्य- श्रृत था या 
नही, और था तो वह समान मान्यता का विपय कव तक रहा, उसमे 
मतभेद कब से प्रविष्ट हुआ तथा उस मतभेद के अन्तिम परिणामस्वरूप 
एक-दूसरे के लिए परस्पर पूर्णरूपेण भमान्य श्रुतमेद कब पैदा हुआ ? 
तीसरा और अन्तिम प्रश्न यह है कि उमास्वात्ति स्वयं किस परम्परा के 
आचार का पालन करते थे और उन्होने जिस श्रुत को आप्षार मानकर 
तत्त्वार्थ की रचना की बह श्रुत उक्त दोनो सम्प्रदायों को समान रूप से 
पूर्णतया मान्य था या किसी एक सम्प्रदाय को ही पुर्णहपेण मात्य था 
ओर दूसरे को पूर्णरूपेण अमान्य था 


१. जो भी ऐतिहाध्विक सामग्रो इस समय प्राप्त है उससे निविवाद-_ 
रूपेण इनना स्पष्ट ज्ञात द्ोता है कि भगवान्‌ अहावीर पार्ष्वापत्य 


१, देखें--का० १३५ और आगे । 
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परम्परा" मे हुए ये और उन्होने शिथिल या मध्यम त्थाग-सार्ग मे अपने 
उत्कट त्यागमार्गमय व्यक्तित्व द्वारा नवजीवन का सचार किया था [ 
शुरू मे विरोध कौर उदासोनभाव रखनेवाले अनेक पाइवंसन्तानिक साधु व. 

श्रावक्र भो भगवान्‌ महावीर के शासन में मिल गए [* भयवाब्‌ महावीर 
ते अपनी नायकत्वोचित उदार किन्तु तात्विक दृष्टि से अपने जासन में उन 

दोनो दलो का स्थान निश्चित किया* जिनमे से एक विलकुछ नग्तजीवी 

तथा उत्कट विहारी था और दूसरा मध्यममार्गी था ओ विलकुछ नग्न 

नही था। दोनो दलो का विछकुल, नग्न रहने या न .रहने के विषय 

में।त्तथा- अन्य आचारो में थोड़ा-बहुत अन्तर रहा*, फिर भी वह 

भगवान्‌ के व्यक्तित्व के कारण विरोध का रूप धारण नही कर पाया | 

उत्कट और भष्यम त्यायमार्ग के इस प्राचीत्र समन्‍्वप्र मे ही वत्तमान 

दिगम्वर-धवेताम्वर भेद की जड़ है । 


उस प्राचीन समय में जैन परम्परा मे दिगम्धर-इवेताम्वर जैसे शब्द 
नही थे, फिर भी आचारमेद के सुचक नग्न, अचेल ( उत्त० २३. १३, 
२५ ), जिनकल्पिक, पाणिप्रतिग्रह ( कल्पसून, ९, २८ ), पाणिपात्र आदि 
शब्द उत्कट त्वांगवालें दल के लिए तथा सचेल, प्रतिग्रहधारी ( कल्प- 
सूत्र, ९ ३१), स्थविरकल्प ( कल्पसूच, ९. ६३ ) आदि क्बद मध्यम- 
त्योगवाले दल के लिए मिलते हैं । 





१. आचाराग, सृत्र १७८। 

२. कालासवेसियपुत्त ( भगवती, १ ९ ), केशी ( उत्तराध्ययन, अध्ययन 
२३ ), उदकपेढालपुत्त ( सूत्रकृताडु, २- ७ ), गायेय ( भगवती, ९. ३२ ) 
इत्यादि । विद्योष के लिए देखें---“उत्वान” का महादोराक, पृ० ५८ | कुछ वार्शा- 
पत्यों ने तो पचमहात्रत और भ्रतिक्रमण के साथ नस्तत्व भी स्वीकार किया था, 
ऐसा उल्लेख भाज तक अंगों में सुरक्षित हैं। उदाहरणार्थ देखें--भगवती, 
१५ ९।॥ 

३. आचाराग में सचेछ् और अचेछ दोनो प्रकार के मुन्रियों का वर्णन है । 
अचेल मुनि के वर्णन के लिए प्रथम श्रुवस्कन्ध के छठे अध्ययन के १८३ से 
मांगे के सूत्र और सचेंठ मुनि के वस्तविषयक आचार के लिए द्वितोय श्रुतस्कत्थ 
का थुवाँ सध्ययन ब्रष्व्य है। सचेल तथा अचेछ दोनो मुनि मोह को कैसे जीतें, 
इसके रोचक वर्णन के लिए देखें--आचारांग, १. ८। 


४ देखें--उत्तराष्ययन, अ० २३ | 


रब २० न्न्क 


२ इन दो दलों में आचार-विषयक भेद होते हुए भी भगवान्‌ के 
शासन के मुख्य प्राणरूप श्रुत्त में कोई भेद नही था, दोनो दक बारह अग 
के रूप में मान्य तत्कालीन श्रुत को समान रूप से मानते थे | आचार- 
विपयक कुछ भेद और श्रुतविषयक पुर्ण अमेद की यह स्थिति तरतमभाव | 
से महावीर के बाद लगभग डेढ़ सौ वर्ष तक रही । इस बीच में भी दोनो 
दलो के अनेक योग्य आचार्यों ने उसी अंग्र-श्रुत्त के भाधार पर छोटे-बड़े 
ग्रन्थी की रचना की थी जिनकी सामान्यरूप से दोनो दलो के अनुगामी 
त्था विशेषरूप से उस-उस ग्रन्य के रचयिता के शिष्यगण मानते थे 
और अपने-अपने गुरु-प्रगुरु की कृति समझकर उस पर विशेष जोर देते 
थे। वे ही ग्रन्थ अगवाह्मय, अनग या उपांग रूप में व्यवहृत्त हुए ।" दानो 
दलो की श्रुत के विषय मे इतनी अधिक निष्ठा व प्रामराणकत्ता रही कि 
जिससे अंग और अगबाह्य का प्रामाण्य समान रूप से मानने पर भी 
किसी ने अग॒ और अनय-श्रुत की भेदक रेखा को गोण नही किया जो 
कि दोनो दलो के वर्तमान साहित्य में आज भी स्थिर है। 

एक भोर अचेल-सचेल आदि आचार का पूर्वकालीन मतभेद जो 
पारस्परिक सहिष्णुता तथा समन्वय के कारण दबा हुआ था, धीरे-धीरे 
तीत्र होता गया और दूसरी ओर उसी आचारविषयक मतमेद का 
समर्थन दोनो दलूवाले मुख्यतया अग-श्रुत के आधार पर करने छंगे 
ओर साथ ही अपने-अपने दर'के द्वारा रचित विशेष अगबाह्म श्रुत का 
उपयोग भी उसके समर्थन मे करने छंगे | इस प्रकार मुख्यतया आचार- 
भेद मे से जो दलभेद स्थिर हुआ उसके कारण सारे शासन में अनेक 
गडबड़ियाँ पेदा हुईं। फलस्वरूप पाटलिपुत्त की धाचना ( वो० चि० 
१६० के छगभग ) हुई।* इस चाचना तक और इसके आगे भी ऐसा 
अभिन्‍न अग-श्रुत रहा जिसे दोनो दक समान रूप से मानते थे, पर 
कहते जाते थे कि उस मूलश्रुतत का क्रमश ह्ास होता जा रहा है। साथ 
ही वे अपने-अपने अभिमत-आचार के पोषक प्रन्थो का भी निर्माण करते 
रहे | इसी आचारभेद-पोषक श्रुत के द्वारा अन्तत्त:ः उस प्राचीन अभिन्‍्त 
अग्र-श्रुत मे मतभेद का जन्म हुआ, जो आरम्म में अथे करने मे था पर 

१. दब्यवेकालिक, उत्तराष्ययन, प्रशापना, अनुयोगद्वार, आवद्यक, ऋषि- 
भाषित आदि । 

२. परिशिष्टपर्व, सर्ग ९|इलोक ५५ तथा आगे, वीरनिर्वाणसंवत्‌ और जैन- 
ऋकालगणना, पृ० ९४। 


न्न्न र्‌ १ । 


आगे जाकर पाठमेद की तथा श्रक्षेप आदि की कल्पना मे परिणत हो 
गया ! इस प्रकार आचारमेदजनक विचारभेद ने उस अभिन्‍न अंगश्वुतत- 
विषयक दोनो दलों की समान मान्यता में भो अन्तर पैदा किया | इससे 
एक दल तो यह मानने-मतवाने छगा कि वह अभिन्‍न मूल अगश्नुत 
बहुत बशों मे लुप्त हो हो गया है। जो है वह भी इंत्रिमता तथा नये 
प्रकेपो से रिक्त नही है, ऐसा कहकर भी उस दल ने उस मूल अग्रश्मुत 
को सर्वेधा छोड नही दिया । छेकिन साथ ही साथ अपने आचारपोपक 
श्रुत् का विगेप निर्माण करने लगा और उसके द्वारा अपने पक्ष का प्रचार 
भी करता रहा। दसरे दल ने देखा कि पहछा दल उस मृछ अंगश्नुत में 
कृत्रिमता के समाविष्ट हो जाने का आाक्षेप भी करता है पर वह उसे 
सर्वथा छोडता भी नही और न उसकी रक्षा में सहयोग ही देता है। यह 
देखकर्‌ दूसरे दल ने मथुरा में एक सम्मेलन आयोजित किया।* उसमे 
मूल अगैश्वुत के साथ अपने मान्य अंगगह्म श्रुत का पाठनिद्चय, वर्गी- 
करण और सक्षेप-विस्तार आदि किया गया, जो उस सम्मेलन में भाग 
लेनेवाले सभो स्थविरो को प्राय: मान्य रहा। यद्यपि इस अग और 
अनग-श्रुत का यह नव-संस्करण था तथा उसमे अग और अनंग की 
भेदक रेखा होने पर भो अग में अनंग का प्रवेश तथा प्रमाण, जो कि 
दोनों के समप्रामाण्य का सूचक है, आ गया था त्तथा उसके वर्गीकरण 
तथा पाठस्थापन में भी अन्तर जा गया था, फिर भी यह नया संस्करण 
उस मूल अंग-श्रुत के वहुत निकट था, क्योकि इसमें विरोधी दल की 
आचार-पोषक वे सभी वातें थी जो मूल अंगश्वुत में थी। इस माथुर- 
सस्करण के समय से तो मूल अंगश्र्‌ त की समान मान्यता में दोनों दलों 
का बड़ा ही अन्तर आ गया, जिसने दोनो दलो के तंक्र श्रत्तमेद की 
लीव रखी। अचेलत्वसम्थंक दल का कहना था कि मूछ अगश्ुतत 
सर्वथा लुप्त हो गया है, जो श्रुठ सचेल दल के पास है और जो हमारे 
पास है वह सब भूल अर्थात्‌ गणघरक॒त न होकर वाद के अपने-अपने 
आचार्यो द्वारा रचित व सकलित हैं। सचेल दलवाले कहते थे कि 
नि सन्देह वाद के आचार्यों द्वारा अनेकविध नया श्र्‌त निमित हुआ है 


१ वो० नि० ८२७ कोर ८४० के बीच ।| डेलें--दीरनिर्वाणसंबत्‌ कौर 
>५ मैकालगणवा, पु० १०४ ॥ 


२. जैसे भगवतीसूमर में अनुयोगरद्ार, प्रज्ञापना, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, जीवाभिगम 
और राजप्रदनीय का उल्लेख है । 





न्न्न श्र नग्न 

ओर उन्होने नई संकलना भी की है, फिर भी मूछ अगश्न्‌ त के भावों 
में कोई परिवर्तन या काठ-छाँंट नही की गईं है। बारीकी से देखने त्था' 
ऐतिहासिक कसौटी पर कसने पर सचेल दल की -बात बहुत-कुछ सत्य 
ही जान पड़ती है, क्योकि सचेलत्व का समर्थन करते रहने पर भी इस 
दल ने अंग» त मे से अचेलत्वसमर्थक, अचेलत्वप्रत्तियादक किसी अदा 
को उड़ा नहीं दिया। जैसे अचेल दल का कहना था कि मूल अगश्र त 
लुप्त हो गया वेसे ही सचेल दक का कहना था कि जिनकल्प भर्घात्‌ 
पाणिपात्र या अचेलत््व का जिनसम्मत आचार भी कारू-भेद के कारण 
लुप्त हो गया है। फिर भी हम देखते हैं कि सचेल दल के द्वारा सस्कृत, 
सगृह्दीत ओर नव-सकलित श्र्‌त में अचेलत्व के आधारभूत सब पाठ तथा 
तदनुकूल व्यार्याएँ विद्यमान है। सचेल दल द्वारा अवरूम्बित अग्श्नत 
के मूल अंगश्र्‌ त से निकटतम होने का प्रमाण यह है कि वह उत्सगे--- 
सामान्यभूमिकावाला है, जिसमे अचेल दल के सब अपवादों का या 
विशेष मार्गों का विधान पूर्णतया आज भी विद्यमान है, जब कि अचेल 
दल्ू-सम्मत नग्नत्वाचारश्र्‌ त औत्सगिक नही है, क्योकि वह सात्र अचेलत्व 
का ही विधान करता है। सचेल दल का श्रूव अचेल तथा सचेल दोनों 
आचारो को मोक्ष का अग्र मानता है, वास्तविक अचेल-आचार की प्रधा- 
नता भी स्वीकार करता है | उसका मतभेद उसकी सामयिकता मात्र से है, 
जब कि अचेल दल का श्रत्त सचेलत्व को मोक्ष का अंग ही नही मानता, 

उसे बाघक तक मानता है। ऐसी स्थिति मे स्पष्ट है कि सचेल दल का 
श्रूतत अचेल दल के श्र्‌त की अपेक्षा उस मूछ अगश्न्‌ त के अति निकट है। 


मथुरा के बाद वरूभी में पुनः श्र्‌त-संस्कार हुआ, जिसमें स्थविर 
पा सचेल दल का रहा-सहा मतभेद भी समाप्त हो गया । पर साथ ही 


१. देखें--प्रस्तुत प्रस्तावना, पृ० १९ का टप्पणी ३ | 
२. गण-परमोहि-पुलाए आहारग-खबग-उवसमे फप्पे 


संजम ति:-कैबलि-सिज्ञणा य जम्ुम्सि बुच्छिण्ण( 
- “-विशेषा० २५९३ । 


३. सर्वार्थसिद्धि में भग्नत्व को मोक्ष का मुख्य और अबाधित कारण माना 
गया है | 

४ वी० नि० ८९७ भौर ८४० के बीच । देखें--चीरनिर्वाणसंवत्‌ और 
जैनकालगणना, पृ० ११० । 


« रहे 5 


अचेछ दल का श्रृ त-विषयक विरोध उप्नतर हो गया। अचेछ दल मे से 
अमुक ने अब रहे-सहे औदासीन्य को छोड़ सचेल दल के श्रुत्र का सर्वंथा 
बहिष्कार करने का ठान लिया | 
३ वाचक उसास्वाति स्थविर या सचेहू परम्परा के आचाखाले 
अवदय रहे, अन्यथा उनके भाष्य एवं प्रशमरति ग्रन्थ में सचेर् घर्मा> 
नुसारी प्रतिपादत कदापि न होता, क्योंकि अचेक दल के किसी भी प्रवर 
मुनि की सचेल प्ररूपणा बिलकुल सम्भव नहीं। अचेल दल के प्रधान 
मुनि कुन्दकुन्द ने भी एकमात्र अवेलत्व का ही निर्देश किया है', अतः 
कुल्दकुन्द के अच्चय में होनेवाले किसी अचेल भुनि द्वारा सचेरूत्व- 
प्रतिपादन सयत नहीं। प्रशमरति की उमास्वाति-कतुंकता भी विश्व- 
सनोय है। स्थविर दल की प्राचीन और विश्वस्त वशावल्ी में उमरा- 
स्वाति की उच्चानागर शाखा तथा वाचक्र पद का पाया जाना भी 
उसके स्थविरपक्षीय होने का सूचक है। उमास्वाति विक्रम की तीसरी 
शताब्दी से पाँचवी शताब्दी तक किसी भी समय में हुए हो, पर उन्होने 
तत्त्वाथें की रचना के आधाररूप मे जिस अग-अनंग श्रुत का अवलम्बन 
किया था वह स्थविरपक्ष को मान्य था। अचेल दल उसके विषय में 
या तो उदासीन था या उसका त्याग ही कर वेठा था | यदि उमास्वाति 
माथुरी-वाचना के कुछ पूर्व हुए हों तब तो उनके द्वारा अवलम्बित अंग 
और अनग श्रत के विषय मे अचेल पक्ष का प्राय: ओदासीन्य था ] यदि 
वे वालभी-वाचना के आसपास हुए हो तब तो उनके अवलम्बित श्रुत के 
“ विपय में अचेल दर में से अभुक उदासोन ही नही, विरोधी भी धन 
गए थे। 
यहाँ यह प्रइ्न जवदय होगा कि जब उमास्वाति द्वारा अचलूम्बित श्रृत 
भचेक्त दल में से अमुक को मान्य न था तब उस दल के अनुयामियों-ने 
तत्त्वार्थ को इतना अधिक क्यों अपनाया ? इसका उत्तर भाष्प और 
सर्वार्थसिद्धि की तुलना से तथा मूलसूच्र से मिल जाता है। उमास्वाति 
जिस स्चेलपक्षावलबित श्रुत के घारक थे उसमें तग्तत्व का भी प्रतिपादन 


१ प्रवचनसार, अधि० २। 
२ वृत्तिकार सिद्धसेन द्वारा अवलंबित स्थविरपक्षीय श्रुत वालुभी-बाचना- 
वाला रहा, जब कि उमास्वाति द्वारा अवरूचित स्मविस्पक्षीय श्रुत वालभी-वाचना 


कै पहले का है, जो सम्भवत, साथुरी-वाचनावाला होना चाहिए। इसी से छगता 
हैं कि कहो-कही सिद्धसेन को भाष्य में ओगम-विरोध-सा दिल्लाई दिया है ॥ 


हा] र्ड जज 


ओर आदर रहा हो, जो सूुत्रगत नाग्त्य (९.९ ) छब्द से प्रकट है। 
उनके भाष्य में अंगबाह्य रूप मे जिस श्रुत का नि्देदा है वह संब सर्वार्थ- 
सिद्धि में नही आया, क्योक्ति दशाश्रुतस्कन्ध, कल्प, व्यवहार आदि अचेल 
पक्ष के अनुकूल ही नही हैं। बह स्पष्टटया सचेल पक्ष का पोषक है, पर 
सर्वार्थसिद्धि में दशवेकालिक, उत्तराध्ययन का नाम आता है, जो खास 
अचेल पक्ष के किसी आचार्य की कृतिरूप से निर्चत ने होने पर भी 
अचेल पक्ष का स्पष्ट विरोधी नही है। 

उमास्वाति के मूलसूनों की आकर्षकतता तथा भाष्य को छोड देने 
मात्र से सूत्रों को अपने पक्षानुकूछ बचाने की योग्यता देखकर ही पृज्यपाद 
ने उन सूत्रों पर ऐसी व्याख्या लिखी जिसमे केवछक अचेलूघर्म का ही 
प्रतिपादन हो और सचेल घर्मं का स्पष्टटया निरसन हो | इत्तना हो नही, 
पृज्यपादस्वामी ने सचेलपक्षावरूम्बित एकादश अग तथा अंगबाह्य श्रुत, 
जो वालभी-लेखन का वर्तमान रूप है, का भी स्पष्टतया अप्रामाण्य सूचित 
कर दिया है | उन्होने कहां है कि केवली को कवलाहारी- मानना तथा 
मांस भादि ग्रहण करनेवाला कहना क्रमश केवली-अवर्णवाद तथा श्रुत्त- 
अवर्णवाद है | वस्तुस्थित्ति यह प्रत्तीत होत्ती है कि पृज्यपाद की सर्वार्थ- 
सिद्धि, जिसमे मुख्यरूप से अचेलूघर्म का स्पष्ट प्रतिपादन है, के बन 
जाने के बाद सचेलपक्षावरूम्बित समग्र श्रुत का जैसा बहिष्कार अमुक 
अचेल पक्ष मे किया वैसा हृढ व ऐकान्तिक बहिष्कार सर्वार्थस्रद्धि की 
रचना के पुर्वे नही हुआ था । यही कारण है कि सर्वार्थंसिद्धि की रचना 
के बाद अचेल पक्ष में सचेलपक्षीय श्रुत का प्रवेश नाममात्र का ही रहा, 
जैसा कि उचरकालीन दिगम्बर विद्वानो की श्रुतप्रवृत्ति से स्पष्ट है । इस 
स्थिति में अपवाद है जो मगण्य है। वस्तुतः पृज्यपाद के आसपास अचेल 
और सचेल पक्ष में इतनी खीच-तान और पक्ष-प्रतिपक्षता बढ गई थी 


१, भगवतीसूच ( शतक १५ ), ज्राचाराज्ध ( शोलाडूटीकासहित, पु० ३३४, 
३३५, ३४८, ३५२, ३६४ ), अद्नव्याकरण ( पृ० १४८, १५० ) मादि में मास- 
संबंधी जो पाठ आते है उनको लक्ष्य में रखकर सर्वार्थयद्धिकार ने कहा है कि 
आगम में ऐसी बातों का होना स्वीकार करना श्रुत-अवर्णवाद है। भगवती 
( शक १५ ) आदि के केवली-आह्दार वर्णन को लक्ष्य में रखकर उन्होने कहा है 
कि यह कैवली का जवर्णवाद है ! ह का 

_ ३६. अकलझू: और विद्यानन्द आदि सिद्धसेन के भ्रन्थो से परिचित रहे। देखें-- 
राजवातिक, ८. १. १७ तथा इलोकवार्तिक, पृ० ३ ! _ 





न ग५्‌ « 


कि उसी के फलस्वरूप सर्वार्थंसिद्धि के बन जाने तथा उसके अति 
प्रतिष्ठित हो जाने पर अचेल पक्ष मे से तत्त्वाथ-भाष्य का रहा-सहा 
स्थान भी हट गया | विचार करने पर भी इस प्रइत का अब तक कोई 
उत्तर नहों मिला कि जैसे-तेसे भी सचेल पक्ष ने अंगश्व॒त को अभी तक 
किसी-त-किसी रूप में सम्हाल रखा, तब बुद्धि में, शुत-भक्ति मे और 
अप्रमाद मे जो सचेल पक्ष से किसी तरह कम चहीं उस अचेल पक्ष ने 
अंग-श्रुत को समूल नष्ट क्यो होने दिया ? जब कि अचेछ पक्ष के अग्रगामी 
कुन्दकुन्द, पुज्यपाद, समन्तभद्र आदि का इतना श्रुत-विस्तार अचेछ 
पक्ष ने सम्हालकर रखा, तब कोई कारण नही था क्रि वह आज तक 
भी अंगश्नुत के अमुक्क मूल भाग को न सम्हाल सकता । अग्रश्न॒त को 
छोडकर अग-बाह्य की ओर दृष्टिपात करने पर भी प्रश्न रहता ही है 
कि पृज्यपाद के द्वारा निदिष्ट दशवेकालिक, उत्तराध्ययत्त जैसे छोठे-से 
ग्रन्थ अचेलपक्षीय श्रूत में से छुप्त केसे हो गए, जब कि उतसे भी बड़े 
ग्रन्थ उस पक्ष में बरावर रहे | सब बातों पर विचार केरने से मे इसी 
निश्चित परिणाम पर पहुँचा हूँ कि मूल अंग्रश्नुत का प्रवाह अनेक 
अवद्यम्भावी परिवततनों को चोटें सहन करता हुआ भी आज तक चला 
आया है जो द्वेताम्बर सम्प्रदाय द्वारा अभी सर्वया मान्य है और जिसे 
दिगम्बर सम्प्रदाय बिछकुछ नही मानता | 


अत के इस सन्दर्भ मे एक प्रइत की ओर इतिहास के विद्वानों का 
ध्यान खीचना आवध्यक है। पुज्यपाद तथा अकलड्ू ने दशवेकालिक तथा 
उत्तराध्ययन का निर्देश किया है। इतना हो नही, दशवेकाछिक पर तो 
नग्नत्व के समर्थक अपराजित आचार्य ने टीका भी लिखी थो। इन्होने 
भगवती-आराघना पर भी टीका लिखी है।' ऐसी स्थिति में सम्पूर्ण 
दिगम्बर परम्परा से दशवेकालिक और उत्तराध्ययन का प्रचार क्‍यों 
उठ गया ? जब हम देखते हैँ कि मूलाचाट, भगवती-आराघना जैसे 
अनेक ग्रन्थ जो कि वस्त्र आदि उपधि का भी अपवाद रूप से मुचि के 
लिए मिरूपण करते है और जिनमे आधिकाओ के मार्ग का भी निरूपण 
है और जो दशवेकालिक तथा उत्तराष्ययन की अपेक्षा मुनि-आचार का 
की ॥ मा ज कल करते कर ग्रन्थ हक दिगम्वर प्रम्परा में एक- 
मान्य हैं और ज्िंत पर कई प्रसिद्ध दिगम्बर विद्वानों ने सस्क्ृत तथा 
७+०००+++----- बी पि------++++ 


, * 'देखे--भगवती आराधना, पृ० ११९६, अनेकान्त, वर्ष २, अंक १, 
पृ० ५७॥ 


बन रेद्‌ 


भाषा ( हिन्दी ) में टीकाएँ भी छिखो हैं, तव तो उपयुक्त प्रदत्त और 
भी बलवान वन जाता है | मूछाचार त्था भगवती-आराधना जैसे ग्रन्थों 
को श्ररत में स्थान देनेवाली दिगम्बर परस्परा दढवैकालिक और 
उत्तराष्ययन को क्यों नही मानती ? अथवा दणवैकालिक आदि को 
छोड़ देनेवाली दिगम्बर परम्परा मूलाचार आदि को कैसे मान सकती 
है? इस असंगतिसूचक प्रदन का उत्तर सरल भी है और कठिन भी | 
ऐतिहासिक हृष्टि से विचार करे तो सरलरू है और केवक पन्थ-दृष्टि से 
विचार करें तो कठिन है । ४ 

इतिहास से अनभिज्ञ लोग बहुधा यही सोचते हैं कि अचेल या 
दिगम्बर परम्परा एकमात्र नम्तत्व को ही सुनित्व का अंग मानती है या 
भान सकतो है । नग्नत्व के अतिरिक्त थोडे भी उपकरण घारण करने को 
दिगम्बरत्व मे कोई स्थान नहीं। जब से दिगस्वर परंपरा में तेरापन्थ 
को भावना ने जोर पकड़ा और दूसरे दिगम्बर अवान्तर पक्ष या 
तो नामशेष हो गए या तैरापन्थ के प्रभाव मे दब गए तब से तो पन्‍थ- 
हृष्टिवालो का उपयुक्त विचार और भी पुष्ठ हो गया कि मुनित्व का अंग 
तो एकमात्र नग्नत्व है--थोड़ी भो उपधि उसका अंग नही हो सकती 
और नग्नत्व की असभावना के कारण न रुत्री ही मुनि-धर्म की अधि- 
कारिणी बन सकती है! ऐसो पनन्‍्थ-हष्टि के लोग उपयुक्त असंगत्ति का 
सच्चा समाघान प्राप्त हो नहीं फर सकते। उनके लिए यही मार्ग रह 
जाता है कि या तो वे कह दें कि वेसे उपधिप्रतिपादक सभी प्रन्य श्वेताम्बर 
हैं या श्वेत्ाम्बर प्रभाववाले किन्‍्ही विद्वानों के है या उन्हें पुर्णो दिगम्बर 
भुनित्व का प्रतिपादन अभिप्रेत नहीं है। ऐसा कहकर भी वे अनेक 
उलझतो से मुक्त नहीं हो सकते | अतएवं उनके लिए प्रइन का सच्चा 
उत्तर कठिन है । 

परन्तु जैन-परम्परा के इतिहास के अनेक पहलुओं का अध्ययन तथा 
विचार करनेवाले के सामने वैसो कोई कठिनाई नही । जेन-परम्परा के 
इतिहास से स्पष्ट है कि अचेल या दिगम्बर पक्ष में भी अनेक सघ या गच्छ 
ऐसे हुए हैं जो मुनिधर्मं के अगरूप मे उपधि का आत्यन्त्रिक त्याग सानने 
न मानने के विपय में पूर्णतया एकमत्त नही ये। कुछ सघ ऐसे भी थे जो 
नग्नत्व और पाणिपात्रत्व का पक्ष लेते हुए भी बे र में थोडी-बहुत 
उपधि अवश्य स्वीकार करते थे | वे एक प्रकार गा या मध्यममार्गी 
अचेल दलवाले थे। कोई सघ या कुछ सघ ऐसे भो थे“जो मात्र नरतत्व 
का समर्थन करते थे और व्यवद्दार में भो उसी का अनुसरण करते थे। वे 
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ह्लै तीव्र या उत्कठ अचेल दलवाले थे। जान पडता है कि संघ या दल 
कोई भो हो पर पाणिपात्रत्व सत्रका समान रूप मे था। इसीलिए वे सब 
दिगम्बर ही समझें जाते थे। इसी मध्यम और उत्कट भावनावाले भिन्न- 
भिन्न संघों या मच्छो के विद्वानों या मुनियो द्वारा रचित आचार-प्रन्यो में 
'सरवत्व और वस्त्र आदि का विरोधी निरूपण आ जाना स्वाभाविक है] 
इमके अतिरिक्त यापतीय आदि कुछ ऐसे भी संघ हुए जो न तो पूरे सचेल 
पक्ष के समझे गए और न पूरे अचेल पक्ष में ही स्थान पा सके +. ऐसे संघ 
जव लुप्त हो गए तब उनके आचार्यो की कुछ कृतियाँ तो श्वेचाम्बर पक्ष 
के द्वारा ही मुख्यतया रक्षित हुईं जो उस पक्ष के विशेष अनुकूछ थीं भौर 
कुछ कृतियाँ दिगम्बर पक्ष मे ही विशेषतया रह गईं और कालक्रम से 
दिगम्वर ही मानी जाने छगी। इस प्रकार प्राचीच और मध्यकालीन 
तथा मध्यम और उत्कट भावनावारे मनेक दिगम्वर सघो के विद्वानों 
की कृतियो में समुचित रूप से कही नर्नत्व का आत्यन्तिक प्रतिपादन 
और कही मर्यादित उपधि का प्रतिपादन दिखाई दे तो यह कोई भसगत 
वात्त नही है। इस समय दिगम्वर सम्प्रदाय में नम्वत्व की आत्यन्तिक 
भआग्रही जो तेरापत्थीय भावना दिखाई देती है वह पिछले दो-तीन सौ 
वर्षों का परिणाम है। केवल इस भावना के आधार पर पुराने सव दियम्वर 
समझे जानेवाले साहित्य का स्पष्टीकरण कभी संमव नहीं । दश्वैकालिक 
आदि ग्रन्थ इवेताम्बर परम्परा भें इतनी अधिक भ्रतिष्ठा को प्राप्त हैँ कि 
जिनका त्याम'भाप ही जाप दिगम्वर परम्परा में सिद्ध हो गया। यदि 
भूछाचार आदि ग्रन्थों को भी स्वेताम्बर परम्परा पूरी तरह अपना लेती तो 
ये दवगम्बर परम्परा में शायद ही अपना इतना स्थान बनाए रखते । 


(घ) उमास्वाति की जाति और जन्म-स्यान 


प्रशस्ति मे स्पष्ट रूप से जातिविषयक कोई कथन नहीं है, फिर भी 
माता का ग्रोत्रसूचक 'वात्सी' नाम इसमें है और 'कौभीषणि' भी गोत्र- 
सूचक विद्ेषण है | गोत्र का यह निर्देश उमास्वाति के ब्राह्मण जाति 
का होने की सूचना देता है, ऐसा कहना गोच-परम्परा को ठेठ से पकड 
इखनेवाली ब्राह्मण जाति के वंध्यानुक्रम के अभ्यासी को जायद ही सदोष 
प्रतोच हो | प्रशस्ति वाचक उमास्वाति के जन्म-स्थान के रूप में ्यग्रोघिका' 
ग्राम का निर्देश करती है। यह न्यग्रोधिका स्थान कहाँ है, इसका इति- 
हास क्या है और आज उसको क्या स्थिति है--यह सव अंधकार में है। 
इसकी छानवीन करना दिलचस्पी का विषय है | प्रशस्ति में तत्त्वाथंसूत्र 
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के रचता-स्थान के रूप में 'कुसुमपुर' का निर्देश है । यह कुसुमपुर हो इस 
समय बिहार का पटना है। भ्रशस्ति मे कहा गया है कि विहार ऋरते- 
करते पटना मे तत्त्वार्थ को रचना हुई | इस पर से नीचे की कल्पनाएँ 
स्फुरित होती है : 
_ १. समास्वाति के समय मे ओर कुछ आगे-पीछे भी मगध मे जैन 
भिक्षुओं का खूब विहार होत्ता रहा होगा और उस तरफ जैन संघ का 
बल तथा आकष॑ण भी रहा होगा | रे 
२. विशिष्ट शास्त्र के लेखक जैन भिक्षु अपनी अनियत स्थानवास की 
परम्परा को बराबर कायम रख रहे थे और ऐसा करके उन्होंने अपने 
कुल की 'जगम विद्यालय” बना लिया था | 
“ ३. विहारुस्थान पाटलिपुत्र ( पटना ) और मगेधदेश से जन्म-स्थान 
न्यग्रोधिका सामान्य तौर पर बहुत दुर नही रहा होगा। 


२. तत्त्वार्थ के व्याख्याकार 


तत्वार्थ के व्याख्याकार इवेताम्बर और दिगम्बर दोनों सम्प्रदायों में 
हुए है, परन्तु इसमें अन्तर यह है कि इ्वेताम्बर परम्परा में समाष्य 
तत्त्वार्थ की व्याख्याओ की प्रधानता है और दिगम्बर परम्परा मे मूल 
सूत्रों की ही व्यास्याएँ हुई हैं। दोनो सम्प्रदायों के इन व्याख्याकारो में 
कितने ही ऐसे विशिष्ट विद्वान हैँ जिनका स्थान भारतीय दाशॉनिकों में 
भी आ सकता है | अतः यहाँ ऐसे कुछ विशिष्ट व्याख्याकारों का हो सक्षेप 
. में परिचय दिया जा रहा है। 

(क ) उमास्वाति 

तत्त्वा्थसूत्र पर भाष्यरूप मे व्याख्या छिखनेवाले स्वयं सूत्र॒कार 
उमास्वाति ही है । इनके विषय में पहले लिखा जा चुका है। अत इनके 
विषय में यहाँ अछेग से लिखना आवश्यक नही है । सिद्धसेनगरणि' की 


भाँति आचार्य हरिभद्र भी भाष्यकार और सूत्रकार को एक ही समझते 
हैं, ऐसा उनकी भाष्य-टीका के अवलोकन से स्पष्ट ज्ञात्त होता है। हृरिभद्ग 


१ देखें--अस्तुत प्रस्तावना, पृ० १३, ठि० १ और पृ० १५-१६ । 
२ “एतब्जिबन्धनश्वात्‌ सतारस्येति स्वाभिन्‍्रायममिधाय मतान्तरसुपन्य- 
सन्‍्नाह--एके त्वित्वादिना/--पृ० १४१। 
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प्रदामरति को भाष्यकार की ही रचना समझते हैं। ऐसी स्थिति में भाष्य 
को स्वोपज्ञ न मानने की आधुनिक कल्पनाएँ शांत ठहरती हैं | पुज्यपाद, 
अकलडू: आदि किसी प्राचीन दिगम्बर टीकाकार ने ऐसी बात नही उठाई 
है जो भाष्य की स्वोपज्ञता के विपरीत हो । 
(खत) गन्धहस्तों 

वाचक उमास्वाति के तत्त्वाथ॑सूत्र पर व्याख्याकार या भाष्यकार के 
रूप में जेन परम्परा में दो गंधहस्ती प्रसिद्ध हैं। उनमे एक दिगम्बराचार्य 
और दूसरे इवेताम्बराचार्य माने जाते हैं। गंधहस्ती विशेषण है। यह 
विद्येषण दिगम्बर परम्परा के प्रसिद्ध विद्वान्‌ आ० समन्तभद्र का समझा 
जाता है भौर इससे फलित होता है कि आप्तमीमासा के रचगिता गंध- 
हस्तिपदधारी स्वामी समन्‍्तभद्र ने वा० उम्रास्वाति के तत्त्वार्थसूत्र पर 
व्याख्या लिखी थी। ष्वेताम्बर परम्परा मे गंधहस्ती विशेषण बुद्धवादी 
के शिष्प सिद्धसेत दिवाकर का है। यह मान्यता इस समय प्रचलित है। 
इसके अनुसार फलित होता है कि सन्‍्मति के रचयिता और वृुद्धवादी के 
शिष्य सिद्धसेन दिवाकर ने वाचक उमास्वात्ति के तत्त्वार्थसूत्र पर व्याख्या 
लिखी थी। ये दोनो मान्यताएँ और उत्त पर से निष्पन्त उक्त मन्तब्य 
अप्रामाणिक होने से भ्राह्म नही हैं। दिगम्वराचार्य समन्‍्तभद्र की कृति के 
लिए 'गधहस्ती' विशेषण व्यवहृत्त मिलता है, जो लघुसमन्तभद्र॒कृत अष्ट- 
सहली के टिप्पण से स्पष्ट है। छघुसमन्तभद्र का कार १४वी-१५वी 
शत्तान्दी के बीच का माना जाता है उनके प्रस्तुत उल्लेख का समर्थक 
एक भी सुनिद्चित प्रमाण अब तक उपलब्ध नही है। भव तक के अध्ययन- 
चिन्तन से से इसी परिणाम पर पहुँचा हूँ कि कही भाष्य, कही महाभाष्य, 


१. “यथोक्तमनेनेंव सुरिणा प्रकरणान्तरे” कहकर हरिभद्ग ने भाष्यटीका मे 
प्रशमरति की कारिकाएँ २१० व २११ उदृघृत की हैं । 

२. 'इक्रस्तव' नाम से भ्रसिद्ध 'नमोत्युण' के प्राचीन स्तोत्र में 'पुरिसवर- 
गन्वहत्यीण” कहकर ठी्थंकर को ग्रन्वहस्ती विशेषण दिया गया है । दसदी 
ओर ग्यारहवी शक दताव्दी के दिमम्वर श्िलाछेस्ों में एक वीर सैनिक को 
गन्बहस्ती उपनाम दिया गया सिलता है | एक जैन मन्दिर का नाम भी 'सवति 
गन्ववारण जिनारूय' है | देखें--डा० होरालाल जैन द्वारा सम्पादित जैन शिला- 
छेख सग्रह, पु० ११३ व १२९ में चन्द्रगिरि पर्वत के शिक्ताडेख । 

३. देखें--स्वामी समस्तभद्द, पृ० २१४-२२० । 


ज 
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कही तत्त्वाथ्थभाष्य, कही गन्धहस्तिभाष्य जैसे अछग-अछूग अनेक उल्लेख 
दिगम्व॒र-साहित्य मे बिखरे हुए मिलते है ओर कही स्वामी समन्तभद्र 
नाम का निर्देश तत्त्वाथ-महाभाष्य के साथ भी है। यह सब देखकर 
बाद के अर्वाचोत्त लेखको को यह भ्रान्तिमूछक विश्वास हुआ कि स्वामी 
समन्तभद्व ने उमास्वाति के तत्त्वाथं॑ पर ग्न्धहस्ती नामक महा माष्य 
छिखा था । इसी विश्वास ने उन्हे ऐसा लिखने को प्रेरित किया | वस्तुतः 
उनके सामने न तो ऐसा कोई प्राचोन आधार था और न कोई ऐसी 
कृति थी जो तत्त्वाथ्थंसूत्र पर गन्धहस्ती-माष्य नामक व्याख्या को समन्त- 
भद्रकतुृंक सिद्ध करते | भाष्य, महाभाष्य, गन्घ-हस्ती आदि बड़े-बड़े शब्द 
तो थे ही, अतएव यह विच्वार आना स्वाभाविक है कि समन्‍्तभद्र जैसे 
महात्‌ आचाय॑ के अतिरिक्त ऐसी कृति कौन रच सकता है ? विशेषकर 
इस स्थिति मे कि जब अकलडू; आदि वाद के आचार्यों के द्वारा रचित 
कोई कृति गनन्‍्धहस्ती-भाष्य नाम से निश्चित न को जा सकती हो 
उमास्वाति के अतिप्रचलित तत्त्वाथ पर स्वामी समन्तभंद्र जैसे आचाये 
की छोटी-मोटी कोई कृति हो तो उप्तके उल्लेख या किसी अवतरण का 
सर्वार्थंसिद्धि, राजवातिक आदि अति-शास्त्रीय टोकाओ में रुवथा न 
पाया जाना कभी संभव नही । यह भी सम्भव नहीं है कि वैसी कोई 
कृति सर्वार्थंसिद्धि आदि के समय त्तक छुप्त ही हो गई हो जब कि समन्त- 
भद्र के अन्य महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ विद्यमान है जो हो, मुझे अब॑ कोई सन्देह 
नही है कि तत्त्वां्थ पर समन्तभद्न का गन्बहस्ती नामक कोई भाष्य 
नही था। 
दी पं० जुगलकिंद्ोरजी मुख्तार ने अनेकान्त (वर्ष १, पु० २१६) में 
लिखा है कि 'धवलता' मे गन्धहस्ती-माष्य का उल्लेख आता है, पर हमे 
घवला की मूल प्रति को जाँच करनेवाले प० हीरालालजी न्यायतीर्थ के 
द्वारा विश्वस्त रूप से ज्ञात हुआ है फि घवला में गन्धहस्ती-माष्य शब्द 
का उल्लेख नहीं है । 
वुद्धवादी के शिष्य सिद्धसेन दिवाकर के गत्घहस्ती होने की श्वेताम्बर- 
मान्यता सत्रहवी-अठारहवी शताब्दी के प्रसिद्ध विद्वात्‌ उपाध्याय यशो- 
विजयजी के एक उल्लेख पर से चली है।' उपाध्याय यशोविजयजी ने 
अपने 'महावीरस्तव' में गन्धहस्ती के कथन के रूप मे सिद्ाेत्त दिवाकर 


१. “वनेनेवाउमिप्रायेपाह  गर्पहस्ती सम्मतो/-- न्यायलण्डलाच, 
पु० १६। 


- ३१ - 


के 'सन्मति' की एक गाथा उद्घृत को है। उस पर से आजकल यह 
माना जाता है कि सिद्धसेन दिवाकर ही गन्धहस्ती हैं। परन्तु उपाध्याय 
यशोविजयजी का यह उल्लेख भअआत्तिपूर्ण है। इसके दो प्रमाण इस 
समय स्पष्ट हैँ । एक तो यह क्रि उ० यशोविजयजी से पूर्व के किसी भो 
प्राचीन या अर्वाचीन ग्रन्थकार ने सिद्धसेन दिवराकर के साथ या निश्चित 
रूप से उनकी मानी जानेवाली कुंंतियो के साथ या उन कृतियों से 
उद्धृत अवत्तरणो के साथ एफ भी स्थल पर गन्धहस्ती विधेषण का 
उपयोग नही किया है। सिडसेन दिवगकर की कृति के मवतरण के साथ 
धन्धहस्ती' विशेषण का प्रयोग करनेवाले केवछ यशोविजयजो ही हैं, 
अत उनका यह कथन किसी भी प्राचीन आधार से रहित है।' इसके 
अतिरिक्त सिद्धसेत दिवाकर के जोवन-वृत्तान्तवाछे जितने प्राचीन या 
अर्वाचीन प्रचनन्‍्ध मिलते हैं उनमे कही भी 'गन्वहस्ती' पद हक त 

दृष्टिगोचर नही होता, जब कि दिवाकर पद प्राचीन प्रवन्चों तक में औः 

दूसरे आचार्यो के ग्रन्थों मे भी प्रयुक्त मिछता है। दूसरा प्रवक और 
अकाट्य प्रमाण यह है कि उपाध्याय यणोविजयजी से पुव॑वर्ती अनेक 
ग्रत्थो मे जो गन्घहस्ती के अवत्तरणों मिलते हैं वे सभी अवतरण कही 





१. भद्रेब्वरक्तत कयावलीगत सिद्धसेंनप्रवन्ध, अन्य लिखित सिद्धसेनप्रवन्ध, 
प्रभावकचरित्रगत वृद्धवादिप्रवन्धातर्गत सिद्धसेनप्रवन्व, प्रवन्धचितामणिगत विक्रम- 
प्रवन्ध और चतुविशतिग्र वन्ध | 


सिद्धसेन के जीवन-प्रवन्धो में जैते दिवाकर उपनाम जाता है और उसका 
समर्थन मिलता है वैसे गन्धहस्ती के विपय में कुछ भी नही है । यदि गन्वहस्ती 
पद का इतना भ्राचीन प्रयोग मिलता है तो यह प्रश्न होता हो हैं कि प्राचीन 
अ्रंथकारो थे दिवाकर पद को तरह गन्वहस्ती पद सिद्धसेन के नाम के साथ या 
उनकी किसी निश्चित कृति के साय प्रयुक्त क्यो नहीं किया ? 


३. देखें--हरिभद्रकृत पंचवस्तु, गाया १०४८ । 


३ छुलना के लिए देखें-- 

“तनिद्रादयों यत. समधिगताया एव “आह च॑ गन्धह्ती--तिद्रादय: 
दर्शनलच्धे उपयोगघाते श्रवर्तन्ते चक्चु- | समधिगताया एवं. दर्दनिलव्येश्पधाते 
देशनावरणादिचतुष्टय तूद्गमोच्छेदित्वातू | वर्तन्ते. दर्जनावरणचतुष्टपन्तुगमोच्ठेदि- 
भूलघातं निहन्ति दर्शनलूब्धिम इति ।” | त्वातु समुल्यात॑ हन्ति दर्शनलब्धिमिति।” 


बज डर रब 


तोज़रा भी परिवतंत के बिना और कहीं बहुत थोड़े परिवत्तेन के साथ 
और कही भावसाम्य के साथ सिहदूर के भ्रश्चिष्य मौर भास्वामी के 
. शिष्य सिद्धसेनकृत्त तत्त्वार्थभाष्य की वृत्ति में मिलते हैं। इस पर से 
इतना तो निविवाद सिद्ध होता है कि प्रचलित परम्परा के अनुसार 
सिद्धसेत दिवाकर नहीं किन्तु उपलब्ध तत्त्वाथ॑भाष्य की वृत्ति के 


--तत्त्वार्थभाष्यवृत्ति,भाग २, पृ० १३५, 
पृं० ४।॥ 


“या तु भवस्थकेवलिनो द्विविघस्य 
संयोगाध्योगमेदस्य सिद्धस्य वा दर्शन- 
मोहनीयतप्तकक्षयावपायसबृद्रव्यक्षयाच्चो- 
दपादि सा सादिरपर्यवसाता इति ।” 
+तत्त्वार्थमाण्वृत्ति, पु० ५९, पं० २७। 


“तत्र याध्पायसद्दव्यवतिनी श्रेणि- 
कादिना सदद्रव्यापगमें च 'मवति अपाय- 
सहचारिणी सा सादिसपर्ववसाता ।” 
“तत्त्वार्थमाण्यवृत्ति, पृ० १९, प॑ं० २७ । 


“'प्राणापानावुच्छवासनि-श्वास- 
क्रियालक्षणी ।” 
-तत्त्वार्थमाष्यवृत्ति, पृ०१६१, पँ० १३ ॥ 


“अतएंव च भेद. प्रदेशानामवय- 
वानां च, ये न जातुचिद्‌ वस्तुब्यतिरे- 
क्रेणोपलम्यन्ते ते प्रदेशा. ये तु विभक- 
लिता. परिकलितमूर्तव प्रज्ञापधयमव- 
तरन्ति तेंअवयवा, 
-तत्त्वार्थभाष्यबु्ति, पृ० हे२८, पं० २१॥ 


& म छ 


“+अवचनसारोद्धार की सिद्धसेनीय वृत्ति, 
यपृ० ३५८, श्र० पं० ५; सित्तरीटीका 
मल्यग्रिरिकृत गाया ५; वेवेनद्रकृत 
प्रथम कममग्रन्य टीका, गाया १२ | 


“यदाह गन्घहस्ती--भवस्थकेव- 
लिनो द्विविधस्यथ सयोगायोगमेदस्य 
सिद्धस्थ॒ वा दर्शनमोहनीससकक्षया- 
विभूता सम्यस्दृष्टि. सादिरिपर्यवसाना 
इति ।--नवपदवुत्ति, पृ० ८८ । 


“थदुक्त यन्धहस्तिना--तत्र याधपा- 
यतदुद्ब्यवतिती, अपायो--मतिज्ञानांद:ः 
सद्द्रव्याणि--शुद्धसम्यक्त्वदलछिकानि 
तद्वर्तिनी श्रेणिकादीनां च॑ सदृद्रव्याप- 
गमें भवत्त्यपायसहचारिणी सा सादि- 
सपर्यवसाना इति ।” 

“--उवपदवृत्ति, पृ०८८ । 


“बदाहू गन्धहस्ती--आपणापानो 
उच्छवासनि ए्वासौ इति।”-घर्मसंग्रहणी- 
यृत्ति (महूयगिरि), पृ० ४२, प्र० पँ० २। 

“यद्यप्यवयवप्रदेशयोर्गन्धहस्त्यादिपु 
भेदोइस्ति । 

“-स्थाह्रादमंजरी, इलो० ९, पृ० ६३ 


« हेहे 


रचयिता भास्वामी के शिष्य सिद्धस्नेल ही गन्धहस्ती हैं। नाम के साहश्य 
से और. प्रकाण्डवादी तथा कुशल ग्रत्थकार के रूप मे प्रसिद्ध सिद्सेन 
दिवाकर ही गन्धहस्ती हो सकते हैं ऐसी घारणा से उ० यह्योविजयजी 
ने दिवाकर के लिए गन्धहस्तो विशेषण का प्रयोग करने की भ्रान्ति की 
होगी, यही सम्भव है। 


उपयुक्त युक्तियो से स्पष्ट देखा जा सकता है कि बवेताम्बर परम्परा 
में प्रसिद्ध गधहस्ती तत्त्वाथँसूत्र के भाष्प की उपलब्ध विस्तीर्ण 
वृत्ति के रवयिता सिद्धसेन ही हैं! इस से हमें निरिचित रूप से ऐसा 
मानने के कारण मिछते है कि दसवी झताव्दी के अमयदेव ने अपनी 
सन्‍्मति की टीका मे दो स्थानों पर गंधहस्ती पद का-प्रयोग कर उन्तकी 
सत्त्वार्य-व्याख्या देखने की जो सूचना को है वह अन्य कोई नही, 
प्रत्यूत उपलब्ध भाष्यवृत्ति के रचयिता सिद्धसेन ही हैं। इसलिए सन्मति- 
टीका में अभयदेव ने तत्त्वा्थें की जिस गंघहस्तिकृत व्याख्या को देखने की 
सूचना की है उसके लिए अब नष्ट या अनुपलब्ध साहित्य की और 
हृष्टिपात करना आवश्यक तही है। इसी सिलसिले में यहे मावना भी 
आवश्यक प्रतीत होता है कि नवी-दसवी श्षतान्दी के ग्रन्थकार शीलाू 
ने अपनी आचारागसूत्र की टीका मे जिस गनन्‍्धहस्तिकृताँ विवरण का 


१. सन्मति के दूसरे काण्ड की प्रथम गाया की व्याल्या की समाप्ति में टीका- 
कार अमयदेव ने तत्त्वार्थ के प्रथम अध्याय के सूत्र ९ से १९ तक उद्घृत किए हैं 
और उन सूत्रों की व्यास्या के विपय में गन्बहस्ती की सिफारिश करते हुए कहा 

- है कि “अस्प च सृत्रतमुह॒स्य ब्यास्या ग्वहस्तिप्रभुतिभिविहितेति भ प्रदर््यते'?- 
पृ० १६९५, पं० २४। इसी प्रकार तृतीय काण्ड की गाया ४४ में 'हेतुबाद! 
पद की व्याक््या करते हुए उन्होने “सम्परवर्शनज्तानचारित्राणि भोक्षमारे.' रखकर 


इसके लिए भी लिखा है--तया गन्महस्तिप्रभुतिभिविकान्तामिति नेह्‌ प्रदर्यते ।" 
“-पृ० ६५१, पं० २० ह 


२* देखें--आचार्य जिनविजयजी द्वारा सम्पादित “जीतकतल्प' की प्रस्तावना 
के धाद परिणिष्ट में शीलाछुाचार्य के विपय में सधिक विवरण, पु० १९-२० | 
है. “शस्त्रपरिज्ञाविवरणमतिवहुग्ह्त च गन्भह॒त्तिकृतम्‌” | तथा-- 
““शस्त्रपरिशानिवरणमतिवहुयहनमितीव डिल चुत पूज्यें: । 
आओपगन्नहस्तिमिलेदिदुणोनि...._ ततोष्हमवशिष्टम्‌ ॥/ 
--आचारांगटीका, पृ० १ व्रथा ८२ का प्रारंभ 4 


के + 


उल्लेख किया है वह भी तत्त्वा्थंभाष्य की वृत्ति के रचयिता सिद्धसेन 
का ही होना चाहिए, क्योकि बहुत ही निकट-काल के शीलाडू और 
अभयदेव दोनों का भिन्न-भिन्न आचायों के लिए गनन्‍्धहस्ती पद का 
प्रयोग करना सम्भव है। अभयदेव जेसे बहुश्रुत विद्यन्‌ ने जैन आगमो 
में प्रथम स्थानीय आचाराज़ पर कुछ ही समय पूर्व के शीलाडूसूरि- 
रचित वृत्ति न देखी हो, यह कल्पना करना ही कठिन है। फिर, शीलाद्धू 
ने स्वथ ही गपनी टीकाओ में जहाँ-जहाँ सिद्धसेन दिवाकरक्ृत सनन्‍्मति 
की गाथाएँ उद्धृत की है' वहाँ किसी भी स्थल पर गन्धहस्तिपद का 
प्रयोग नही किया, अत्तः शीछाड्ू के अभिप्रेत गन्धहस्ती सिद्सेन दिवाकर 
नही हैं, यह स्पष्ट है । ४ 

- ऊपर की विचारसरणी के आधार पर हमने पहले जो निर्णय किया 
था उसका संपूर्ण समर्थक उल्लिखित प्राचीन प्रमाण भी हमे मिल गया 
है, जो हरिभद्र की अपूर्ण वृत्ति के पुरक यशोभद्रसूरि के शिष्य ने लिखा 
है ।' वह इस प्रकार है-- 

“सूरियशोभप्रस्य ( हि ) शिष्येण समुद्धृता स्ववोधार्थंम्‌ । 
तत्त्वार्थत्य हि दीका जडकायाजंना घछुता यात्यां नृद्धृता ॥९॥ 
हरिभद्राचायेंणारब्धा विवृताधंबडध्यायांइ । 
पुज्येः पुनरुद्घृतेयं तत्त्वार्थाद्ध स्थ टीकान्त्या ॥ २॥ 
एतदुक्त' भवति--हरिभद्राचार्यणाधंषष्णासध्यायानामाद्यानां दीका- 
कूता, भगवता तु गन्धहस्तिना सिद्धसेनेन नव्या कृता तत्त्वाथंटीका नव्यै- 
वदिस्थानेव्यकुछा, तस्या एवं शेषमुद्घृतं चाचार्येण [ शेष सया ] 
स्ववोधार्थ सात्यस्तगुर्वीं व डुपडड॒पिका टीका निष्पन्ना इत्यं प्रसंगेत ।“ 
--पु० ५२११ दे 
(गे ) सिद्धसेन 
तत्त्वार्थभाष्य पर इवेत्ताम्बराचार्यों की दो पूर्ण वृत्तियाँ इस समय 

उपलब्ध है! इनमे एक बडी और दूसरी छोटी है। बड़ी वृत्ति के संवयिता 

सिद्धसेन ही यहाँ अभिप्रेत हैं। थे सिद्धस्ेंन दिन्‍्तगणि के शिष्य सिहसूर 


१, देखें--गुजराती तत्त्वार्थविवेचन ( प्रथम संस्करण ), परिचय पृ० ३६ । 
१. यह पाठ अन्य लिखित प्रति से घुद्ध किया गया है। वेखें--भात्मान द 
प्रकाश, वर्ष ४५, अंक १०, पु० १९३ । 
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के शिष्य भास्वामी के शिष्प थे, यह बात्त इनकी साध्यवृत्ति की अन्तिम 
प्रशस्ति से सिद्ध है। गंधहस्ती के विचार-प्रसंग में प्रयुक्त युक्तियों से यह 
भी ज्ञात होता है कि गंधहस्ती ये ही सिद्धसेन हैं। जब तक दूसरा कोई 
विशेष प्रमाण न मिले तब तक उनकी दो कृतियाँ मानने में शंका नहीं 
रहती--शएक तो आचाराग-विवरण जो अनुपलब्ध है और दूसरी रत्त्वार्थ- 
भाष्य की उपलब्ध बड़ी वृत्ति। इनका गंघहस्ती' नाम किसने जौर क्‍यों 
रखा, इस विषय में केवल कल्पना ही की जा सकती है । इन्होने स्वयं तो 
अपनी प्रशस्ति मे भवहस्तो पद जोड़ा नही है। इससे मालूम होता हैं कि 
सामान्य तौर पर जेसा बहुतो के लिए घटित होता है वैसा ही इनके 
साथ भी घटित हुआ है अर्थात्‌ इनके णिष्य या भक्त अनुगामी जनों ने 
इनको गधहस्ती के तौर पर प्रसिद्ध किया है। यह वात यशोगद्वसूरि के 
शिष्य के उपयुंक्त उल्लेख से और भी स्पष्ट हो जाती हैं। इसका कारण 
यह ज्ञात होता है कि प्रस्तुत सिद्धसेन सैदान्तिक थे और आगमश्ास्त्रो 
का विद्याल ज्ञान धारण करने के अतिरिक्त वे आगमविरुद्ध प्रतीत होने- 
वाली चाहे जैसी तर्कसिद्ध वातो का भी वहुत ही आवेभपुर्वक खंडन 
करते थे और सिद्धान्त-पक्ष की स्थापना करते थे। यह वात उनकी 
ताकिको के विरुद्ध की गई कटु चर्चा देखने से अधिक सम्भव प्रतीत होती 
है। इसके अतिरिक्त उन्होने तत्त्वाथंभाष्य पर जो वृत्ति लिखी है वह 
अठारह हजार इलोक-प्रमाण है और कदाचित्‌ उस वक्त की रची हुई 
तत्त्वार्थमाष्य की सभी व्यास्याओ मे बड़ी होगी। इस बड़ो वृत्ति और 
उसमें किए गए आगम के समर्थत को देखकर ऐसा रूगता है कि उनके 
किसी शिष्प या भक्त अनुगामी ने उनके जीवनकाल में अथवा उनके बाद 
उसके लिए “गंघहस्ती' विशेषण प्रयुक्त किया है। उनके समय के सम्बन्ध 
में निश्चित रूप से कुछ कहना अभी संभव लहीं, फिर भी वे विक्रम की 
सातदी और नवी शताब्दी के मध्य के होने चाहिए, यह चि संदेह 
है। उन्होंने अपनी भाष्मवृत्ति में वसुबंधु आदि अनेक बौद्ध विद्वानों 


१ यहो पिहसूर नयचक्र के सुप्रसिद्ध दोकाऋर हैं। देखें--आत्मावंद प्रकाश, 
वर्ष '४५, अंक१०, पृ० १९१ | 

२ भ्रसिद्ध बौद्ध विद्वान्‌ वसुवंधु' का ये 'आमिषयृद्ध' के रूप में निर्देश करते 
हैं--तश्मादेन.पदमेतत्‌ू. वसुवन्धोरामिषगृद्धस्थ गृप्नस्येवाध्पेक्यकारिण. । 
जातिरपन्यस्ता वसुवन्धुवेधेयेत --सत्त्वार्थभाष्यवृत्ति, पु० ६८, पं० १ तथा २९ ॥ 
नागाजुंन-रचित धर्मसंग्रह, पु० १३ पर जो आतनत्तर्य पाँच पाप जाते हैं और 


- ३६ - 


का उल्लेख किया है। उनमे से एक सातवी शताब्दी के धर्मकी्ति भी हैं 
अर्थात्‌ सातवी शताब्दी के पहले वे नही हुए, इत्तना तो निश्चित है। 
दूसरी ओर नवी छत्ताब्दी के विह्मान्‌ शीलाडू ने गन्बहस्ती नाम से 
उनका उल्लेख किया है। इससे वे नवी शत्ताव्दी के पहले किसी समय 

होगे। सिद्सेन नथचक्र के वृत्तिकार सिहसूर गणि क्षमाश्रमण के 
प्रशिष्य थे। सिहसूर विक्रम की सात्तवी शताब्दी के मध्य में अवदय 
विद्यमान थे, अतएव सिद्धसेन का समय विक्रम की सातवी दछताब्दी के 
अतिम पाद से लेकर आठवी छत्ताब्दी के मध्यभाग तक का प्रतीत होता 
है। सिद्धसेन ने अपनी वृत्ति मे 'सिद्धिविनिद्चय' ग्रन्थ का उल्लेख 
किया है, जो अकलक का है, अत" कहना चाहिए कि अकलूंफ़ और 
सिद्धसेन दोनो समकालीन थे। यह भी सभव है कि सिद्धसेत ने अकछक 
का राजवार्तिक देखा हो । 


( घ ) हरिभद्र 
तत्त्वार्थभाष्य की लघु वृत्ति के लेखक हरिभद्र है। यह वृत्ति रतलाम 
की श्री ऋषमदेवजी केसरीमछजी चामक संस्था की ओर से प्रकाशित 
हुई है। यह वुत्ति केवल हरिभंद्राचार्य की कृति नही है, किन्तु इसकी 
रचना में कम-से-कम तीन आचार्यों का हाथ है। उनमें से एक हरिभद्र 
है। इन्ही हरिभद्द का विचार यहाँ प्रस्तुत है। दवेताम्बर परम्परा मे 
हरिभट्ठ नाम के अनेक आचाय॑ हो गए हैं। इनमे से याकिनीसूनु रूप से 


जिनका वर्णन शीलाक ने धूतकृुताग की टीका ( पृ० २१५ ) में किया हैं उनका 
उल्लेख भी सिद्धसेन करते है --भाष्यवृत्ति, पु० ६७ | | 

१ सिक्षुवरधर्मफीतिन(अपि विरोध उक्त प्रमाणविनिरचयावों । --तत्त्वाथथ- 
भाष्यवृत्ति, पृ० ३९७, प० '४। 

२ देखें--अस्तुत अ्रस्तावना, पृ० दे३, ठि० ३ | 

३. इस वृत्ति के रचयिता तीन से ज्यादा भी हो सकते है । हरिभद्र, यशोभद्र 
और यश्षोभद्र के शिष्प ये तीन तो निश्चित ही है, किन्तु अप्टमननवम अध्याय के 
अन्त की पुष्पिका के आधार पर अन्य की भो कल्पना हो सकती है--/इति भरो 
तस्वार्थटीकायां हरिभव्ाचार्यप्रारब्धायां डुपड़॒पिकालिधानायां तस्यामेवान्यकतृ - 
काया नवसभो5ध्यायः ससाप्त | 

ह। देखें--मुनि कल्याणविजयजी हारा छिखित घर्मसग्रहणी की प्रस्तावना, 
पु० २ तथा आगे । 


“० देछ न 


प्रसिद्ध सैकड़ों ग्न्थों के रचयिता आ० हरिभद्र ही इस दघु वृत्ति के 
, रचयिता माने जाते हैं। परन्तु इस विषय में कोई असंदिग्व प्रमाण अभी 
हमारे सामने नही है | 

मुनि श्री जंवूनिजयजी ने हरिभद्र और सिद्धल्तेम दोनो की चुनियों 
की तुलना की है और वतलाया है कि हरिभद्र ने भ्रिद्धसेनीय वृत्ति का 
अवलंबन लिया है। यदि यह ठीक है तो कह सकते हैं कि सिद्धत्लेन की 
वृत्ति के बाद ही हरिभद्वीय वृत्ति लिखी गई है | 


(ड) प्रशोसद्र तथा यशोन्नद्र के ल्िष्य 


हरिभद्व ने साढे पाँच अध्यायों की वृत्ति लिप्तो | इसके बाद तत्त्वार्थ- 
भाष्य के शेष सारे भाग की वृत्ति की रचना दो व्यक्तियों के द्वारा हुई, 
यह निश्चित जान पडता है। इनमे से एक यशोभद्र नाम के आचाये हैं 
और दूसरे उनके शिष्य हैं, जिनके नाम का पता नही चला | यशोभद्र के 
इस अज्ञातनामा शिष्य ने दसवें अध्याय के केवछ अन्तिम सूत्र के भाष्य 
पर वृत्ति लिखी है। इसके पहले के अर्थात्‌ हरिभद्र द्वारा छूटे हुए शेष 
भाष्य-अश पर यश्ोभद्र की वृत्ति है। यह वात यशोभद्रसूरि के शिष्य के 
बचनो से ही स्पष्ट है। 


इंवेताम्बर परम्परा में यशोभद्व नामक अनेक आचार्य और भ्रत्थकार 
हुए हैं उनमें से प्रस्तुत वृत्ति के लेखक यशोभद्र कौन है, यह अज्ञात है। 
प्रस्तुत यशोभद्र भाष्य की अपूर्ण वृत्ति के रचयिता हरिभद्र के विष्य थे, 
इसका कोई निर्णायक प्रमाण उपलब्ध नहों है । इसके विपरोत यह तो 
क्रहा ही जा सकता है कि यदि ये यशोभद्र उन हरिभद्र के शिष्य होते 
तो यशीभद्र के जो शिष्य वृत्ति की समाप्ति करते हैं और बिन्‍्होने हरि- 
भद्र की अपूर्ण वृत्ति का अपने गुरु यशोभ्रद्र के द्वारा निर्वाहित होना 
लिखा है वे अपने गुरु के नाम के साथ हरिमद्र-शिष्य इत्यादि कोई 
विशेषण छगाए बिना शायद ही रहते। जो हो, इतना तो अभी विच्षार- 
णीय है कि ये यद्योभद्ध कब हुए और उनकी दूसरी कृतियाँ हैं या नही । 


३. देखें--आत्मानन्द प्रकादा, वर्ष ४५, अंक १०, पु० १९३ । 

२ देखें--प्रस्तुत प्रस्तावना, पु० ३४ । 

हे. देखें--मो० ६० देसाई, जैन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, परिशिष्ट में 
यशोभद्र । 


्य 
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यह भी विचारणीय है कि यशोभद्र एकमात्र अन्तिम सूत्र को वृत्ति क्यो 
नही लिख पाए, वह उनके शिष्य ब्गे क्यों लिखनी पड़ी ? 

तुलना करने से ज्ञात होता हैं कि यज्योभद्र और उनके जिष्य की 
भाष्यवृत्ति गनन्‍्वहस्ती की वृत्ति के व्यघार पर ही लिखी गई है। 

हरिभद्र के घोडशक प्रकरण पर वृत्ति छिखनेवाले एक यशोभद्रसूरि 
ही गए हैं, वे ही प्रस्तुत य्ोमद्र हैं या अन्य, यह भी एक विचारणोय 
प्रच्न है । 

( च) सलयगिरि 

मलयगिरि की लिखी हुई त्तत््वाथंग्राष्य की व्यास्या उपलब्ध नही 
है। ये विक्रम की १२वी-१३वी हतान्दी के विश्वत दवेताम्बर विद्वान हैं। 
ये आचार्य हेमचन्द्र के समकालीन है और इनकी प्रसिद्धि सर्वश्रेन्‍्ठट टीका- 
कार के रूप में है । इसकी वीसों महत्त्वपूर्ण कृतियाँ उपलब्ध है ।' 


(छ ) चिरंतनमुनि 
चिरंतनसुनि एक अज्ञातनामा दछवेताम्र साथु थे। इन्होने तत्त्वाथ 
पर साधारण टिप्पण छिखा है| ये विक्रम की चौदहवी शत्ताव्दी के वाद 
किसी समय हुए हैं, क्योकि इन्होने अध्याय ५, सूत्र ३१ के टिप्पण मे 
चौदहवी णतान्दी के मल्लिषेण की स्याद्वादमंजरी' का उल्लेख किया है। 


( ज ) बाचक यशोविजय 
वाचक यशोविजय की लिखी तत्त्वाथभाष्य की वृत्ति का अपूर्ण 
प्रथम अध्याय ही मिलता है। ये र्वेताम्बर सम्प्रदाय मे ही नही किन्तु 
सम्पूर्ण जेन समाज में सबसे अन्त मे होनेवाले सर्वोत्तम प्रामाणिक 


विद्वान के रूप मे प्रसिद्ध हैं। इनकी अनेक क्ृतियाँ उपछब्ध हैं । सतरहवी- 
अठारहवी शताव्दी तक होनेवाले न्‍्यायगास्त्र के व्रिकास को अपनाकर 


१ मसलयगिरि ने तत्त्वार्थवीका लिखी थी ऐसी मान्यता उनकी श्रज्ञापनावृत्ति 
में उपलब्ध निम्न उल्लेख तथा ऐसे ही अन्य उल्लेखों पर से रूढ हुई हैं -- 
<ब्तच्चाफप्तकारित्वं ततत्वाथंडीकादी सविस्तरेण प्रतताधितरमिति धतोध्वधारणी- 
यम्‌ ।---»५ज्ापना, पद १५, पृ० २९६। 

२ देखें--धघर्मसंग्रहणी” की प्रस्तावना, पु० ३६ ॥ 

3. देखें--जैनतर्कभापा, प्रस्तावना, सिंघो ग्रंथमाला । 


न इ््० ब्ब्_ 


इन्होने जेन श्रुत को तर्कंबद्ध किया है और भिन्न-भिन्त विपयो पर अनेक 
प्रकरण लिखकर जेव तत्त्वज्ञान के सूक्ष्म अध्ययन का मार्ग फ्रशस्त 
किगा है । 

ह (क्ष ) गणी यशोविजय 

गणी यशोविजय वाचक यशोविजय से भिन्न हैं। इनका समय 
भज्ञात है । इनके विपग्र में अन्य ऐतिहासिक परिचय भो इस समय 
कुछ नही है। इनकी कृति के रूप मे केवल तत्त्वाथेंसूत्र पर गुजराती 
ट्वा-टिप्पंण भ्राप्त है। इसके अतिरिक्त इनकी और कोई रचना है या 
नही, यह ज्ञात नही। दिप्पण की भाषा और शोली को देखते हुए 
ये सतरदवी-अठारहवी छत्ताव्दी के प्रतीत होते हैं। इनकी दो विशेषताएँ 
उल्लेखनीय है * 

(१) जैसे वाचक यश्ोविजय आदि श्वेताम्बर विद्वानों ने 'अष्ट- 
सहस्ती' जैसे दिगम्बर-ग्रल्थो पर टीकाएँ लिखी हैं वेसे ही गणी यशो- 
विजय ने भी त्तत्त्वाथेंसूत्र के सर्वार्थसिद्धिमान्य दिगम्बर सूचपाठ पर मात्र 
सूभो का अर्थपुरक टिप्पण लिखा है और टिप्पण लिखते हुए उन्होने जहाँ- 
जहाँ इंवेताम्वर-दिगम्बर मतभेर या मतविरोध आता है वहाँ सर्वत्र 
इवेताम्वर परम्परा के अनुसार ही अर्थ किया है। सूत्रपाठ दिगम्बर होते 
हुए भो अर्थ दवेताम्बरोय है । 

(२) भव तक तत्त्वाथेंसूत्र पर गृजराती में टिप्पण लिखनेवालों में 
अस्तुत यगोविजय गणी ही प्रथम माने जाते हैं, क्योंकि तत्त्वाथंयूत् पर 
पा में और क्रिसी का कुछ छिखा हुआ अभी तक जानकारी में 

थाया। 


गणी यशोविजयजी के च्वेताम्बर होने की वात तो निरिचत है, 
क्योकि टिप्पण के अन्त में ऐसा उल्लेख है, और दूसरा सब॒ल प्रमाणे तो 
उनका वालावबोध-टिप्पण ही है। सूत्र का पाठमेद और दिग्म्वरीय 


१. #३ति इवेतास्वराचार्यश्रीउमास्वाभिगण (णि) ऋततत्त्वायंसुत्र तत्य 
घालजवोध श्रीयशोचिजपयणणिक्ृत- समाप्त. ।'---प्रवर्तक श्री कान्तिविजय के 
शात्-सग्रह की लिखित टिपणी की पुस्तक 

२ इसे स्वीकार करने में अपवाद भी है जो कि वहुत थोड़ा है। उदाहरणार्य 
अध्याय ४ का १९ याँ सूच इन्होंदे दिगम्वर सुत्रपाठ से नहीं छिया, क्योकि 


न ०0 -« 


सृत्रों की संख्या स्वीकार करने पर भी अर्थ उन्होंने दिगम्बर परम्परा के 
अनुकूल कहीं नही किया। हाँ, यहाँ एक प्रइन होता है कि श्वेताम्बर 
होते हुए भी यशोविजयजी ने दिगम्वर सृत्रपाठ क्यों लिया? क्या वे 
एवेताम्वर सूत्रपाठ से परिचित नहीं थे, या परिचित होने पर भी उन्हे 
दिगम्बर सूत्रपाठ मे ही श्वेताम्बर सुत्रपाठ की अपेक्षा अधिक भद्रत्त्व 
दिखाई दिया ? इसका उत्तर यही उचित जान पडता है कि वे श्वेताम्नर 
सूत्रपाठ से परिचित तो अचइ्य ही होगे और उदकी दृष्टि मे उसी पाठ 
का महत्त्व भी होगा, क्ष्योकि वेसा न होता तो वे श्वेताम्बर परम्परा के 
अनुसार टिप्पणी लिखते ही नही। ऐसा होने पर भी दिगम्बर सूत्रपाठ 
प्रहण करने का कारण यह होना चाहिए कि जिस सृत्रपाठ के आधार 
पर सभी दिगम्बर विद्वान हजार वर्ष से दिगम्बर परम्परा के अनुसार ही 
इवेताम्बर आगमो से विपरीत्ःअर्थ करते आए हैं! उसी सूत्रपाठ से 
इवेताम्बर परम्परा के ठीक अनुकूछ अर्थ निकालना और करना बिलकुल 
शक्‍्प तथा संगत है, ऐसी छाप दिगम्बर पक्ष पर डाछना और साथ ही 
इवेताम्वर अभ्यासियों को दर्शाना कि दिगम्बर या श्वेताम्बर चाहे जो 
सूत्रपाठ लो, पाठमेद होते हुए भी अर्थ तो एक ही प्रकार का निकलता 
है ओर वह श्वेताम्बर परम्परा के अनुकूल ही है--दिगम्बर सूत्रपाठ से 
चौकने की या उसे विरोघी पक्ष का समझकर फेंक देने की कोई आवश्य- 
कता नही | चाहे तो भाष्यमान्य सूत्रपाठ सीखें या सर्वार्थ सिद्धिमान्य सूत्र- 
पाठ याद करें। त्तत्त्व दोनो मे एक ही है। इस तरह एक मोर दिगम्वर 
विद्वानों को यह बतछाने के लिए कि उनके सूत्रपाठ में से सरलत्तापूर्वक- 
सत्य अथे क्या निकल सकता है और दूसरी ओर श्वेताम्बर अभ्याप्तियों 
को पक्षमेद के कारण दिगम्बर सूश्नपाठ से न चौके यह समझाने के उद्देश्य 
से ही इन यशोविजयजी ने दिगम्बर सूत्रपाठ पर टिप्पणी लिखी हो ऐसा 
जान पड़ता है । 
( व ) पुज्यपाद 

पुज्यपाद का मूल नाम देवनन्दी है। ये विक्रम की पाँचवी-छठी 

शताब्दी मे हुए हैं। इन्होने व्याकरण आदि अनेक विषयो पर ग्रन्थ लिखे 


दिगम्बर परम्परा सोलह स्वर्ग मानती है इसलिए इन्होने यहाँ बारह स्व्यों के 


कप इवेताम्बर सूत्र लिया है| 
देखें--सर्वार्थसिद्धि, २, ५३; ९. ११ और १०-९॥ 


* हर 


है, जिनमें से कुछ तो उपलब्ध हैं और कुछ अभी तक मिले नही | बी 
म्वर व्यास्याकारो मे पूज्यपाद से पहले केवल शिवको्ि के हो होने ५. 
सूचना मिलती है। इन्ही पुज्यपाद की दिगम्बरत्व-समर्थक 'सर्वार्थसिद्धि 
नामक तत्त्वार्थव्यास्या बाद में सम्पूर्ण दिगम्बर विद्वानों के छिए आवार- 
भूत बनी है 
(४ ) भट्ट अकलडू 

भट्ट अकलडू, विक्रम की सातवी-आठवी घताब्दी के विद्वान है। 
'र्वायसिद्धि' के बाद तत्त्वाथ पर इनकी ही व्याख्या मिलती है जो 
'राजवातिक' के भाम से प्रसिद्ध है। ये जैव-न्याय के प्रस्यापक विशिष्ट 
गण्यमान्य विद्वानों मे से एक है। इनकी कितनी ही कृतियाँ उपलब्ध हैं 
जो जैनन्याय के प्रत्येक अभ्यासी के लिए महत्त्वपूर्ण हैं। 

(5) विद्यानन्द 

विद्यानन्द विक्रम की नवीं-दसवी शताब्दी के विद्वान है। इनकी कितनी 
ही कृतियाँ उपलब्ध हैं । ये भारतोय दर्शनों के विशिष्ट ज्ञाता थे और 
इन्होंने तत्त्वाथ पर 'इछोकवारतिकों नामक पद्मबद्ध विस्तृत व्याख्या 
लिखकर कुमारिल जैसे प्रसिद्ध मीमांसक भ्रन्थकारों की स्पर्डा की और 


जेनदर्शन पर किए गए मीमासकों के प्रचृण्ड आक्रमण का सब 
उत्तर दिया । 


(ड ) श्ुततागर 
भतसागर' तामक दिगम्वर सूरि १६वी शताब्दी के विद्वान हैं। 
इन्होने तत्त्वां पर टीका लिखी है | इनकी अन्य कई रचनाएँ हैं।' 
मा हे 


१ देखें--जैन साहित्य संशोधक, प्रथम भाग, पु० ८३१॥ 

२. क्षिवकोटिकृत तस्वाय॑-व्यास्या, उसके अवतरण आदि आज उपलरूब्ध 
सही है। उन्होंने तत्त्वार्य पर कुछ छिछा था, ऐसी यूचना कुछ अर्वाचीद शिला- 
हेस्ों की प्रशस्तियों से मिलती है।शिवकोदि समन्तभट्ठ के शिष्य ये » ऐसी 
मान्यता है। देखें--स्वामी समन्तभद्र, पु० ९६ । 

३. देखें--न्यायकुमुदचन्द्र की प्रस्तावना । हि 

४. देखें--अष्टसहत्नी एवं तत्वा्थश्लोकवात्तिक की प्रस्तावना । 

५. देखें--मारतीय ज्ञानपीठ द्वारा प्रकाशित श्रृतस्रायरी वृत्ति की प्रसंतावना 
पृ० ९८। 


नव चर नमक 
, लक्ष्मीदेव, योगदेव और अभयनन्दिसुरि आदि 


४ ने तत्त्वार्थ पर साधारण सस्कृत् व्याख्याएं 
मुझे विजेष परिचय नही मिला । इतने संस्कृत व्यास्या- 
तरिक्त तत्त्यार्थ की हिन्दी आदि भाषाओ भे टीका लिखनेवाले 
गम्बर विद्वान हो गए हैं, जिनमे से कुछ ने त्तो कन्नड भाषा मे 
एूँ लिखी हैं और शेष ने हिन्दी भाषा में टीकाएँ लिखी हैं।' 


३. तत्तवायंसत्र 
तत्त्वाथंगास्त्र का बाह्य तथा आशभ्यन्तर विशेष परिच्रय प्राप्त करने 
के लिए मूल ग्रन्थ के आधार पर नीचे लिखी चार बातो पर विचार 
किया जाता है--( क ) प्रेरक सामग्री, (ख ) रचना का उद्देश्य, (ग ) 
रचनाशेली और ( घ ) विषयवर्णन | 


( क ) प्रेरक सामग्री 


ग्रन्थकार को जिस सामग्री ने 'तत्त्वार्थसृत्र” लिखने की प्रेरणा दो 
वह मुख्य रूप से चार भागी मे विभाजित की जाती है। 


१, आगमज्ञान का उत्तराधिकार--वैदिक दर्शना मे जैसे वेद चेसे 
ही जैनदर्शन मे आगम-पग्रन्थ मुख्य- प्रमाण माने जाते हैं, दूसरे ग्रत्थो का 
प्रामाण्य आगम का अनुसरण करने में ही है। इस आगमज्ञान का पूर्वे 
परम्परा से चला आया उत्तराघिकार वाचक उमास्वाति को समुचित 
रूप मे मिला था, इसलिए सम्पूर्ण आगमिक विषयों का ज्ञान उन्हें स्पृष्ट 
तथा व्यवस्थित रूप मे था | हे 

२ संस्कृत भाषा--कागी, मगध, बिहार आदि प्रदेशों मे रहने तथा 
विचरने के कारण और कदाचित्‌, ब्राह्मणजात्ति के होने के कारण वाचक 
उमास्वात्ति ने अपने समय की प्रधान भाषा सस्कृत का गहरा अध्ययन 
किया था । ज्ञानप्राप्ति के लिए प्राकृत भाषा के अतिरिक्त सस्कृत भाषा- 
का द्वार ठीक-ठीक खुलने से सस्क्ृत भापा के वैदिक दश्शनस्गहित्य और 
बौद्ध, दर्शनसाहित्य को जानने का उन्हे अवसर मिला और उस अवसर का 
पूरा उपयोग करके उन्होने अपने ज्ञानभडार को खूब समृद्ध किया | 


१ देखें--तत्त्वार्थभाष्य के हिन्दी अनुवाद की श्री नाथूरामजी प्रेमी को 
प्रस्तावना । 








बन ई न्न्न 


३. दर्शनान्तरों का प्रभाव--संस्कृत भाषा ढारा वेदिक और बॉ 
साहित्य में प्रवेश करने के कारण-उन्होंने तत्काडीन नई-नई रचनाएं 
देखी, उनकी वस्तुओं तथा विचारसरणियों को झाता, उन सबका उन 
पर गहरा प्रमाव पड़ा और इसी ने उन्हें जेन साहित्य में पहले से स्थान 
न पानेवाली सक्षिप्त दार्शनिक सृत्रशेल्ी तथा संस्छत भाषा में ग्रत्ल 
छिखने को प्रेरित किया ! 

४. प्रतिभा--उक्त तीनों हेतुओं के होते हुए भी यदि उन्तमें अतिभा 
न होतो तो तत्त्वार्थ का इस रूप में कमी उद्भव ही न होता। अतः 
उक्त तीनों द्वेतुनो के साथ प्रेरक सामग्रो में उनकी प्रतिना का महत्त्वपूर्ण 
न्चान है। 


(ख़ ) रचना का उद्देश्य 


कोई भी भारतीय शात्तकार जब स्वीकृत विषय पर झास्त्र-रचना 
करता है त्तव वह अपने विययनिरूपण के अन्तिम उद्देध्य के रूप में मोक्ष 
को टी रखता है, फिर भछे ही वह विषय अर्थ, काम, ज्योतिष या वेद्यक 
जेसा आधिभौतिक हो अथवा तत्त्वज्ञान और योग जैसा आध्यात्मिक। 
सभी मुख्य-मुख्य विपयों के शास्त्रों के प्रारम्म में उस-उस विद्या के 
अन्तिम फल के रूप में मोक्ष का द्वी निर्देश हुआ- और उपसंहार में भी 
उस विद्या से मोक्षसिद्धि का कथन किया नवा है। 

वेशेषिकदर्शन का प्रणेंता कणाद प्रम्ेय की चर्चा करने से पूर्व उस 
विद्या के निव्पण को मोक्ष का साधनरूप बतलाकर ही उसमें प्रवनित 
होता है। न्यायदरँन का सूत्र॒कार गौतम प्रमाणण्द्धति के ज्ञान को मोद्त 
का हार मानकर ही उसके भिरूपण में प्रवृत्त होता है। सांख्यदर्शन का 
निरूपक भी मोक्ष के उपायमूत ज्ञान की पति के लिए अपनी विश्योत्पत्ति 
विद्या का वर्णन करता है। ब्रह्ममीमांसा में ब्रह्म और जगत्‌ का निरूपण 
भी मोक्ष के साथन की पूर्ति के लिए ही हवआ है। सोगदर्शन में योग- 
क्रिया मौर अन्‍य बहुत-सी प्रा्ग्रिक गातों का वर्णन मात्र मोल क्य 
उद्देश्य सिद्ध करने के लिए ही है। भच्मिार्ियों के शास्त्रों का उद्देब्य 
भी, जिनमें जीव, जगतु और ईच्वर बादि विषयों का वर्णन है, भक्ति की 





१- देखें--कणादनूत्र, १. १. ४। 
३. देखें--स्थायनुत्र, १ १. १। 


- $- देखें--ईश्वरकृष्णकुत सांस्यक्ारिका, का० २१॥ 


जे 
न ४ +5 


पुष्टि द्वारा अन्त मे मोक्ष प्राप्त करना ही है। बौद्ध-दर्णन के क्षणिकवाद 
का अथन्वा चार आरय॑सत्यों मे समाविष्ट आविभौनिक्र त्तया आध्यात्मिक 
विपय के निरूपण का उद्देश्य भी मोक्ष के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। 
जैनदर्णन के भास्त्र भी उसी मार्य का अवलम्भन लेकर लिखे गए है| 
बाचक उमास्वाति ने भी अन्तिम उद्देश्य मोक्ष रखकर ही उसकी प्राप्ति 
का उपाय सिद्ध करने के लिए नि्चित की हुईं सभी वस्तुओ का वर्णन 
अपने तत्त्वार्थ में किया हे '' 


(प) रचना-केली 


पहले से ही जैन आगमो की रचना-शेली बौद्ध पिटको जैसी लम्बे 
और वर्णतात्मक सूत्रों के, रूप से प्राकृत भापा से चछी आत्ती थी। 
दूसरी भोर ब्राह्मण विद्वानों द्वारा संस्कृत भाषा की संक्षिप्त मृत्रो की 
रचना-हेछी धीरे-धीरे बहुत प्रतिष्ठित हो गई थी । इस सस्क्ृत सूत्र-शंली* 
ने वाचक उमास्वाति को आकर्षित किया और उसी में उन्हे लिखने की 
प्रेरणा हुईं। जहाँ त्क हमारा खयाल है, जेन संप्रदाय मे सस्क्ृत भाषा में 
छोटे-छोटे सूत्रों के रचयिता सर्वप्रथम उमास्वाति ही हैं। उनके बाद हो 
यह सूत्ररोली जैन परम्परा मे प्रतिष्ठित हुई और व्याकरण, अलकार, 
आचार, नीत्ति, न्याय आदि अनेक विषयो पर द्वेताम्बर-दिगम्बर दोनो 
विद्वानों ने इस गेलो मे सस्कृत भाषाबद्ध भ्रत्थो की रचना की । 


उमास्वाति के त्तत्त्वायंसत्र कणाद के वेगेषिकस्‌त्रों की भांति दस 


१ वाचक उमास्वाति को तत्त्वार्थ-सचना की प्रेरणा “उत्तराष्ययन' 
के २८वें अध्ययन से मिली है, ऐसा ज्ञात होता है। इस अध्ययन का नाम 
प्रोक्षमार्गट है । इस मध्ययन में मोक्ष के मा्यो को सूचित कर उनके विपय के 
रूप में जैन तत्त्वज्ञान का अत्यन्त सक्षेप में निरूपण हैं। इसी वस्तु का उमास्वाति 
ने विस्तार करके उसमें समग्र आगम के तत्त्वो को गृंथ दिया है। उन्होने अपने 
सूत्र-ग्रथ का प्रारम्भ भी मोक्षमार्ग प्रतिपादक सूत्र से ही किया है। विगम्बर 
परम्परा में तो तत्त्वार्थसृत्र 'मोक्षशास्त्र' के नाम से ही प्रसिद्ध हैं। बौद्धपपरम्परा 
में विशुद्धिमागं नामक अति महत्वपूर्ण ग्रन्थ प्रसिद्ध है । इसकी रचना पाँचवी सदी 
के आतपास पालि भाषा मे बुद्धघोष ने की है । इप्तमें समग्र पालि-पिटको का सार 
है । इसका पूर्ववर्तोी विमुक्तिमार्ग नामक ग्रन्थ भी वौद्ध-परभ्परा में था जिसका 
अनुवाद चीनी भाषा में मिलता है। विश्युद्धिमार्ग और परिमुक्तिमार्ग दोनों शब्दों 
का अर्थ मोक्षमार्ग ही है । 


न 'द९ ०» 


अध्यायों मे विभक्त हैं, जिनकी सख्या ३४४ है, जब कि कणाद के सूत्रों 
की सस्या ३३३ है। इन अध्यायों मे वेशेषिक आदि सूत्रों के सहश 
साक्तिक-विभाग अथवा ब्रह्मसृत्र आदि के समान पाद-विभाग नहीं है। 
जैन साहित्य मे अध्ययन! के स्थाच पर “अध्याय का आरस करनेवाले 
भी उमास्वाति ही है। उनके द्वारा शुरू न किया गया आहिक और 
पाद-विभाग भी भागे चढछकर उनके अनुयायी अकलूंक आदि द्वारा शुरू 
कर दिया गया है। वाह्य-रचना मे कणादसूत्र के साथ तत्त्वार्थसृत्र का 
विशेप साम्य होते हुए भी उसमे जानने योग्य एक विद्येष अन्तर है, जो 
जैनदरोंन के परम्परागत मानस पर प्रकाश डालता है। कणाद अपने 
मंतव्यो को सूत्र मे प्रतिपादित करके उनको सावित करने के लिए 
अक्षपाद गोतम के सह पूर्वपक्ष-उत्तरपक्ष न करते हुए भी उनकी पुष्टि 
में हेतुओन्का उपन्य|स तो बहुधा कंरते हो हैं, जब कि वाचक उमास्वाति : 
अपने एक भी सिद्धान्त की सिद्धि के छिए कही भी युक्ति, प्रयुक्ति या हेतु 
सही देते | वे अपने वक्तव्प्र का स्थापित सिद्धान्त के रूप में हो कोई भी 

> युक्ति 'या हेतु दिए तिना अथवा पूर्वपक्ष-उत्तरपक्ष किए बिना ही 
योगसूत्रकार पत्जलि को तरह वर्णन करते चले जाते हैं। उमास्वाति के 
सूत्रों और वैदिक दक्षनो के सृत्रो की तुलना करते हुए एक छाप मन पर 
पडती है कि जेन परम्परा श्रद्धा-प्रधान है, वह अपने सर्वज्ञ के वक्तव्य को 
अक्षरश स्वीकार कर छेती है और उसमे शका-समाधान का अवकाद्ष 
नही देखती जिसके परिणामस्वरूप सशोधन, परिवर्धव और विकास 
करने योग्य वृद्धि के अनेक विपय तकंबाद के युग में भी अचचित रह 
कर मात्र श्रद्धा के आबार पर आज तक टिके हुए हैं।' वैदिक दर्शन- 
परम्परा वुद्धिप्रधान होकर अपने माने हुए सिद्धान्तो की परीक्षा करती है, 
उसमे शका-समाधानपरक चर्चा करती है और बहुत बार तो पहले 
से भाने गए सिद्धान्तों को तकंवाद से उछट कर नए सिद्धान्तो की 
स्थापना करती है अथवा उनमें सश्योघन-परिवर्धंव करती है। सारांश यह्‌ 
है कि जेन परम्परा ने विरासत मे प्राप्त तत्त्तज्ञान ओर आचार को बनाए 
रखने में जितनी रुचि लो है उतनी नृतन सर्जन मे नहो छी | 


ब १ एिद्सेन, समन्तभद्र आदि अनेक धुरंधर ताकिकों हारा किया हुआ 
पगास और ताकिक चर्चा भारतीय विचार के विकास में विशिष्ट स्थान रखती 
है, इस बात पे इनकार नही किया जा सकता, फिर भी अस्तुत कपन गौण-पपान 
भाव और दृष्टिमेद की अपेक्षा से ही है। तत्त्वाथंसृत्री और उपनिषदों आदि फ्नो 


डे ४. उप) 
(घ ) विषय-वर्णन 


विषय का चुनाव--कितने ही दर्शनों मे विषय का वर्णन ज्ञेय- 
भीमासा-प्रधान है, जैसे कि वेशेषिक, साख्य और वेदान्तदर्शन मे | वैशे- 
घिकदर्शन अपनी दृष्टि से जगतु का निरूपण करते हुए उसमे मूल द्रव्य 
कितने है, कैसे है और उनसे सम्बन्धित दूसरे पदार्थ कितने तथा कैसे 
है, इत्यादि का वर्णन करके मुख्य रूप से जगत्‌ के प्रमेयो की ही मीमासा 
करता है। साख्यदर्दांन प्रकृति और पुरुष का वर्णन करके प्रधान रूप से 
जगत्‌ के मूलभूत प्रमेय तत््वी की ही मोगासा करता है। वेदान्तदशंन 
भी जगत्‌ के मूछभूत ब्रह्मतत्त्व की ही मीर्मासा प्रधान रूप से करता है । 
परन्तु कुछ दर्शनो में चारिच्र की मीमामा मुख्य है, जैसे कि योग और 
बौद्ध-दर्गन मे। जीवन की शुद्धि क्या है, वह केसे साध्य है, उसमे 
कौन-कौन बाधक हैं इत्यादि जीवन-सम्बन्धी प्रश्नो का हक योंगदर्णन 
ने हेय ( दु.ख ), हेयहैतु (दुख का कारण ), हान ( मोक्ष ) और हाना- 
पाय ( मोक्ष का कारण ) इस चतुब्यूंह का निरूपण करके और बौद्ध- 
दर्शन ने चार आय॑सत्यो का मिरूपण करके किया है। भर्थान्‌ पहले 
दर्शनविभाग का विषय ज्ञेयतत्त्व और दूसरे दर्शनविभाग का चारित्र है। 


भगवान्‌ महावीर ने अपनी भमीमासा में ज्ञेयतत््व और चारित्र को 
समान स्थान दिया है । इस कारण उनकी“तत्त्वमीमासा एक ओर जीव- 
अजीव के निरूपण द्वारा जगत्‌ के स्वरूव का वर्णन करती है और दूसरी 
ओर आख्रव, संवर आदि त्तत्त्वों का वर्णन करके चारित्र का स्वरूप 
दरसाती है। उनकी तत्त्वमोमांसा का अर्थ है शेय और चारित्र का 





लीजिए। तत्त्वार्थ के व्याइ्याकार धुरंघर ताकिक होते हुए भी और सम्प्रदाय-भैद 
में विभक्त होते हुए भी जो चर्चा करते हैँ और तर्क का प्रयोग करते हैं वह सब 
पहले से स्थापित जैनसिद्धान्त को स्पष्ट करने अथवा उसका समर्थत करने के 
लिए ही । इनमें से किसी व्याल्याकार ने नया विचारसर्जन नही किया या ब्वेताम्बर- 
दिगम्बर की तात्तिक मान्यता में कुछ भी अन्तर तही डाला। दूसरी ओोर 
उपनिषद्‌, गीता और ब्रह्मसूत्र के व्याख्यावार तर्क के जोर पर यहाँ तक स्व॒तन्त्र 
चर्चा करते है कि उनके बीच तात्तविक मान्यता में पूर्व-पश्चिम जैसा अन्तर खडा 
हो गया है। इसमें क्या गुण और बया दोष है, यह वक्तब्य नही, वक्तव्य कैवल 
वस्तुस्थिति को स्पष्ट करना है । सापेक्ष होने से गुण और दोव दोनों परम्पराओं में 
हो सकते हैं ओर नही भी दो सकते हैं। 
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समान रूप से विचार | इस मीमांसा में भगवान्‌ ने नौ त्तत््तों को रखकर 
इनके प्रति अचछ श्रद्धा को जेनत्व की प्राथमिक शर्ते मानकर उसका 
वर्णन किया हैं। त्यागी या गृहल्थ कोई भी महाचोर के मार्ग का अनुयायी 
तभी माना जा सकता है जब कि वह इन पर श्रद्धा रखत्त हो, जर्थात्‌ 
“जिनकथित ये तत्त्व ही सत्य है” ऐसी रुचि-अतीतिचाला हो, फिर चाहे 
इन नौ त्तत््वो का यथेष्ट ज्ञान प्राप्त न भी किया हो। इस कारण जैन 
दर्शन में नौ तत्त्वो के जैसा महत्व भन्‍्य किसी विषय का नही है। 
इस दस्तुस्थिति के कारण हो चा० उमास्वतति ने अपने प्रस्तुत गारतर के 
विषय के रूप में इन नौ तत्त्वो को उपपुछ समझा और इन्ही का वर्णन 
सूत्रों में सात' संख्या ह्वारा - करके उन मूत्रों के विषयानुरूप 'तत्त्वार्था- 
घिगम' नाम दिया । उमास्वाति ने नौ तत्त्वो की मीमासा में शेगप्रधान 
और चारिजप्रघान दोनो दर्शनों का समत्वय देखा, तो भी उन्होने उसमें 
. अपने समय में विशेष चर्चाष्नाप्त प्रभाण-मीमासा के निरूपण की उपयो- 
गरिता अनुभव की । इस प्रकार उन्होने अपने प्रन्थ को अपने ध्यान में 
आनेवाली सभी मीमासाओ से परिपूर्ण करने के लिए नौ तत्त्वों के अति- 
रिक्त ज्ञान-मीमासा को विषय के रूप में स्वीकार करके तथा न्यायदर्ण॑न 
की प्रमाणमीमासा के स्थाल पर जैन नानमीमासा वत्ताने की अपने ही 
सूत्रो में योजना की । इस तरह समुच्चय रूप मे कहना चाहिए कि उम्रा- 
स्वाति ने अपने सूत्र के विषय के रूप में ज्ञात, ज्ेय और चारित्र इन 
तीनो मौमासाओ को जैत दृष्टि के अनुसार अपनाया है| 


विषय का विभाजन--रत्त्वाये के व्य॑ विषय को उमास्वाति ने द्स 
अध्यायों मे इस प्रकार से विभाजित किया है--पहले अध्याय मे ज्ञान की, 
इंसरे से पाँचवें तक चार अध्यायों मे श्ेय को और छठे से दसवें चक 
पाँच अध्यायों में चारित्र की मोमाता | यहाँ उक्त तोनो मीमासाओ की 
क्रमश. गुर्य व सारभूत बाते देकर प्रत्येक की दूसरे दर्शनों के साथ सक्ष 
में तुलना की जाती है | ५५ ्ंं 


ज्ञानमीसांसा फो सारभूत बातें--पहले अध्याय मे शान से सम्बन्धित 
मुख्य आाठ ०५ प्रकार हैं--१, नय ओर प्रमाण रुप से ज्ञान का 
विभाजन | २. मंति आदि आगम-असिद्ध पाँच ज्ञान और उनका प्रत्यक्ष- 
परोक्ष्‌दों प्रमाणों मे विभाजन | ३. मतिज्ञान की उत्पत्ति के साधन 
उनके भेद-प्रमेद और उनकी उतत्ति के क्रमसूचक प्रकार | ४. जैन- 
परपरा मे प्रमाण माने गए आगम-आस्त्र का जुतशान के रूप में वर्णन | 
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५. अवधि आदि तीन दिव्य प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रमेद तथा पारस्परिक 
अन्तर | ६ पाँचो ज्ञानो का तारतम्य बतलाते हुए उनका विषय-तिर्देश 
और उनकी एक साथ शवयता। ७ कुछ ज्ञान भ्रमात्मक भी हो सकते 
है तथा ज्ञान की यथार्थता ओर अयधार्थता के कारण | ८. नय के 
भेद-प्रमेद | 


तुलना--ज्ञानमीमासा की ज्ञानचर्चा 'प्रवचनसार' के ज्ञानाधिकार 
जैसी तक॑ंपुरस्सर और द|शंनिक शेली की नही, बल्कि नन्‍्दीसूत्र की 
ज्ञानचर्चा जैसी आगमिक शेली को होकर ज्ञान के सम्पूर्ण भेकनप्रमेदो का 
तथा उनके विषयो का मान्न वर्णन करनेवाली और ज्ञात् अज्ञाच के बीच 
का भेद बतानेवाली है। इसमे अवग्रह, ईहा आदि लौकिक ज्ञान की 
उत्पत्ति का जो क्रम है वह न्‍्यायशास्त्र की निविकल्प-सबिकल्प ज्ञान की 
और बौद्ध अभिधम्मत्थसगहो की ज्ञानोत्पत्ति की प्रक्रिया का स्मरण 
कराता है । अवधि आदि तीन दिव्य प्रत्यक्ष ज्ञानों का जो वर्णन है वह 
वैदिक और बौद्धदर्शन के सिद्ध, योगी त्तथा ईदवर के ज्ञान का स्मरण 
कराता है । दिव्य ज्ञान मे वणित मन.पर्याय का निरूपण योगदर्शनं और 
बौद्धदर्शनं के परचित्तज्ञान का स्मरण दिलाता है। प्रत्यक्षपरोक्ष रूप से 
प्रमाणो का विभाजर्न वैशेषिक और बौद्धदर्॑न में वणित दो प्रमाणो का , 
साख्य और योगदर्शान मे वर्णित तीन प्रमाणों का, न्यायदद्वंन में 
प्ररूपित चार प्रमाणो का और मीमासादरशंन मे प्रतिपादित छः आदि 


१ तत्वार्थ, १५-१५। 
«२. देखें--मुक्तावछी, का० ५२ से भागे । 

ह परिच्छेद ४, पेरेग्राफ ८ से आगे। 

४. तत्त्वार्थ, १. २२-२६ भौर ३० 

५ प्रशस्तपादकंदली, पृ० १८७ ।॥ 

६ योगदर्दान, ३. १९। 

७, अभिषम्तत्यसंगहो, परि० ९, पैरेग्राफ २४ और नाणार्जुन का घर्म- 

संग्रह, पृ० ४। 

<, तत्त्वार्थ, १, १०-१२ « 

९. प्रशस्तपादकदली, पृ० २६ है, सं० १२ ओऔर न्यायबिन्दु, १. २ । 
१०, ईववरक्ृष्णकृत साल्यकारिका, का० ४ और योगदर्शन १ ७। 
११. न्यायसूत्र, १. १ ३१ 
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प्रमाणो, का समन्वय है। इस ज्ञानमीमांसा में ज्ञान-अज्ञान का जो 
विवेक है वह न्यायदद्योत की यथार्थ-अयथार्थ बुद्धि तथा योगदर्शन 
के प्रमाण और विपयंय के - विवेक जेसा है। इसमें नय का जैसा स्पष्ट 
निरूपण है वैसा दर्शनान्तर मे कहीं भी नही है। संक्षेप मे कह सकते हैं 
कि वैदिक तथा बौद्ध दर्शत में वणित्त प्रमाणमीमासा के स्थान पर जेव- 
दर्शनसम्भद मान्यता को प्रस्तुत ज्ञानमीमासा में उमास्वाति ने व्योरेवार 
प्रतिपादित किया है | 


ज्षेयमीमांसा की सारभूत बातें--शेयमीमांसा में जगत्‌ के मूलभूत 
जीव और अजीव इस दो तत्त्वों का वर्णन है, जिनमें से मात्र जीव तत्त्व 
की चर्चा दो से चार तक के तीन अध्यायो में है। दूसरे अध्याय भे जीव- 
तत्व के सामान्य स्वरूप के अतिरिक्त संसारी जीवों के अनेक भेद-अ्मेदी 
का और उनसे सम्बन्धित अनेक बातों का वर्णन है। त्तीसरे अध्याय में 
अवोलोकवासी चारकों व मध्यलोकवासी मनुष्यों तथा तिय॑ँचों ( पशु- 
पक्षी आदि ) का वर्णन होने से उतसे सम्बन्धित अनेक बातों के साथ 
नरकभूमि एव मनुष्यछोक का सम्पूर्ण भूगोल भा जाता है। चौथे अध्याय 
में देव-सृष्टि का वर्णन होने से उससे खगोल के- अतिरिक्त अनेक प्रकांर के 
दिव्यघामों एवं उनकी समृद्धि का वर्णन है। पाँचवें अध्याय में प्रत्येक 
द्रव्प के गुणधर्म का सामान्य स्वरूप बतलाकर साधम्य-वेधस्थें द्वारा 
द्रव्य मात्र की विस्तृत चर्चा है। 


शैयमीमासा में मुख्य सोलह बातें आाती हैं, जो इस प्रकार हैं : 

दूधरे अध्याय में--१., जीव तत्त्व का स्वरूप । २ संसारी जीव के भेद | 
३. इन्द्रिय के भेद-प्रमेद, उनके नाम, उनके विषय और जीवराशि में 
इद्रियों का विभाजन | ४. मृत्यु और जन्म के बीच की स्थिति | ५. जन्मों 
के और उनके स्थानों के मेद तथा उनका जात्ति की दृष्टि से विभाजन | 
६. शरीर के भेद, उनका तारतम्य, उनके स्वामी और एक साथ उनकी 
शकक्‍्यता। ७. जातियो का लिय-विभाजन गौर न टूढनेवाले आधयुष्य को 
भोगनेवाल्ों का निर्देश । तीसरे व चौथे अध्याय में--८. अधोकोक के 

१. शाबर-भाध्य, १. ५ । 

२६ चत्त्वार्थ, ६. ३३ | 

३ तकसग्रह--बृद्धिनिरूपण । 

४. योगसूत्र, १ ६ ।॥ 

५, तत्त्वाथ, १, ३४-३५ । 

गा ला 
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विभाग, उसमें रहनेवाले नारक-जीव ओर उनकी दशा तथा आयुरर्यादा 
भादि । ५. द्वीप, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र आदि द्वारा मध्यलोक का भौगोलिक 
वर्णन तथा उसमे रहनेवाले मनुष्य, पशु, पक्षी आदि का जीवन-काल | 
“१० देवो की चिविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग-स्थान, तमड़ि, 
जीवनकाल भर ज्योत्िमंण्डल अर्थात्‌ खगोल का वर्णन | पाँचवें अध्याय 
मे--११ द्रव्य के भेद, उत्तका परस्पर साधम्यं-वेधम्यं, उनका स्थितिक्षेत् 
ओर प्रत्येक का काय । १२. पुद्गल का स्वरूप, उसके भेद और उत्पत्ति 
के कारण। १६३ संत्‌ और नित्य का सहेतुक स्वरूप। १४. पौद्गलिक 
बन्ध की योग्यता और अयोग्यता | १५. द्रव्य-सामान्य का लक्षण, कारू 
को द्रव्य माननेवाला मतान्तर और उसकी दृष्टि से काठ का स्वरूप | 
१६. गुण ओर परिणाम के लक्षण और परिणाम के भेद | 
तुरूना--इनमें से अनेक बातें आगमो त्तथा प्रकरण अ्नन्थो में हैं, 
परन्तु वे सभों इस ग्रन्थ की तरह सकोप मे संकलित और एक ही स्थल 
पर न होकर बिखरी हुई हैं। “प्रबबनसार' के शेयाधिकार में और 
पंचास्तिकाय' के द्रव्याधिकार में ऊपर उल्लिखित पाँचवें अध्याय के 
ही विषय हैं, परन्तु उनका निरूपण इस ग्रन्थ से भिन्न पड़ता है। 
पंचास्तिकाय और प्रवचनसार में तकंपद्धति तथा विस्तार है, जब कि 
पाँचवें अध्याय में सक्षिप्त तथा सीधा वर्णन है। 


ऊपर दूसरे, तीसरे और चौथे अध्याय की जो सारभूत बाते दी है 
बेसा अखण्ड, व्यवस्थित और सागोपांग वर्णन किसी भी ब्राह्मण या बौद्ध 
भूल दाशंनिक सूत्र-प्रन्थ मे दिखाई नही देता | बादरायण ने अपने ब्रह्म- 
सूत्र के तीसरे एवं चौथे अध्याय में जो वर्णन दिया है वह उक्त दूसरे 
तीसरे एव चौथे अध्याय की कित्तनी ही बाती के साथ चुलना के योग्य 
है; क्योकि इसमें मरण के बाद कौ स्थिति, उत्क्राति, भिन्न-भिन्न जातियो 
के जीव, भिन्न-भिन्न छोक और उत्तके स्वरूप का वर्णन है | 

दूसरे अध्याय में जीव का लक्षण उपयोग कहा गया है, वह आत्म- 
बादी सभी दर्शनों द्वारा स्वीकृत उनके ज्ञान या चेतन्य लक्षण से भिन्न 
नही है। वैशेषिक और न्यायदंन के इन्द्रियवर्णन की अपेक्षा तत्त्वा्थ के 
दूसरे अध्याय का इन्द्रियवर्णन भिन्न दिखाई देते हुए भी उसके इन्द्रिम- 


१ देखें--हिन्द तत्त्वज्ञाननों इतिहास, द्वितीय भाग, पु० १६२ तथा आगे । 
२. तत्त्वा्थ, २ ८। हे 
३- तत्त्वार्थ, २ १५-२१ ॥ 


् 


न्न्पू १4 न 


सम्बन्धी मेद, उनके नाम और प्रत्येक का विपय न्याय तथा वैशेषिक 
दर्शन के साथ लगभग दाव्दश समान हैं। वैशेषिक दर्शन में जो पाथिव, 
जलीय, तैजस और वायवीय शरीरो का वर्णन है तथा साख्यदर्णन में 
जो सूक्ष्म लिग और स्थुछू घरीर का वर्णन है वह त्त्त्वार्थ के शरीर- 
वर्णन से भिन्‍त दिखाई देते हुए भी वास्तव में एक ही अनुभव के भिन्न 
पहलुओ ( पाइवों ) का सूचक है। तत्त्वा्थ ' में जो वीके टूट सके और 
न टूट सके ऐसी आयु का वर्णन है और उसकी जों उपपत्ति वतलाई गईं 
है उसका योगसुत्न और उसके भाष्य के साथ शब्दर. साम्य है तत्त्वार्थ 
के त्तीसरे तथा चौथे अध्याय में प्रतिपादित भूगोलविद्या का किसी भी 
दूसरे दर्शन के सूत्रकार ने स्पर्श नही किया। ऐसा होते हुए भी योगसूत्र 
३.२६ के भाष्य में नरकभूमियो का, उनके आधारभूत घन, सलिल, 
वात, आकाश आदि तत्तवो का, उनमें रहनेवालें नारको का, मध्यलोक 
का, मेर का, निषघ, नील आदि पदव॑तों का, भरत, इल्ावुत्त आदि क्षेत्रों 
का, जम्बूद्वीप, लवणसमुद्र आदि ट्वी पसमुद्रों का, ऊष्बंछोक-सम्वन्धी विविध 
स्वर्गों का, उनमे रहनेवाली देवजातियों का, उनकी आयु का, उनके स्त्री, 
परिवार आदि भोगो का और रहन-सहन का जो विस्तुत्त वर्णन है वह 
तत्त्वार्थ के तीसरे एवं चोथे अध्याय की त्रेलोक्य-प्रश्नप्ति को अपेक्षा न्यून 
प्रतीत होता है। इसी प्रकार बौद्ध-प्ंथो मे वणित द्वीप, समुद्र, पाताल, 
शीत-उष्ण, नारक और विविध देवो का वर्णन भी तत्त्वार्थ की त्रैलोवय- 
प्रशप्ति की अपेक्षा सक्षिप्त ही है। फिर भी इन वर्णनों का शब्दसाम्य और 
विचार-पद्धति की समानता देखकर न की वि 
का एक मूल शोधने की प्रेरणा मिलतो है [ 


१ न्यायसूत्र, १ १ १२ ओर १४।॥ 
३. देखें--तर्वसग्रह में पृथ्वी से वायु तक का 
३. साब्यकारिका, का० ४० से ४२ ॥ 
४. तत्त्वार्थ, २. ३७-४९ ॥ 
५ तत्वार्थ, २. ५२॥ 5७८, 77 
: ६ योगसूत्र, ३.२२, विस्तार के लिए देखें--अस्तुत प्रस्तावना, पे+:३:६०३४० 
७ घर्मसंग्रह, पृ० २६-३१ तथा अभिषम्मत्यसंगहो, परि० ५ पैदा ३ से आगे । 
८ तत्त्वार्थ की श्रुतसागरक्ृत वृत्ति की प्रस्तावना (पुृ० ८६) में प० महेन्द्र- 
भुमार ने बौद्ध, वैदिक आदि ग्रन्यो से लोक का छो विस्तृत वर्णन उद्घृत किया 
है वह पुरातन भूगोल-खगोल के जिज्ासुओो के देखने योग्य है । 


रे 







न्एुर्‌ - 


_. पाँचवें अध्याय की वस्तु, छोली और परिभाषा का दूसरे दर्शनों की 
अपेक्षा वैशेषिक और साख्य दर्शनों के साथ अधिक साम्य है | इसका षड़- 
द्रव्यवाद वैशेषिक दर्शन' के पट्पदार्थवाद की याद दिलाता है। इसमें 
प्रयक्त साधम्य-वेधम्यंवाली होली वेशेषिक दर्शन के प्रतिबिम्ब जेसी 
भासित होती है। यद्यपि घर्मास्तिकाय व अधर्मास्तिकाय इन दो द्रव्यो की 
कष्पना दुसरेकक्षिसी द्शनकार ने नहीं की और जन देन का आत्म- 
स्वरूप भी दूसरे सभी दर्शनों की अपेक्षा भिन्न भ्रकार का है, तो भी 
भात्मवाद ओर पुद्गलवाद से सम्बन्धित वहुत-सी बातो का वेशेषिक, 
सांख्य आदि के साथ अधिक साम्य है। जन दर्शन की तरह न्याय, 
वेशेषिक', सास्यों आदि दर्शन भो आत्मबहुत्ववादी हो हैं। जेन दर्शन का 
पुदुगलवार्द वेशेषिक दर्श्षय के परमाणुवाद' और सांख्य दर्शन के प्रकृति- 
वाद के समन्वय का भान कराता है, क्योकि इसमे आरंम और परिणाम 
'उमयवाद का स्वरूप आता है | एक ओर तत्त्वाथं मे कालद्वव्य को मानने- 
वाले मतान्तर ' का उल्लेख और दूसरी ओर उसके निश्चित रूप से 
चिविष्ट लक्षणों से ऐसा मानने को जी 'चाहत्ता है कि जेन त्त्त्वशञान 
के व्यवस्थापकों के ऊपर कालद्रव्य के विषय मे बेशेषिक और साख्य 
दोनो दर्शनों के मन्तव्य की स्पष्ट छाप है, क्योकि वेशेषिक दर्शन काछ को 
स्वतस्त्र द्रव्य मानता है, जब कि साख्य दर्शन नहीं मानता । तत्त्वार्थ मे 


१. वैदोषिकसृत्र, १. १- ४ । 

२. प्रशस्तपाद, पु० १६ तथा आगे । 

३. तत्तार्थ, ५. १ और ५ १७, विज्लेष विवरण के लिए देखें-जैन साहित्य 

संशोधक, खण्ड ३, भद्धू १ तथा ४१ 

४. तत्त्वा, ५ १५-१६ | 

५, तत्त्वार्थ, ५. २। 

६. व्यवस्थातों नाना- दे २ २०। 

७ पुरुषननहत्व॑ सिम साख्यंकारिका, का० १८। 
<, तत्त्वार्थ, ५. २३-२८ 

९. देखें---तर्क[संग्रह, पृथ्वी आदि भूतों का निरूपण । 
१०. साख्यकारिका, का० २२ से आगे। 
११. तत्त्वार्थ, ५. रेट । 
१२. तत्वार्य, ५. रेरे । 
१३- २. २. ५। - 


न्बुंई 


बणित कालद्रव्य के स्वतन्त्र अस्तित्व-चास्तित्व विषयक दोनों पक्ष, 
जो आगे चलकर दिंगम्बर और श्वेताम्वर भिन्‍म-भिन्‍्त्र मान्यता 
के रूप मे विभाजित हो गए है, पहले से ही जेन दर्शन मे होगे या 
उन्होने वेशेषिक और साख्य दर्शन के विचार-सधर्ष के परिणामस्वरूप 
किसी समय जेन दर्शन मे स्थान प्राप्त किया, यह शोध का विषय है । परन्तु 
एक बात तो स्पष्ट है कि भूछ त्तत्वाथं ओर उसकी व्याख्याओ में काल 
के लिगो का प्रतिपादन वैशेषिक सूत्रों के साथ शब्दश मिलता-जुलता है। 
सत्‌ और नित्य की तत्त्वाथ्थंगत व्याख्या साख्थ और योग दर्शन के साथ 
साहश्य रखती है| इनमे वणित फरिणामिनित्य का स्वरूप त्तत्त्वाथे के सत्‌ 
ओऔर नित्य के साथ शब्दश' मिलता है। वेशेषिक दर्शन में परमाणुओं से 
द्रव्यारम्भ की जो योग्यता वर्णित है वह तत्त्वाथें मे वणित पौदगलिक वन्ध 
( द्रव्यारम्भ ) की योग्यता की अपेक्षा अछूग प्रकार की है। तत्त्वार्थ" 
की द्रध्य ओर गृण की व्याख्या का वेशेषिक दर्शन की व्याख्या के साथ अधिक 
साहश्य है। तत्त्वार्थ और सांख्य-योग की परिणाम-सम्दन्धी परिभाषा 
समान्त है। तत्त्वार्थ का द्रव्य, गुण और पर्याय के रूप मे सत्‌ पदार्थ का 
विवेक साख्य के सत््‌ और परिणामवाद की तथा वैशेषिक दर्शन के द्वव्य, 
गुण और कर्म को मुख्य सत्‌ मानते की प्रवृत्ति का स्मरण दिलाता है। 
चारित्रमीमासा की सारभूत बातें--जीवन मे कौन-कौन-सी प्रवृत्तियाँ 
हैय है, इनका मूल बीज क्या है, हेय प्रवृत्तियो का सेवन करनेवालों के 
जीवन का परिणाम क्या होता है, हेय प्रवृत्तियो का त्याय शक्‍य हो तो 
वह किन-किन उपायो से सम्भव है और इनके स्थान पर किस प्रकार की 
प्रवृत्तियाँ अगीकार की जाएँ, उनका जीवन में क्रमश' और अन्त में क्या 
परिणाम आता है--ये सब विचार छठे से दसवें अध्याय तक की चारित्र- 
मीमासा में आते है। ये सब विचार जेन दुर्घंन की विछ़कुछ अछग परि- 
भाषा ओर साम्प्रदायिक प्रणाली के कारण मानो किसी भी दर्शन के साथ 





१ देखें--कुन्दकुल्द के प्रवचनसार और पचास्तिकाय का कालनिरूपण तथा 
सर्वाभ॑स्रिद्धि, ५. ३९ । 

२. देखें--भाष्यवृत्ति, ५. २२ भर प्रस्तुत प्रस्तावता, पृ० १० | 

३. अशस्तपाद, वायुनिर्पण, पृ० '४८ । हर 

४. तत््वाथें, ५ ३२-३५ । 

५ तत्त्वार्थ, ५, ३७ और ४०.। 

$* भस्तुतत प्रस्तावना, पृु० १०-११ । 


पड - 


साम्य नहीं रखते, ऐसा आपाततः भास होता है, तो भी बौद्ध या योग 
दर्शन के शुक्ष्म अध्येता को यह ज्ञात हुए “बिना नहीं रहता कि जेच 
चारित्रमीमांता का विषय चारित्र-प्रधान उक्त दो दर्शनों के साथ अधिक 
से अधिक और जअदुभुत रूप से साम्थ रखता है। यह साम्य भिन्न-भिन्न 
शाखाओ मे विभाजित, विभिन्न परिभाषाओ में संगठित और उन-उन 
शाखाओं मे न्यूनाधिक विकास-प्राप्त परन्तु मूल मे आये जाति के एक ही 
आचारदाय--आचारविषयक उत्तराधिकार का भान कराता है। 


चारिश्रमीमांसा की मुख्य बातें ग्यारह हैं: छठे अध्याय में--१. 
आस्रव का स्वरूप, उसके भेद तथा किस-किस प्रकार के आा्तत्रसेवन से 
कौन-कौन से कर्म बँंघते हैं, इसका वर्णन है। सातवें अध्याय मे--२ क्रत 
का स्वरूप, ब्त लेनेवाले अधिकारियों के भेद और ब्रत की स्थिरता के 
मार्ग का वर्णन है, ३. हिसा आदि दोषों का स्वरूप, ४ ब्रत में समाव्य 
दोष, ५. दान का स्वरूप और उप्के तारतम्य के हेतु का वर्णन है। 
आठवें अध्याय मे--६. कर्मबन्ध के मूठहेतु और कमंबन्ध के भेद हैं। लवें 
अध्याय मे---७, सवर और उसके विविध उपाय तथा उसके भेद-प्रमेद, 
८. निर्जरा और उसका उपाय, ९. भिन्न-भिन्न अधिकारवाले साधक और 
उनकी मर्यादा का तारतम्य दर्शाया है। दसवे अध्याय में--१० केवल- 
ज्ञान के हेतु और मोक्ष का स्वरूप तथा ११. मुक्ति प्राप्त करनेवालो आत्मा 
को किस रीति से कहाँ गति होती है, इसका वर्णन है। 


तुलना--तत्त्वार्थ को- चारित्रमीमांसा प्रवचनसार के चारित्र-वर्णन 
से भिन्न पड़ती है, वर्योंकि उसमे तत्त्वाथ के सहग आख्रव, संवर आदि 
तत्त्वों की चर्चा नही है। उसमे तो केवल साधु की दक्षा का और वह भी 
दिगम्बर साधु के लिए विशेष अनुकूल दक्षा का वर्णन है। पंचास्तिकाय 
और समयसार मे तत्त्वाथं के सहदय ही आस्रव, सवर, बध आदि तत्त्वो को 
छेकर चारित्र-मीमासा की गई है, तो भी इन दोनो मे अन्तर यह है कि 
तत्त्वार्थ के वर्णन मे निश्चय की अपेक्षा व्यवहार का चित्र अधिक खीचा 
गया है, इसमे प्रत्येक तत्व से सम्बन्धित सभी बातें हैं और त्यागी गृहस्थ 
तथा साधु के सभी प्रकार के आचार तथा नियम बणित हैं जो जैनसघ 
का संगठन ' करते हैं, जब कि पचास्तिकाय ओर समयसार मे 
वैसा नही है। उत्तमे तो आख्रथ, संवर आदि तत्त्वो की निदरचयगामी तथा 
उपपत्तिवाली चर्चा है, उनमे तत्त्वार्थ के सहश जैन गृहस्थ तथा .साधु के 
प्रचलित ब़्तों क वर्णन नही है। 


बन जप -७* 


थोगदर्शन के साथ प्रस्तुत चारित्रमीमांसा की तुलना को जितना 
अवकाश है उेतना हो यह विषय दिलचस्प है, परन्तु यह एक स्वतंत्र लेख 
का विपय होने से यहाँ उसको स्थान नही, तो भी जिज्ञासुओ का ध्यान 
खोचने के लिए उन्तकी स्वत्तन्त्र तुलनाशक्ति पर विश्वास रखकर नीचे 
सक्षेप में तुलना करने योग्य सारभूत बातों की एक सूची दी जाती है : 


तत्त्वायंसूत्र 
१, कायिक, वाचिक, मानसिक 
प्रवृत्तिह़प आस़व (६. १ ) 
२ मानमिक आजखझ्रव (८. १ ) 


३, सकषाय व्‌ अकषाय--यह 
दो प्रकार का आख़व (६ ५) 

४ सुल्ष द'खजनक शुभ व अशुभ 
आखस्रव (६ ३-४ ) 

५ मिथ्यादशेन आदि बन्ध के 
पाँच हेतु (८ १) 

< पाँचो में मिथ्यादर्शन की 
प्रधानत्ता 

७ आत्माऔर कर्म का विरक्षण 
सम्बन्ध ही बन्ध ( ८, २-३ ) 

८ वन्च हो शुभ-अशुभ हेय 
विपाक का कारण 

७ अनादि बन्ध मिथ्यादर्शन के 
अधीन 

१०. कर्मो के अनुमागबन्ध का 
आधार कषाय ( ६. ५) 

११ आज्धवनिरोध ही सवर (९ १) 

१२ गुप्ति, समिति आदि और 
विविध तप आदि संवर 
के उपाय (५ २-३ ) 


थोगददॉन 
१. कर्माशय ( २. १२ ) 


२. निरोध के विषयरूप मे ली 
जानेवाली चित्तवृत्तियाँ (१.६) 

३. क्लिष्ट और. अक्लिष्ट दो प्रकार 
का कर्मादाय (२. १२ ) 

४. सुख-दु खजनक पुण्य व भपुण्य 
कर्माशय ( २. १४ ) 

५. अविद्या आदि पाँच बन्धक 
क्लेश (२ ३ ) 

६, पाँचों मे अविद्या की प्रधानता 
(२.४) 

७, पुरुष और प्रकृति का विलक्षण 


- संयोग ही बन्ध ( २. १७ ) 


८. पुरुष व प्रकृति का संयोग ही हैय 
दुःख का हेतु ( २. १७ ) 

९. भनादि संयोग अवियया के 
अघीच ( २. २४ ) 


१०. कर्मो के विषपाकजनन का भूल 


ब्लेश (२. १३ ) 
११. चित्वृत्तिनिरोध ही योग (१.२) 


१२ यम, नियम आदिकौर अभ्यास, 


वेराग्य जादि योग के उपाय 
(१. १२ से और २. २५ से ) 


ब् पद न्न 


१३. अहिसा आदि मह्ान्नत (७.१) 


१४ हिंसा आदि वृत्तियो में ऐहिक, 
पारलौकिक दोपो का दर्शन 
करके उन्हे रोकना (७. ४ ) 

१५. हिंसा आदि दोपो मे दु.खपने 
की ही भावना करके उन्हे 
त्यागना (७ ५) 

१६ मेनत्नी आदि चार भावनाएं 
(७६ 

१७, पृथवत्ववितकंसविचार और 
एकत्ववितकनिविचार आदि 
चार शुक्ल ध्यान (९५ ४१- 
४६ ) 

१८. निजरा और मोक्ष (९. ३ 
और १०. ३ ) 

१९ ज्ञानसहित चारित्र ही निर्जरा 
भोर मोक्ष का हेतु ( १. १ ) 

२०, जातिस्मरण, अवधिज्नानादि 
दिव्यज्ञान ओर चारण- 
विद्यादि रूव्चियाँ (१. १२ 
और १०.७ का भाष्य ) 

२१. केवलज्ञान ( १०. १ ) 


१३. अहिसा आदि सावंभौम यम 
(२ ३० ) 

१४ प्रतिपक्ष भावना हारा हिंसा 
आदि वितकों को रोकना 
(२ "३-३४ ) 

१५ विवेकी की दृष्टि मे सम्पूर्ण 
कर्माशय दु खरूप (२ १५ ) 


१६. मेत्री आदि चार भावनाएं 
(१ ३३ ) 

१७ सवितर्क, निवितक॑, सविचार 
ओऔर निविचाररूप चार 
संप्रज्ञात समाधियाँ' ( १. १६ 
और ४१, 

१८, भाहिकहान-बन्धोपरम और 
सर्वथाहानों (२ २५ ) 

१९ सागयोगसहित विवेव ख्याति 
ही हान का उपाय ( २ २६ ) 

२०, संयमजनित वैसी ही विभ- 
तियाँ (२. २९५ और ३ १६ 
से आगे ) 


२१. विवेकजन्य तारक ज्ञान(३ ५४) 


इनके अतिरिक्त कितनी ही बातें ऐसी भी है जिनमे से एक बात 


१ ये चार भावनाएँ बौद्ध परम्परा में 'ब्रह्मविहार! कहलाती हैं और.उसच पर 


बहुत जोर दिया गया है । 


२ ध्यान के ये चार भेद वौद्धदर्शन में प्रसिद्ध है । 

३. इसे धौद्धदर्शान में 'निर्वाण” कहते है, जो तीसरा भार्यसत्य हैं । 

४. यौद्धदर्शन में इनके स्थान पर पाँच अभिज्ञाएं है। देखें--धर्मसंग्रह, पृ० '४ 
और मभिष्मृत्यसग्हो, परिच्छेद ९ पेरा २४। 


_ प७- 


पृर एक दर्शन द्वारा तो दूमरी बात पर दूमरे दर्णन द्वारा जोर दिया 
शा है, अन बढ़े बान उस-उस दर्शन के एक विशिष्ट विषय के रूप में 
अयवा एग विधेषत्ता के कप म प्रर्धि हो गई। उदाहरणायं कर्म- 
सिद्धान्त को टोजिए। घोौद्ध एवं घोग दर्घन' में कम के मूल सिद्धान्त 
ती है हो। योग दर्शन मे सो इस मिद्धान्तों फा व्योरेयार वर्णन भी 
$, फिर भी गर्म-मिद्धान्त विधयक जैन उर्णन में एफ ध्ग्तूत और गहरा 
झारभ बन गया है छेसा वि दूसरे फिसी भो दर्शान में नहीं है। ड्रसी 
कारण घारिशोगासा में क्म-सिद्धान्त पा वर्नन करते हुए जेनसम्मत्त 
सम्पूर्ण कर्मंशास्थ घाव उमास्वाति ने सक्षेप में छी समाविष्ट कर दिया 
। इसी प्रहार तात्यिक हृष्टि मे चानिदि कौ मीमासा जेन, बौद्ध और 
शोग तीनो दर्शनों मे सगान होते 2 नी शुष्ध कांरणी से दपबह़ार में 
पन्‍्तन दियाएँ देसा है और यट अन्तर ही उस उस पर्णन के अनुगामियों 
की दिशेधसा बस गया है । बेच लौर यपाय का ध्याग कमी के सत में 
घारित्र है, उसे शिद्ध णरने के #नेका उगायो में में कोई एक पर तो 
दुमथ दूसरे पर अधिक जोर देसा है। जैन-आचार के संगठन में देंह- 
दमन री प्रधानता दिगाई ठेतो 0, दछोद्ध-आसार फे संगठन में ध्यान 
पर 'डीर दिया गया है और गोग दर्शनानुमारी परिव्राजकों के आवार 
फे मगठन में प्राथायाम, णौच आदि पर । गदि मुस्य चारित्र फी सिद्धि 
में ही देहदमन, ध्यान तथा प्राणायाम भादि का उचित उपयोग हो 
सेब सो एन सबका नमान महृत्य है, परन्तु जब ये बाहा अग 
मात ब्यवरटार यी छीक बन जाते हैं और उनमे ने मुग्य चारिधकी 
धिद्धि फो भान्पा निफण जातो हें तभी इसमें बिरोध की गध भातों है 
और एफ सम्प्रदाय का अनुयायी दूसरे सम्प्रदाय के आानार की निरर्थ- 
इला अलखझाने छूपना है। बौद्ध साहित्य मे कोर बोौद्ध-अनुगामी वर्ग मे 
जेनी मे देटरमनप्रधान सप को निन्‍दाँ दियाई पड़ती है, जैन साहित्य 
और जेन-अनुगामी वर्ण में थौद्धों के सुराशील़ृब्तंन और ध्यान का 
सथा परितराजकी दें प्राणायाम व छोच का परिहातस दिसाई देता 

ह इसे >योगमृत्र, २. ३-१४ | 

२. तरशर्य, ६, ११-२६ और ८. ४-२६ | 

| हत्यार्य, ५ ९; “ेहदुबर्ण महाफा"-दक्षवैकालिक, ८. २७ । 

४ मगब्धिमनिकाय, सूत्र १४। 

5५. मृतझताग, थे. ३ उ, ४गा. ६ की दीका तथा भ ७गा १४ ते सागे । 





है । ऐसा होने से उस-उस दर्शेव की चारित्रमीमासा के ग्रंथों मे व्याव- 
हारिक जीवन से सम्बन्धित वर्णन का विशेष भिन्‍न दिखाई देना स्वाभा- 
विक है। यही कारण है कि तत्त्वार्थे की चारित्रमीमासा मे प्राणायाम 
या शौच विषयक एक भी सूत्र दिखाई नहीं देता, तथा ध्याव का 
अधिक वर्णन होते हुए भो उसकी सिद्धि के छिए बौद्ध या योग दर्शन 
में बणित व्यावहारिक उपाय तत्त्वार्थ में नही है। इसी भाँति तत्त्वाथे में 
परीषह और तप का जैप्ता विस्तृत तथा व्यापक वर्णन है वेसा योग 
था बौद्ध दर्शन की चारित्रमीमांसा मे नही दिखाई देता । 

इसके अतिरिक्त चारित्रमीमांसा के सम्बन्ध मे एक बात्त विशेष 
अयान मे रखने जेसी है| उक्त तीनों दरानो मे ज्ञान और चारित्र( क्रिया ) 
दोनो का स्थान है, फिर भो जेन दर्दांन में चारिन्र को ही मोक्ष का. 
साक्षात्‌ कारण स्वीकार करके ज्ञान को उसके अंगरूप में स्वीकार किया 
गया है, जब कि बौद्ध और योग दर्शानों मे-ज्ञान को ही मोक्ष का साक्षात्‌ 
कारण मानकर ज्ञात के अंगरूप में चारित्र को स्थान दिया गया है। 
यह बात उक्त तीनों दर्शनों के साहित्य तथा उच्तके अनुयायी-वर्ग के 
जीवन का बारीकी से अध्ययन करनेवाले को ज्ञात हो जाती है। इस 
कारण तत्त्वार्थ की चारित्रमीमासा मे चारित्रलक्षी क्रियाओ का और 
उनके भेद प्रमेदो का अधिक वर्णन स्वाभाविक ही है| 

तुलना पूरी करने के पूर्व चारित्र-मीमांसा के अन्तिम साध्य 
मोक्ष के स्वरूप के विषय मे उक्त दर्शनों की क्‍या कल्पना है, यह जान 
लेता भी आवश्यक है। दु.ख के त्याग में से ही मोक्ष की कल्पना उद्भूत 
होने से ,सभी दर्शन दु ख की आत्यन्तिक निवृत्ति को हो भोक्ष मानते 
हैं। न्याय, वेशेषिक, योग और बौद्ध ये चारों दर्शन ऐसा मानते 
हैं कि दु ख-ताश के अतिरिक्त मोक्ष में दुस री कोई भावात्मक वस्तु नही 
है। अत* उनके अनुसार मोक्ष मे यदि सुल हो तो बह कोई स्वतस्त्र वस्तु 
नही अपितु उस दु ख के अभाव मे ही पर्यंवसित है, जब कि जेन दर्शन 
वेदान्त की तरह यह मानता है कि मोक्ष-अवस्था मात्र दु'खनिवृत्ति नही 
बल्कि इसमे विषय-निरपेक्ष स्वाभाविक सुख जेसी स्वतन्त्र वस्तु भी 
है-*-मात्र सुख ही नही, उसके अतिरिक्त ज्ञान जेंसे अन्य स्वाभाविक 
गुणो का आविर्भाव जैन दर्दांत इस अवस्था मे स्वीकार करता है, जब कि 


९ देखें-न्यायसूत्र, १. १- २२ । 
२. देखे--वैदोपिकसूत, ५२ ४१८। 


हु घर, दम 


दूसरे दर्शनों वी प्रक्रिण एमे स्वीकार चही कारतो। भोक्ष णे स्थान के 
गंत्राप में जन दर्णन का मत सबसे निराला हूँ। बीद्ध दर्शन में तो स्वतन्ध 
सात्म-मस्व का स्पष्ट र्पान ते होने से मोक्ष के स्यान फे संच्रध मे उसमें 
में पिमी भी दिचारूप्राि फी आना को क्षवकास नही है। सभी प्रायोच 
सेददा दर्गन आतापिमुरान्यादी होने ने उनके मत में मोक्ष के किसी 
पृथा स्थान गी बहाना ही नही है, परस हैन दर्शन स्वतेन आात्मतत्त्व- 
दो है, फिर भी आत्मविभु्व-दारी नहीं है, शत्त, उमके लिए भोक्ष के 
दान का बिचार मरना झायम्यक्र हों गया और यह विचार उसने किया 
है । तद्वा्य मे जन्‍द मे थाचव उमास्थाति कहते हैं कि मुक्त हुए जीव 
इंएफ प्रकार के घगैर मे छृटगर ऊर्यंगा्मी होकर अन्त में छोक के 
प्रभाग में रियर होने हैं सौदे सदा बही रखते हैं । 


| 


भ्रव 


 ॥ ०83 


दू 


४, तत्त्वार्थ फी व्यारयाएँ 


साम्प्रराधिदा स्थास्पाओं के विषय में 'तरवार्थाधिगम! सूश्र की छुलना 
बरिद्यमूत्र' के शाप पी क्वा भवता है। जिस प्रगर चहुतसे विपयो मे 
परम्भर निसान्त मिन्त गस रसनेवाई अनेक आदायों ने प्रह्मसृत्त पर 
आारपाए दियी हैं छोर उनीसे अपने वरूण्य फो उपनिषदों के लाधार 
सूर सिद्ध यरने का भगत ढिया है, उसी प्रकार दिगम्दर और ध्वेताम्पर 
दोनो मम्पदायों के बिह्ानों ने तत्वार्थ पर व्याग्याएँ लिसो हैं और 
उसी परस्पर विरोधी मन्तम्यों को भी श्लागग के आधार पर परिद्ध 
परमे का प्रथ्त ठिप्रा है। इसमें सामान्य घात इतनी ही सिद्ध होतो है 
फि जैसे पेद्मन्त-साहित्य मे प्रतिष्ठा होने के तरण भिम्न-भिन्त मत रपने- 
प्ाडे प्रतिभाशाली आपषाों ने प्रद्धसुप्त का बाध्य ऐैपर उसी के द्वारा 
अपने विशशष्ट बचतन्य को दघाने को आवध्यकत्ता अनुभव की, वैसे ही 
जन वादमय में स्थावित तत्त्वार्थाधिगम की प्रतिष्ठा के कारण उसका 
धाश्षय लेबर दोनो सम्प्रदायों के पिद्वानो फो अपने-अपने मन्तव्यों को 
प्रदृट करमे फी आवश्यकता हुई | इतना स्पूछ साम्प होते हुए भी बहा- 
मूत्र को और तत्त्यावं की साम्प्रदायिक व्यास्याओं में एक विशेष महत्त्द 
फा मेंद है कि तत्लजशञान के पगन्‌, जोच, ईश्वर आदि मौलिक धिपयी में 
ग्रह्ममुत्र के सिद्ध व्याग्याकार एक-दूसरे से यहुत ही भिन्न पढते हैं और 
बहुन बार तो उनके विचारों में पूर्व-पदिचम जितना अंतर दिखाई देता 
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१ शंकर, निम्वायं, गप्व, रामानुद्द, पह्छभ आदि | 
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है; जबकि तत्तवार्थ के दिगम्बर या इ्वेताम्बर किसो भी सम्प्रदाय के 
व्याख्याकारों में वेसी बात नही है। उनमे-तत्वज्ञान के मौलिक विषयों 
मे कोई अन्तर नही है और जो थोड़ा-बहुत अंतर है वह भी बिलकुल 
साधारण बातों भे है और ऐसा नहीं कि जिसमे समन्वय को अवकाश 
ही न हो अथवा वह पूर्व-पदिचम जितना हो । वस्तुतः जेन तत्त्वज्ञान के 
मूल सिद्धान्तो के सम्बन्ध मे दिगम्जर व दइवेताम्बर सम्प्रदायों में खास 
मतभेद पडा ही नही, इससे उनकी तत्त्वार्थ-व्यास्याओ में दिखाई देमे- 
वाला मतभेद बहुत गम्भीर नहीं माना जाता | 

तत्त्वार्थाधिगमसूत्र पर प्राचीन-अर्वाचीन, छोटी-बडी, सस्क्कत्त त्तथा 
लौकिक भाषा की अनेक व्याख्याएं' हैं, परन्तु उनमें से जिनका ऐति- 
हासिक महत्त्व हो, जेन तत्त्वज्ञान को व्यवस्थित करने में तथा विकसित्त 
करने मे जिनका प्राधान्य हो और जिनका खास दाद्ांसिक भहदत्त्व हो 
ऐसी चार ही व्याख्याएँ इस समय मौजूद हैं। उनमे से तीन तो दिगबर 
सम्प्रदाय की हैं, जो साम्प्रदायिक भेद की ही नहीं बल्कि विरोध की 
तीव्रता बढने के बाद प्रसिद्ध दिगम्बर विद्वानों द्वारा छिखी गई हैं; और 
एक स्वयं सूत्॒कार वाचक उमास्वाति की स्वोपश ही है। अत" इन चार 
व्याख्याओं के विषय मे ही यहाँ कुछ चर्चा करना उचित होगा | 


(क ) भाष्य और सर्वार्यसिद्धि 


नआाष्य/” और 'सर्वार्थसिद्धि' इन दोनो टीकाओं के विषय में कुछ 
विचार करने के पहले इन दोनो के सूत्रपाठो के विषय मे विचार करना 
आवश्यक है। यथार्थ मे एक ही होते हुए भी बाद में साम्प्रदायिक भेद 
के कारण सूच्रपाठ दो हो गए है, जिनमे एक इवेताम्त्र ओर दूसरा दिग- 
म्वर के रूप मे प्रसिद्ध है। इवेताम्बर मानेजानेवाले सूत्रपाठ के स्वरूप 
का भाष्प के साथ मेल बैठने से उसे भाष्यमान्य कह सकते हैं और 
दिगम्बर मानेजानेवाले सूत्रपाठ के स्वरूप का सर्वा्थंसिद्धि के साथ मेल 
बैठने से उसे सर्वार्थसिद्धिमान्य कह सकते हैं। सभी इवेताम्बर आचाये 
भाष्यमान्य सूच्रपाठ का अनुसरण करते है. ओर सभी दिगम्बरआचाय 
सर्वार्थसिद्धिमान्य सूजपाठ का । सूत्रपाठ के सम्बन्ध मे नीचे छिखी चार 
बातें यहाँ ज्ञातव्य हैं “-१. सूत्रसख्या, २. अर्थमेद, रे. पाठान्तरविषयकः 
भेद और ४. यथार्थता । 


१ इसमें यशोविजयगणि अपवाद है । देखें--भरस्तावना, पृ० ३८-४० ) 
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१ सुत्रसंस्या--भाष्यमान्य सूत्रों की संख्या २४४ है ओर सर्वार्थ- 
सिद्धिमान्य सूत्रो की सख्या ३५७ है। 


२, अर्थभेद--सूत्रो की संख्या और कही-कट्दी झाव्दिक रचना में 
अन्तर होते हुए भी मूलसूत्रों से ही अर्थ में भद्दत्त्वपूर्ण अन्तरवाले 
तोन स्थल हैं, शेष सब मूलसूत्रो से खास अर्थ में अन्तर नही पडता। 
इन त्तीन स्थलो में स्वर्ग को बारह और सोलह सख्या विपयक पहला 
(४ २० ), काछ का स्वतन्त्र अस्तित्व-नास्तित्व विषयक दूसरा (५. ३८) 
और तीसरा पुण्य-प्रकृतियों मे हास्य आदि चार प्रकृतियों के होने न 
होने का ( ८. २६ ) है। है 

३. पाठान्तरविषयक भेंद--दोनो सुत्रपाठो के पारस्परिक भेद के 
अतिरिक्त इस प्रत्येक सुत्रपाठ मे भी भेद आता है। सर्वार्थसिद्धि के 
कर्ता ने जो पाठान्तर निर्विष्ट किया है! उसको यदि अछरूग कर दिया 
जाए तो सामान्यतः यही कहा जा सकता है कि सब दिगम्वर टीकाकार 
सर्वार्थंसिद्धि-मान्य सूत्नपाठ में कुछ भी पाठ-मेद सूचित नही करते | अत्त. 
कहना चाहिए कि पूज्याद ने सर्वार्थसिद्धि छिख्ते समय जो सुत्रपाठ प्राप्त 
किया तथा सुधारा-बढाया गया उसी को निविवाद रूप से बाद के सभी 
दिगम्बर टीकाकारो ने मान्य रखा, जब कि भाष्यमान्य सुत्रपाठ के विषय 

में ऐसी वात्त नही है । यह सृत्रपाठ र्वेतम्वररूप में एक होने पर भी उसमें 
कितने हो स्थानों पर भाष्य के वाक्य सूत्ररूप में दाखिल हो जाने का, 
कितने ही स्थानों पर सूनरूप मे माने जानेवाले वावयो का भाष्यरूप 
मे गिने जाने का, कही-कही भूछत: एक ही सूत्र के दो भागो में वॉट 


- जाने का ओर कही मूलत: दो सूत्र मिलकर एक ही सूत्र हो जाने का 


अत्यन्त निकट है | 


सूचन भाष्य की लभ्य दोनो टीकाओ में सूची की पाठान्तर विषयक 
चर्चा से स्पष्ट होता है। 


४. यथार्थता--उक्त दोनों सूत्रपा्ठों मे मूछ कोन-सा है और परि- 
वर्तित कौन-सा है, यह प्ररच्त सहज उत्पन्न होता है। अब तक किए गए 
विचार से मे इस निश्चय पर पहुँचा हैँ कि भाष्यमान्य सूत्रपाठ ही मूछ 
है अथवा वह सर्वार्थंसिद्धिमान्य सून्रपाठ की अपेक्षा मूल सूचपाठ के 
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१. देखें---२. परे 
२. देखें--२. १९, २, ३७, ३, ११, ५ २-३; ७. ३ भोर ५ इत्यादि । 
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सृत्रपाठ के विषय में इतनी चर्चा करने के पदचात्‌ अब सूत्रों पर सर्व- 
प्रथम रचित भाष्य तथा सर्वार्थसिद्धि इन दो टीकाओ के विषय मे कुछ 
विचार करना आवश्यक लगता है। भाष्यमान्य सूत्रपाठ का मूल होता 
अथवा मूलपाठ के विशेष निकट होना तथा पूर्व कथनानुसार भाष्य का 
वाचक उमास्वातिकृत होना--इन बातो मे दिगम्बर आचार्यो का मौन 
स्वाभाविक है। क्योकि पृज्यपाद के बाद के सभी दिगम्वर आचार्यो की 
टीकाओ का मूल आधार सर्वार्थंसिद्धि और उसका मान्य सूत्रपाठ ही है। 
यदि वे भाष्य या भाष्यमान्य सूत्रपाठ वो उमास्वातिकतुंक कहते है 
तो पृज्यपादसम्मत सूत्रपाठ और उसकी व्याख्या का प्रामाण्य पूरा-पूरा 
नही रह सकता | विग्रम्बर परम्परा सर्वार्थत्रिद्धि और उसके मान्य सूुत्र- 
पाठ को प्रमाणसरव॑स्व मानती है | ऐसी स्थिति में भाष्य और सर्वार्थंसिद्धि 
दोनों की श्रामाण्य-विषयक जाँच किए विना यह प्रस्तावना अघ्री ही 
रहती है। भाष्यं की स्वोपज्ञता के विषय मे कोई सन्देह न होते हुए भी 
दलीछ के लिए यदि ऐसा मान लिया जाए कि यह स्वोपज्ञ नही है तो भी 
इतना तो निविवाद रूप से कहा ही जा सकता है कि भाष्य सर्वार्थंसिद्धि 
की अपेक्षा प्राचीन है तथा तत्त्वार्थयृत्र की प्रथम टीका है, क्योकि वह 
सर्वार्थंसिद्धि की भाँति साम्प्रदायिक नही है। इस तत्त्व को समझने 
के लिए यहाँ तीच बातों की पर्यालोचता की जाती है--( क ) शेली-मेद, 
( ख ) अर्थ-विकास और ( ग ) साम्प्रदायिकता । 


( क ) शेली-भेद--किसी एक ही सूत्र के भाष्य और उसको सर्वार्थ- 
सिद्धिवाली व्याख्या को सामने रखकर तुलना की दृष्टि से देखनेवाले को 
यह मालूम हुए विना नही रहता कि सर्वार्थ सिद्धि की अपेक्षा भाष्य की 
शैली प्राचीन है तथा पद-पद पर सर्वार्थसिद्धि मे भाष्य का प्रतिविम्ब 
है। इन दोनों टीकाओ से भिन्न और दोनो से प्राचीन तीसरी किसी टीका 
के होने का यथेष्ट प्रमाण जब तक नही मिलता तब तक भाष्य और 
पर्वा्थसिद्धि की तुलना करनेवाले ऐसा कहे बिना नही रह सकते कि भाष्य 
को सामने रखकर सर्वार्थसिद्धि की रचना हुई है। भाष्य की शेली प्रसन्न 
और गंभीर है, फिर भी दादा निक दृष्टि से सर्वार्थसिद्धि की शेल्ली नि सन्देह 
विशेष विकसित और परिमाजित है। संस्कृत भाषा मे लेखन ओर जेन 
साहित्य मे दाशंनिक शैली के जिस विकास के पदरचात्‌ सर्वार्थसिद्धि लिखी 
गई है वह भाष्य में दिखाई नही देता, फिर भी इन दोनो रचनाओ की भाषा। 
में जो बिम्ब-प्रतिबिस्वभाव है उससे स्पष्ट है कि भाष्य ही प्राचीन है । 


- दे३े - 


उदाहरणार्थ, प्रथम अध्याय के प्रथम सूत्र के भाष्य में सम्यक्‌ जब्द के 
विषय में लिखा है कि 'सम्यक' निपात है अथवा सम उपसगंपूर्वक 
'अश्थ' घातु का रूप है। इस विषय मे सर्वाथसिद्धिकार लिखते हूँ कि 
'सम्पक्‌' गन्द अव्युत्पन्न अर्थात्‌ व्युत्पत्ति-रहित अखंड है अथवा व्युलन्न 
है--धातु और प्रत्यय दोनो मिलाकर व्युत्पत्तिपुवंक घिद्ध हुआ है | 'अज्चा 
धातु को 'क्विपू! प्रत्यय लगाया जाए तव 'समु+अश्वत्ति' इस रीति से 
'सम्पक्‌' शब्द बनता है। सम्यक्‌' दाब्द विषयक निरूपण की उक्त दो 
शैलियो मे भाष्य की अपेक्षा सर्वा्थसिद्धि की स्पष्टता अधिक है। इसी 
प्रकार भाष्य में दर्शन! शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में इतना हो लिखा 
है कि दर्शन 'हशि' धातु का रूप है, जब कि सवर्थिसिद्धि मे दर्णन' 
शब्द की व्युत्पत्ति तीन प्रकार से स्पष्ट वणित है। भाष्य मे 'ज्ञान' 
और 'चारित्र' शब्दो की व्युत्पत्ति स्पष्ट नही है, जब कि सर्वार्थसिद्धि मे 
इन दोनों शब्दों की व्युत्पत्ति तीन प्रकार से स्पष्ट वणित है और बाद 
मे उसका जेनहृष्टि से समर्थन किया गया है। इसी भ्रकार समास में दर्णन 
ओर ज्ञान शब्दो में पहले कौन आए भीर बाद में कीच आए, यह सामा- 
सिक चर्चा भाष्य मे नहीं है, जब कि सर्वार्थसिद्धि में वह स्पष्ट है। इसी 
तरह पहले अध्याय के दूसरे सूत्र के तत्त्व छाब्द के भाष्य में मात्र दो 
अर्थ सूचित किए गए हैं, जब कि सर्वार्थसिद्धि मे इन दोनो भर्थों की 
व्युत्पत्ति की गई है भर 'दृक्षि' धातु का श्रद्धा अर्थ केसे लिया जाए, यह 
बात भी सूचित की गई है, जो भाष्य में नही है । 


[ सर) अर्थविकास--अर्थ की दृष्टि से भी भाष्य की अपेक्षा सर्वार्थे- 
सिद्धि भर्वाचीन प्रतीत होती है। जो एक बात भाष्य में होती है उसको 
विस्तृत करके--उस पर॒ अधिक चर्चा करके--सर्वार्थसिद्ध में निरुपण 
हुआ है। व्याकरणशास्त्र और जेनेतर दर्शनों की जितनी चर्चा सर्वार्थ- 
सिद्धि में है उतनी भाष्य में नही है। जैन परिभाषा का, सक्षिप्त होते 
हुए भी, जो स्थिर विश्दीकरण और वक्तव्य का जो विश्लेषण सर्वार्थ- 
सिद्धि में है वह भाष्य में कम से कम है। भाष्य की अपेक्षा सर्वार्थस्िद्धि 
को लाकिकता वढ जाती है और भाष्य में जो नही हैं ऐसे विज्ञानवादी 
बौद्ध आदि के भन्तव्य उसमे जोड़े जाते हैं ओर इतर दर्शनों का खंडन 





नी 


१ तुलना करें--१. २; १- १२, १० ३९ और २. १ इत्यादि सूत्रों वा 
भाष्य गौर सर्वार्थसिद्धि । | 


जोर पकडता है। ये सब वातें सर्वार्थंसिद्धि की अपेक्षा भाष्य की प्राचोनता 
को सिद्ध करती हैं । 

( ग ) सास्प्रदायिकता --उक्त दो बातों की अपेक्षा साम्प्रदायिकता 
की बात अधिक महत्त्वपूर्ण है। काल-तत्त्व, केवलि-कवलाहार, अचेलकत्व 
ओर स्त्री-मुक्ति जैसे विषयो के तीत्र मतभेद का रूप धारण करने के बाद 
और इन बातो पर साम्प्रदायिक आग्रह बेंघ जाने के बाद ही सर्वाथ॑सिद्धि 
लिखी गई है, जब कि भाष्य में साम्प्रदायिक अभिनिवेश का यह तत्त्व 
दिखाई नही देता | जिन बातो मे रूढ़ र्वेताम्बर सम्प्रदाय के साथ 
दिगम्बर सम्प्रदाय का विरोध है उन सभी बातो को सर्वाथंसिद्धि के 
प्रणेता ने सूत्रो में सश्ोधन करके या उनके अर्थ में खीचतान करके 
अथवा असगत अध्याहार भादि करके दिगम्बर सम्प्रदाय की अनुकूलता 
की दृष्टि से चाहे जिस रीत्ति से सूत्रों में से उत्पन्न करके निकालने का 

साम्प्रदायिक प्रयत्न किया है। वेसा प्रयत्न भाष्य मे कही दिखाई तही 
देता । इससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि सर्वार्थसिद्धि साम्प्रदायिक विरोध 
का वातावरण जम जाने के बाद आगे चरूकर लिखी गई है और भाष्य 
इस विरोध के वातावरण से मुक्त है | 

तब यहाँ प्रइन होता है कि इस प्रकार यदि भाष्य प्राचीन है तो उसे 
दिग्रम्बर परम्परा ने क्यों छोड़ा ? इसका उत्तर यही है कि सर्वार्थस्रिद्धि 
कार को श्वेत्ताम्बर सम्प्रदाय की जिन मान्यताओं का खडन करना था 
वह खडन भाधष्य में नहीं था। इतना ही नही, भाष्य अधिकांशत्त: रूढ 
दिगम्बर परम्परा का पोषक भी नही था ओर बहुत-से स्थानों पर तो 
वह उलटा दिगम्बर परम्परा से बहुत विपरीत पडता था। अत्त पृज्यपाद 
ने भाष्य को एक ओर रख कर सूत्रों पर स्वतत्न टीका लिखी और सूत्र- 
पाठ में इष्ट सुधार तथा वृद्धि की और उसकी व्याख्या में जहाँ मतमेद 


१. देखें--५ ३९, ६. १३, ८. १; ९ ९, ९. ११; १०. ९ इत्यादि सूत्रों 
की सर्वार्थसिद्धि टीका के साथ उन्ही सूत्रों का भाष्य । 

२. तत्त्वार्थ, ९, ७ तथा २४ के भाष्य में वस्त्र का उल्लेख है एवं १०. ७ 
के भाष्य में 'तीर्थकरीतीर्थ' का उल्लेख है | 

३. जहाँ-जहाँ अर्थ की खीचतान की हैं अथवा पुलाक आदि जैसे स्थलों पर 
ठीक-ठीक विवरण नही हो सका उने सूत्री को क्यो न निकाल डाछा ? इस प्रश्न 
का उत्तर सुत्रपाठ की अति प्रसिद्धि और निकाछ डालने पर अप्रामाण्य का बाक्षेप 
आने का डर था, ऐसा 'जान पठता है| 


बन द््५ ब्न्न 


वाली बात आई वहाँ स्पष्ट रूप से दिगम्वर मन्तन्य ही स्थापित 
किया | ऐसा करने में पुज्यपाद के लिए कुन्दकुन्द के ग्रन्थ मुख्य आधार- 
भूत्त रहे है, ऐसा जान पडता है। ऐसा होने से दिगम्बर परम्परा ने 
सर्वाथंसिद्धि को मुख्य प्रमाणरूप मे स्वीकार कर लिया और भाष्य 
स्वाभाविक रूप मे ब्वेताम्वर परम्वरा में सान्ध रह गया। भाष्य पर 
किसी भी दिमम्वर आचाय॑ ने टीका नही लिखो, इससे वह दिगम्बर- 
परम्परा से दूर ही रह गया | अनेक श्वेताम्वर आचार्यों ने भाष्य पर 
टीकाएँ लिखी है और कही-कही पर भाष्य के मन्तव्यो का विरोध |कए 
जाने पर भी समष्टि रूप से उसका प्रामाण्प ही स्वीकार किया है। इसी 
लिए वह ब्वेताम्बर सम्प्रदाय का प्रमाणभूत ग्रन्य है। फिर भी यह 
स्मरण रखना चाहिए कि भाष्य के प्रति दिगम्बर परम्परा की जो आज- 
कल मनोवृत्ति देखी जातो है वह प्राचीन दिगम्वराचार्यो मे नहीथी। 
क्योकि अकलक जेसे प्रमुख दिगम्बराचाय भी यथासम्भव भाष्य के 
साथ अपने कथन की सगति दिखाने का प्रयत्न करके भाष्य के विशिष्ट 
ब्रामाग्य का सुचन करते हैँ ( देखें--राजवातिक ५ ४. ८. ) और कही 
भी भाष्य का नामोल्छेखपुर्वक खण्डन नही करते या अप्रामाण्य व्यक्त 


नहीं करते ।| 
(ख ) दो वातिक 


अन्धो का नामकरण भी आकस्मिक नही होता, खोज की जाए तो 
उसका भी विशिष्ट इतिहास है | पृवंकाछीन और समकालीन विद्वानों को- 
भावना से तथा साहित्य के नामकरण-प्रवाह से प्रेरणा लेकर ही 
ग्रल्थकार अपनी कृतियो का नामकरण करते है। व्याकरण पर पात्तजल 
महाभाष्य की प्रतिष्ठा का प्रभाव बाद के अनेक ग्रन्थकारो पर पड़ा, यह्‌ 
बात हम उनकी क्ृत्तियो के भाष्य नाम से जान सकते है। इसी प्रभाव ने, 
सम्भव है, वा० उमास्वाति को भाष्य नामकरण करने के लिए प्रेरित 
किया हो | बौद्ध साहित्य मे एक ग्रन्थ का नाम 'सर्वार्थसिद्धि' होने का 
स्मरण है। उसके और प्रस्तुत सर्वार्थंसिद्धि के नाम का पौर्वापय सम्बन्ध 
बज्ञात है, परन्तु वातिको के विषय मे इतना निष्चित है कि एक वार 
भारतीय वाड्मय मे वातिक युग आया और भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों मे 
भिन्न-भिन्न विषयो पर वातिक नाम के अनेक ग्रन्थ लिखे गए। उसी का 
बसर तत्त्वाथ के प्रस्तुत वातिको के नामकरण पर है | अकलक ने अपनी 
टीका का नाम _तत्त्वारथंवातिक' रखा है, जो राजबातिक नाम से प्रसिद्ध 

हि 


न दिए ण* 


है | विद्यानन्दक्ृत तत्त्वाथ॑व्यास्या का 'इलोकवार्तिक' नाम कुमारिल के 
“इलोकवातिक' का अनुकरण है, इसमे कोई सदेह नही | 

तत्त्वार्थवूत्न पर लिखित अकलड्ू के 'राजवातिक' और विद्यानन्द 
के 'इलोकवारतिक' दोनो का मूल आधार सर्वाथ॑प्रिद्धि ही है। यदि अक- 
लड्डू को सर्वार्थंसिद्धि न मिली होती त्तो राजवातिक का वर्तमान स्वरूप 
इतना विशिष्ट नही होता और यदि राजवारतिक का आश्रय न मिल होता 
तो विद्यानन्द के इलोक्वातिक की विशिष्टता भी दिखाई न देती, यह 
निद्िचत है। राजवातिक और श्छोकवात्तिक ये दोनो साक्षात्‌ या पर- 
परा से सर्वार्थंसिद्धि के ऋणी होने पर भी दोनो मे सर्वार्थसिद्धि की 
अपेक्षा विशेष विकास हुआ है। उद्योत्तकर के 'न्यायवार्तिक' की तरह 
'तत्त्वार्थवातिक' गद्य मे है, जब कि 'श्लोकवातिक' कुमारिल के 'इलोक- 
वातिक' तथा धर्मकोति के 'प्रमाणवारतिक' एव सर्वज्ञात्म मुनिकृत 
संक्षेपशारीरकवातिक की तरह पद्य मे है। कुमारिछ की अपेक्षा विद्या 
नन्‍द की विशेषता यह है कि उन्होने स्वय ही भपने पद्मयवातिक की टोका 
भी लिखी है। राजवात्तिक मे लगभग समस्त सर्वार्थंसिद्धि आ जाती है, 
फिर भी उसमे नवीनता और प्रतिभा इतनी अधिक है कि सर्वार्थसिद्धि 
को साथ रखकर राजवातिक पढते समय उसमे कुछ भी पुनरुक्ति 
दिखाई नही देती | लक्षणनिष्णात॒ पृूज्यपाद के सर्वार्थ्िद्धितत सभी 
विशेष वाक्‍्यो को अकलूद्धू ने पृथक्करण और वर्गीकरण पूर्वेक वातिको 
मे परिवर्तित कर डाछा है और वृद्धि करने योग्य दिखाई देनेवाली 
बातो तथा वैसे प्रश्नों के विषय मे नवोन वातिक भी रे है तथा सब 
वार्तिको पर स्वयं ही स्फुट विवरण लिखा है | अत समष्टिरूप से देखते 
हुए 'राजवातिक' सर्वार्थेसिद्धि का विवरण होने पर भो वस्तुत. एक 
स्वतन्त्र ही भ्रन्थ है | सर्वार्थंसिद्धि मे जो दार्शनिक अभ्यास दिखाई देता 
है उसकी अपेक्षा राजवातिक का दाशंनिक अभ्यास बहुत ही ऊँचा चढ 
जाता है। राजवातिककार का एक श्लुव मन्त्र यह है कि उसे जिस बात 
पर जो कुछ कहना होता है उसे वह 'अनेकान्त' का आश्रय छेंकर ही 
कंहता है | 'अनेकाल्त' राजवातिक की प्रत्येक चर्चा की चाबी है। अपने 
समय तक भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों के विद्वानों ने 'अनेकान्त' पर णो 
जाक्षेप किए और अनेकान्तवाद की जो त्रुटियाँ बतलाईं उत सबका निर- 
सन करने और अनेक्ान्त का वास्तविक स्वरूप बताने के लिए ही 





१. साख्यसाहित्य में भी एक राजवातिक नाम का ग्रन्थ था। 


“ ६७ -- 


अकलदू: ने प्रतिष्ठित तत्वार्थशृत्र के आधार पर सिद्धछक्षणवाली सर्वा्य- 
सिद्धि का आश्रय लेकर अपने राजवातिक की भव्य इमारत खड़ी की 
है। सर्वार्थंसिद्ध मे जो आगमिक विषयों का अति विस्तार है उसे 
राजवातिककार ने कम कर दिया हैं औ्रौर दाशंचिक विषयो को ही 
प्राघान्य दिया है। 


दक्षिण भारत मे निवास करते हुए विद्यानन्द ने देखा कि पूर्वकालीन 
और समकाछोन अनेक जेनेतर विद्वानों ने जैन दर्ंत पर जो आक्रमण 
किए है उनका उत्तर देना बहुत कुछ शेष है और विशेष कर मीमांसक 
कुमारिल आदि द्वारा किए गए जन दर्शेव के खडन का उत्तर दिए बिना 
उससे रहा नही गया, तभो उन्हीने इछोकवातिक की रचना की । उन्होने 
अपना यह उद्दिश्य सिद्ध किया है। तत्त्वाथंश्छोकवातिक में मौमासा दर्णव 
का जितना और जेता सबलू खडन है वैश्वा तत्त्वार्थवृत्र को अन्य किसी 
टीका में नहीं। तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक में सर्वार्थस्द्धि त्तथा राजवार्तिक 
में चचित कोई भी मुर्य विषय छूटा नही; बल्कि बहुत-से स्थानों पर 
तो सर्वाय॑सिद्धि और राजवातिक को अपेक्षा इद्चोकवातिक की चर्चा वढ़ 
जाती है । कितनी हो बातों को चर्चा तो इछोकवार्तिक म॑ अपू्व॑ ही है। 
राजवातिक मे दाशंनिक अभ्यास की विशालता है तो इलोकवार्सिक में 
इस विशालता के साथ सूक्ष्मता का तत्त्व भरा हुआ हष्टियोचर होता है। 
समग्र जेन वाइमय में जो थोड़ो-बहुत कृतियाँ महत्त्त रखती है उनमे 
“राजवातिक' और 'इछोकबार्तिक' भी है। तत्त्वार्थंसूत्र पर उपलब्ध 
इवेताम्बर साहित्य में एक भी ग्रन्य ऐसा नहीं है जो राजवातिक या 
इलोकवारतिक की तुलना में बेठ सके | भाष्य मे दिखाई देनेवाला साधा- 
रण दाशंनिक अधभ्यास सर्वार्थसिद्धि मे कुछ गहरा बन जाता है और 
राजवात्तिक मे वह विद्ेष गाढा होकर अंत मे इछोकवातिक में खूब जम 
जाता है। राजवातिक और इलोकवारतिक के इतिहासज्ञ अध्येता को 
मालूम दी हो जाएगा कि दक्षिण भारत मे दार्शनिक विद्या और स्पर्चा 
का जो समय आया और अनेकमुखी पांडित्य विकसित हुआ उसी का प्रति- 
बिम्ब इन दो अ्न्धों मे है। प्रस्तुत दोनों वातिक जेन दर्शन का प्रामाणिक 
अध्ययन करने के पर्याप्त साधन हैं, परन्तु इनमें से 2० 8 गद्यमय 
व सरल तथा विस्तृत होने से ,तत्त्वाथ के समस्त टीका-ग्रत्थों की अपेक्षा 
पृ्ति अकेला ही कर देता है। ये दो वात्तिक यदि नहीं होते तो दसवी 


१. तुलना करें--(, ७-८ की सर्वा्व॑तिद्धि तथा राजदादिक । 


रा 


नया ध्८ लक 


शताब्दी तक के दिगम्बर साहित्य में जो विणिष्टता आई है और इसकी 
जो प्रतिष्ठा बँधी है वह निदचय ही बधघूरी रहती। साम्प्रदायिक होने 
पर भो ये दो वातिक अनेक हृष्टियो से भारतीय दार्शनिक संहित्य मे 
विशिष्ट स्थान प्राप्त करने की योग्यत्ता रखते हैं। इनका अवछोकन बौद्ध 
और वैदिक परम्परा के अनेक विषयो पर तथा अनेक ग्रत्थो पर ऐति- 
हासिक प्रकाश डालता है। 


(ग ) दो वृत्तियाँ 

भूल सूत्र पर रची गई व्याख्याओ का सक्षिप्त परिचय प्राप्त करने के 
बाद अव व्याख्या पर रचित व्याख्याओ क, परिचय प्राप्त करना क्रमप्राप्त 
है। ऐसी दो व्याख्याएं इस समय पूरो-पुरी उपलब्ध हैं, जो र्वेताम्बर 
है । इन दोनो का मुख्य साम्य सक्षेप में इतना ही है कि ये व्यास्याएं 
उमास्त्राति के स्वोपज्ञ भाष्य को शब्दश. स्पर्श करती है और उसका 
विवरण करती हैं। भाष्य का विवरण करते समय भाष्य का आश्रय 
लेकर सत्र आगमिक वस्तु का ही प्रतिपादन करना और जहाँ भाष्य 
आगम से विरुद्ध जाता दिश्वाई देता हो वर्ढदां भी अन्तत आगमिक 
परम्परा का ही समर्थन करना, यह इन दोनों वृत्तियो का समान ध्येय 
है | इतना साम्य होते हुए भी इन दोनो वृत्तियों में परस्पर भेद भी है। 
एक वृत्ति जो प्रमाण मे बडी है वह एक ही आचाये की कृति है, जब 
कि दूसरी छोटी वृत्ति त्तीन आचार्यो-की मिश्र कृति है। लगमग अठारह्‌ 
हजार इलोक-प्रमाण वडी वृत्ति में अध्यायो के अच्त में त्तो प्रायः 
आष्यानुसारिणी' इतना हो उल्लेख मिलता है, जब कि छोटी वृत्ति 
के हर एक अध्याय के अन्त का उल्लेख कुछ न कुछ भिन्न है। कही , 
'हरिभद्रविरचितायास्‌' ( प्रथमाध्याय की पुष्पिका ) तो कही 'हरिभद्रो- 
दघृतायास' (द्वितीय, चतुर्थ एवं पच्रमाध्याय के अन्त मे ) है, कही 
'हुरिभद्रा रू्घायाम्‌! ( छठे अध्याय के अन्त में ) तो कही 'प्रारब्धायास्‌' 
( सातवें अध्याय के अन्त मे ) है, कही 'यश्मोभद्राचार्यनियूंढायाम' ( छठे 
अध्याय के अन्त में ) तो कही 'यज्ञोभद्रसू रिविष्यनिर्वाहितायास' ( दसवें 
अध्याय के अन्त मे ) है, बीच में कही 'तत्रेवान्यक्रतूंकायास्‌' ( आठवें « 
अध्याय के अन्त में ) तथा 'तस्यामेवान्यकतृंकायाम/ ( नर्वे अध्याय के 
अन्त मे ) है। इन सब उल्लेखो मे भाषाशली तथा समुचित सगत्ति 
का अभाव देखकर कहना पडता है कि ये सत्र उल्लेख उस कर्ता के अपने 
नही है। हरिभद्न ने अपने पाँच अध्यायो के अन्त में स्वयं लिखा होता 
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तो वे 'विरचित' और 'उद्घृत' ऐसे भिन्ना्थंक दो शन्द कभी प्रयुक्त नही 
करते जिनसे कोई एक निश्चित अर्थ नही निकछ सकता कि वह भाग 
हरिभद्व ने स्थयं नया रचा या किसी एक या अनेक- वृत्तियों का सक्षेप- 
विस्तार रूप मे उद्धार किया | इसी प्रकार यशोभद्रलिखित अध्यायों के 
अन्त में भी एकवाक्यता नही है । 'यणोभद्रनिर्वाहितायास' शब्द होने पर 
भी “अन्यकतुंकायात्र! लिखना या तो व्यथ है या किसी अर्थान्तर का 
सूचक है। 

ये सब असगतियाँ देखकर अनुमान होता है कि अध्याय के भन्तवाले 
उल्छेख किसी एक या अनेक लेखकों के द्वारां एक समय में या अरूग- 
अलग समय मे नकल करते समय प्रविष्ट हुए है। ऐसे उल्लेखो की रचना 
का आधार यशोभद्र के शिष्प का वह पद्य-ग्य है जो उसने अपनी रचना 
के प्रारम्भ में लिखा है। 

उपयुक्त उल्लेखो के बाद में जुडने की कल्पना का पोषण इससे भी 
होता है कि अध्यायो के -अन्त में पाया जानेवाला “डुपंडुपिकायास्‌' पद 
अनेक जगह त्रुटित है। जो हो, अभी तो उन उल्लेखो के आधार पर 
निम्नोक्त बाते निष्पन्न होती हैं 

१ तत्त्वा्थ-भाष्य पेर हरिभद्ग ने वुत्ति लिखी जो पूर्वकालीन या सम- 
कालीन छोटी-छोटी खण्डित व अखण्डित वृत्तियो का उद्धार है, क्योकि 
उसमे उन वृत्तियो का यथोचित समावेश हो गया है। 

२. हरिभद्ग की अधूरी वुत्ति को यशोभद्व ने तथा उनके दिष्य ने 

- गन्धहस्ती की वृत्ति के आधार पर पूरा किया | 


३: वृत्ति का डुपडुपिका नाम ( अगर यह नाम सत्य तथा ग्रन्यकारो 
का रखा हुआ हो तो ) इसलिए पड़ा जान पड़ता है कि वह टुबड़े-टुकड़े 
भे पूरी हुई, किसी एक क्रे द्वारा पुरीन बस सकी। किसी प्रति में 
“दुपदुपिका' पाठाल्तर है। 'डुपडुपिका' शब्द इस स्थान के अतिरिक्त 
अन्यत्र कही देखा-सुना नही गया। सम्भव है वह अपभ्रष्ट पाठ हो या 
कोई देशी धाव्द रहा हो । जेसी कि मेंने पहले कल्पना की थी कि उसका 
अर्थ कदाचित्‌ डोंगी हो, एक विद्वान मित्र ने यह भी कहा था कि वह 
संसक्ष॒द उडूपिका का भ्रष्ट पाठ है। पर अब सोचते से वह कल्पना और 
चह सूचना ठीक नहीं जान पड़तो। यशोभद्र के शिष्य ने अन्त में जो 


१. देखें--गुजराठी तत्त्यार्थ-विबेचन का परिचय, पु० ८४ १, 
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बान्य छिखा है उससे तो कुछ ऐसा ध्वनित होता है कि यह छोटी वृत्ति 
थोड़ी एक ने रचो, थोड़ो दूसरे ने, थोड़ी तीसरे ने--इस कारण डुपड॒ुपिका 
बन गई, एक कंथा-सी बन गई | 


सर्वार्थंसिद्धि और राजवातिक के साथ सिद्धसेनीय वृत्ति की तुलना 
करने से इतना तो स्पष्ट ज्ञात होता है कि जो भाषा का प्रसाद, रचना 
को विशदता एवं अर्थ का पृथककरण सर्वार्थस्रद्धि और राजवातिक में 
है वह सिद्धप्ैन्रीय वृत्ति में नही है। इसके दो कारण हैं। एक तो है 
ग्रन्थकार का प्रकृतिमेद ओर दूसरा है पराश्चित रचना। सर्वाथसिद्धि- 
कार और राजवातिककार सूत्रो पर अपना-अपना विवेचन स्त्रत्तन्त्र रूप 
से ही करते हैं । 


सिद्धसेन को भाष्य का शब्दद्य. अनुसरण करते हुए पराश्चित रूप में 
चलना पड़ा है। इतना मेद होने पर भी समग्र रोति से स्िद्सेनीय 
बृत्ति का अवलोकन करते समय मन पर दो वातें अकित होतो हैं। 
पहली यह कि सर्वार्थसिद्धि और रांजवातिक की अपेक्षा सिद्सेनीय वृत्ति 
की दार्शनिक योग्यता कम नही है। पद्धति-भेद होने पर भी सम 'टप्टरूप 
से इस वृत्ति मे भी उक्त दो ग्रन्थों जितनी ही न्याय, वेशेषिक, साख्य, 
योग और बौद्ध दर्शनो को चर्चा है। दूसरी बात यह है कि सिद्धसेन 
अपनी वृत्ति में दाहंनिक और ताकिक चर्चा करते हुए भों अन्त 
में जिनभद्रगणि क्षमपश्रमण की तरह आग्रमिक परम्परा की प्रबल रूप 
भे स्थापना करते हैं ओर इसमे उनका प्रचुर आगमिक अध्ययन दिखाई 
देता है। सिद्धसेन की वृत्ति से ऐश्वा मालूप्त होता है क्रि उनके 
समय तक त्त्त्वार्थ पर अनेक व्याख्याएँ रची जा चुकी थी। किसी- 
किसी स्थल्‍रू पर एक ही सूत्र के भाष्य का त्रिवरण करते हुए वे पाँच-छः 
तक मतान्तर निर्दिष्ट करते हैं। इससे यह अनुमान करने का आधार 
मिलता है कि जब सिद्धमेन ने वृत्ति लिखी तब उनके सामने तत्त्वार्थ पर 
रची हुई कम-से-कम पाँच टीकाएं रहो होगी। सिद्धस्रेच को वृत्ति मे 
तत्त्वाथंगत विषय-सम्बन्धी जो विचार और भाषा की जो पुष्ट शेली 
दिखाई देती है उससे भलोभांति मालूम होता है कि इस वृत्ति के पहले 
त्ततत्वाथ से सम्बन्धित काफी साहित्य श्वेताम्बर सम्प्रदाय में छिखा गया 
और उसमें वृद्धि भी हुईं | ॥$ 


१. देखें--५., ३ की सिद्धप्तेमीय वृत्ति, पृ० ३२१। 
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(घ ) खण्डित वृत्ति 


भाष्य पर त्तीसरी वृत्ति उपाध्याय यशोविजय की है। यदि यह पूर्ण 
मिल जाती तो सत्रहवो-अठारहवी शताब्दी तक प्राप्त हौनेवाले भारतीय 
दर्शनशास्त्र के विकास का एक चमृचा पूर्ण करती, ऐस। च्तंमाव में: उप- 
लब्ध इस वृत्ति के एक छोटे-से खण्ड से ही कहा जा सकता है । यह्‌ 
खण्ड प्रथम अध्याय पर भो पूरा चही है और इसमें ऊपर को दोःवृत्तियों 
के समान ही शब्दश भाष्य का अनुतरण करते हुए विवरण फिया 
गया है। ऐसा होने पर भो इसमे. जो गहरी तर्कानुगामी चर्चा, जो उहु- 
श्रुत्ता एव जो भावाभिव्पक्ति दिखाई देती है वहु यशोविजय की. न्‍्याय- 
विशा रदता की परिचायक्र है। यदि इन्होने यह वृत्ति सम्पूर्ण रची हो 
तो ढाई सौ वर्ष में हो उप्तका सर्वनाश हो जाना संभव नही छग्नत्ता, 
अत्त इस पर शोव-काय अपेक्षित है। 


रत्नसिह का टिप्पण 


'अनेकान्त' वर्ण ३, किरण १ ( सन्‌ १९३९ ) में पं जुगलकिशोरजी 
ने तत्त्वार्थाधिगमसृत्र की सटिप्पण एक श्रति का परिचय कराया है। 
इससे ज्ञात होता है कि वह टिप्पण केवछ मलसृत्रस्पर्शी है। टिप्पणकार 
इबेताम्वर रत्वर्सिह का समय तो ज्ञात नहीं, पर उक्त परिचय में दिए 
गए अवतरणो की भाषा तथा -लेखन-शेली से ऐभा मालूम होता है कि 
रत्नसिह १६वी शताब्दी के पूर्व के शायद ही हों। वह टिप्पण अमी तक 
छपा नही है। लिखित प्रति के आठ पत्र हे | 


ऊपर जो तत्त्वार्थ पर महत्त्वपूर्ण तथा अध्ययत्-योग्य. थोड़े से ग्रन्थों 
का परिचय कराया गया है वह केवल इसलिए कि पाठको की जिज्ञासा 
जाग्रत हो और उन्हे इस दिशा में विशेष प्रयत्त करने की. प्रेरणा 
मिले | वास्तव मे प्रत्येक ग्र्थ के परिचय के लिए एक-एक स्वतत्त 
नित्रन्व अपेक्षित है और इन सब्रके सम्मिलित परिचय के लिए तो एक 
खासी मोटी पुस्तक की गपेक्षा हैं जो इस स्पक को मर्यादा के वाहर है। 
इसलिए इतने ही परिचय से सन्‍्तोष घारण कर विरास लेता हूँ। 


*>सुसलाल 


परिशिष्ट 


मैने पं० नाथूरामजी प्रेमी तथा पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार से उमा- 
स्वाति तथा तत्त्वाथे से सम्बन्धित बातो के विषय मे कुछ प्रश्न पूछे थे। 
उनकी ओर से प्राप्त उत्तर का मुख्य अश उन्ही के शब्दों मे अपने प्रशतों 
के साथ नीचे दिया जाता है। वत्तमान युग के दिगम्धर विद्वानों में, ऐति- 
हासिक क्षेत्र में, इन दोनों की योग्यता उच्च कोटि की रही है । अत्तः 
पाठकों के लिए उनके विचार उपयोगी होने से उन्हे परिशिष्ट के रूप 
में यहाँ देता हूँ । पं० जुगलकिशोरजी के उत्तर के जिस अंश पर मुझे कुछ 
कहना है वह उनके पत्र के बाद 'भेरी विचारणा' शीर्षक मे कह दिया 
गया है ( आगे पृष्ठ ७६ ) । 

( के ) प्रदत 

१. उमास्वाति कुन्दकुन्द के शिष्य या चशज हैं, इस भाव का सबसे 
पुराना उल्लेख किस भ्रथ, पटढावली या शिलालेख में आपके देखने मे अब 
तक आया है ? अथवा थो कहिए कि दसवी सदी के पूव॑वर्ती किस ग्रन्थ, 
पट्टावली आदि मे उमास्वाति के कुन्दकुन्द के शिष्य या वशंज होने की 
बात मिलती है ? 

२. आपके विचार मे पुज्यपाद का समय क्या है? त्त्त्वाथं का श्वता- 
म्बर-भाष्य भापके विचार मे स्वोपज्ञ है या नही ? यदि स्वोपज्ञ नही है 
तो उस पक्ष मे महत्त्वपूर्ण दलीलें क्या हैं ? - 

३. दिगम्वर परम्परा मे कोई “उच्चनागर' नामक बाखा कभी हुई 
है और वाचकवंश या वाचकपद घारी मुनियो का कोई गण प्राचीन काल 
में कभी हुआ है ? यदि हुआ है तो उसका वर्णन या उल्लेख कहाँ पर है ? 

४, मुझे संदेह है कि तत्त्वार्थसुत्न के रचयिता उमास्वाति कुन्दकुल्द 
के शिष्य थे, क्योकि इसका कोई भी प्राचीन प्रमाण अभी त्तक मुझे नहीं 
मिला | जो मिले वे सन बारह॒वी सदी के बाद के हैं। इसलिए सरसरी 
तौर पर जो बात्त ध्यान मे आए सो लिखिएगा | 

५. प्रसिद्ध तत्त्वार्थशास्त्र की रचना कुन्दकुन्द के शिष्य उमास्वाति ने 
को है, इस मान्यता के लिए दसवी सदी से प्राचोन क्या-क्या प्रमाण या 
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उल्लेख हैं ? कया दिगम्जर साहित्य मे दसवी सदी से पुराना कोई ऐसा 
उल्लेख है जिसमें कुन्दकुन्द के शिष्प्र उमास्वाति के द्वारा तत्त्वार्थवूत्र 
की रचना करने का सूचन या कथन हो ? 

६. तत्वाय॑सूत्रकर्तारं गृुप्नपिच्छोपलक्षितम! यह पद्य कहाँ का है 
और कितना पुराना है ? 

७. पूज्यपाद, अकलूक, विद्यानन्द आदि प्राचीन टीकाकारो ने कही 
भी तत्त्वार्थसृन्न-रचयिता के रूप मे उमास्वाति का उल्लेख किया है? 
यदि नही किया है तो बाद में यह मान्यता केसे चल पड़ी ? 

(ख ) प्रेमीजी का पत्र 

“आपका ता० ६ का क्रपापत्र मिला। उमास्वाति वुन्दकुन्द के 
वंशज हैं, इस बात पर मुझे जरा भी विश्वास नही है। यह वश-कल्पना 
उस समय की गई है जब त्त्त्वाथेंसून्र पर सर्वार्थसिद्धि, इलोकबातिक, 
राजवातिक आदि टीकाएँ बन चुकी थी और दिगम्वर सम्प्रदाय ने इस 
ग्रंथ को पूर्णतया अपना लिया था | दसबी शताब्दी के पहले का कोई 
भी उल्लेख अभी तक मुझे इस सम्बन्ध मे नहीं मिला | मेरा विश्वास है 
कि दिगम्बर सम्प्रदाय में जो बडे-बडे विद्वान ग्रथकर्ता दर हैं, प्राय. वे 
किसी मठ या गद्दी के पट्टघर नही थे | परन्तु जिन छोगो ने गुर्वावली या 
पट्टावछी बनाई है उनके मस्तक में यह बात भरी हुई थी कि जितने भी 
आचार्य या ग्रन्यकर्ता होते हैं वे किसो-न-किसी गद्दी के अधिकारी होते 
हैं। इसलिए उन्होने पुवंचर्ती सभो विद्वानोकी इसी श्रमात्मक विधार 
के अनुसार खतौनी कर डाली है ओर उन्हें ,पट्टधर वना डाला है। यह 
तो उन्हे मालूम नही था कि उमास्वाति और कुल्दकुल्द किस-किस समय 
मे हुए हैं, परन्तु चूकि वे बडे आचाय॑ थे और प्राचीन थे, इसलिए उनका 
सम्बन्ध जोड़ दिया ओर गुरुशिष्य या शिष्य-गुरु बना दिया | यह सोचने 
का उन्होने कष्ट नही उठाया कि बुन्दकुन्द कर्नाटक देश के कुडकुड ग्राम. 
के निवासी थे और उमास्वात्ति विहार मे भ्रमण करनेवाऊे। उसके 
सम्बन्ध की कल्पना भी एक तरह से अध्म्भव है | 


हु 


श्रुतावतार, आदिपुराण, हरिवष्पुराण, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति आदि प्राचीन 
प्रल्थो मे जो प्राचीन आचार्य-परम्परा दी हुई है उसमे उमास्वाति का 
बिलकुल उल्लेख नही है। श्रुतावतार मे कुदकुद का उल्लेख है और जन्हे 
एक बडा टीकाकार बतछाया है परन्तु उनके आगे या पीछे उमास्ताति 
का कोई उल्लेख नही है। इन्द्रनन्दी का श्र्‌तावतार यद्यपि बहुत पुरा व 
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नही है फिर भी ऐसा जान पड़ता हैं कि वह किसी प्राचीन रचना का 
रूपान्तर है और इस दृष्ठि से उसका कथन प्रमाणकोटि का है। 'द्शत- 
सार! ६६० संवत्‌ का बनाया हुआ है, उसमे पद्मनन्दी या कुन्दकुन्द का 
उल्लेख है परन्तु उमास्वाति का नहीं। जिनसेन के समय राजवातिक 
ओर इलोकवारतिक बल चुके थे परल्तु उन्होने भी बीसों माचार्यों ओर 
अन्धर्कर्ताओं की अशसा के प्रसंग में उमास्वाति का उल्लेख नही किया, 
क्योकि वे उन्हे अपनी परम्परा का नही समझते थे | एक बात और है । 
आदिपुराण, हरिवंशपुराण आादि के कर्ताओं ने कुन्दकुन्द का भी उल्लेख: 
नही किया है, यह एक विचारणीय बात है | 


मेरी समझ में कुन्दकुन्द एक खास आम्नाय या सम्ख्रदाय के प्रवत्तंक 
थे। उन्होने जेनघर्मं को वेदान्त के साँचे मे ढाला था। जान पड़ता है 
कि जिनसेन आदि के समय तक उ5का मत सर्वभन्‍्य नहीं हुआ और 
इसीलिए उनके प्रति उन्हे कोई आदरभाव नहीं था। 

“तत्त्वायंशास्त्रकर्तारं गृप्नपिन्‍्छोपलक्षितम! यह इलोक मालूम नहीं 
कहाँ का है और कित्तना पुराना है। तत्त्वायेंसूत्र की मूल प्रतियों में यह 
पाया जाता है। कहीं-कही कुन्दकुन्द को भी गृप्नपिच्छ लिखा है। यृध्न- 
पिच्छ नाम के एक और भी आचार्य का उल्लेख है। जेचहितेषी, भाग 
१०, पृष्ठ ३६९ ओर भाग १५, अक ६ के नुन्दकुन्द सम्बन्धी लेख पढवा 
कर देख छीजिएगा। हे 

षट॒पाहुड की भूमिका भी पढवा लोजिएगा। | 

श्रुतसागर ने आगाघर के महाभिषेक की टीका सवत्‌ १५८२ में 
समाप्त की है। अतएव ये विक्रम की साछहवी झताब्दी के हैं तत्त्वार्थ को 
वृत्ति के और पट्‌नाहुड की तथा यशस्तिलक की टीका के कर्ता भी यही 
हैं। दूसरे श्ुतसागर के विषय में मुझे मालूम चही ।” 

(ग ) जुगऊकिशोरजी घुरुतार का पत्र 

“आपके प्रश्नों का मे सरसरी तौर से कुछ उत्तर दिये देता हूँ : 

१, अभो तक जो दिगम्बर पट्टावलियाँ भ्रन्थादिको मे दी हुई गुर्वा- 
बलियो.से भिन्न उपलब्ध हुई हैं वे प्राय. विक्रम को १२वीं शताब्दी के 
बाद की बेती हुईं जान पड़ती है ऐसा कहना ठोक होगा। उनमे सबसे 
थुरानी कौन-सी है ओर वह कब की बनी हुई हैं, इस विषय में में इस 
समय कुछ नही कह सकता। अधिकांश पट्टावलियों पर निर्माण के सम- 
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यादि का कुछ उल्लेख नही है और ऐसा भी अनुभव होता हैं कि किसों- 
किसी में अधिम आदि कुछ भाग पीछे से भी शामिल हुआ है । 

कुन्दकुन्द तथा उमास्त्राति के सम्बन्धवाले कितने ही शिलालेख तथा 
प्रदास्तियाँ हैं, परन्तु वे सब इस समय मेरे सामने नही है। हाँ, श्रवण- 
बेल्गोल के जेन गिलालेखो का सम्रह इस समय मेरे सामने है, जो माणिक्र- 
चंद्र दिग० जैन ग्रन्थमाला का २८ वाँ ग्रन्थ है | इसमें ४०, ४२, ४३, ४७, ५०, 
१०५ और १०८ नम्बर के ७ दिलालुख दोनो के उल्लेख तथा सम्बन्ध 
को हिये हुए हैं।. पहले पाँच लेखों मे 'तदन्वये” पद के हारा तथा 
न० १०४ मे 'चंशे तदीये” पदो के हारा उमास्वाति को कुन्दकुन्द के वश में 
लिखां है। प्रकृत वाक्‍्यो का उल्लेख 'स्वामी समन्तभद्र' के पृ० १५८ पर 
'फुटनोट में भी क्रिया गया है। इनमे सबसे पुराना शिछालेश्न न॑० ४७ है, 
जो शक स० १०३७ का लिखा हुआ है। 

२. पुज्यपाद का समय विक्रम की छठी शताब्दी है, इसकी विशेष 
जानकारी के लिए 'स्वामी समन्तभद्र” के पृ० १४१ से १४३ तक देखिए | 
तत्त्वाथ॑ के एवेताम्रीय भाष्य को में अभी तक स्वोपज्ञ नही समझता हूँ | 
उस पर कितना ही सदेह है, जिस सब्रका उल्लेख करने के लिए में इस 
समय तैयार नही हूँ। 


३. दिगम्बरीय परम्परा मे मुनियों की कोई उच्चनागर ध्ाखा भी 
हुईं है, इसका मुझे अभी तक कुछ पता नहीं है और न 'वाचकबश' या 
“वाचक' पदधारी मुनियों का कोई विशेष हाल मारूम है| हाँ, 'जिनेन्द्र- 

- कल्‍्याणाभ्युदय' ग्रन्थ में 'अन्वयावलि' का वर्णव करते हुए कुन्दकुन्द 
ओर उमास्वाति दोचो के लिए 'वाचक” पद का प्रयोग किया गया है, 
जंता कि उसके निम्न पद्म से-प्रकट है : 

दुष्पदत्तों भूतवलिजिलचन्द्रों सुनिः पुनः । 
फुन्वकुन्दसुनीन्द्रोसास्वातिवाचकसंक्ितो ॥ 

४ कुन्दकुन्द ओर उमास्वाति के सम्बन्ध का उल्लेख किया जा चुका 
है। मे अभी तक उमास्वाति को कुन्दकुन्द का निकटान्वयी मानता हुं-- 
दिष्य नही | हो सकता है कि वे कुल्दकुन्द के प्रशिष्य रहे हों और इसका 
उल्लेख मैने 'स्वामी समन्तमद्रर में पृ० १५८-१५९ पर भी कि हैं 
उक्त इतिहास मे 'उमास्वाति-समय' और '“बुन्दकुल्द-समय' ना; कप के" 
लेखों को एक वार पढ जाना चाहिए / यह भी है 

थे ही समझते 
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५, विक्रम की १० वी झताब्दी से पहले का कोई उल्लेख मेरे देखने” 
में ऐसा नही आया जिसमें उमास्वाति को कुन्दकुन्द का शिष्य छिखा हो । 

६. तत्त्वायंसूत्रकर्तारं यूप्रपिच्छोपलक्षितम्‌' यह पद्म तत्त्वार्थसूत्र की 
बहुत-सी प्रतियों के अन्त में देखा जाता है, परन्तु वह कहाँ का है 
और कितना पुराना है, यह अभी कुछ चहीं कहा जा सकता । 

७, पृज्यपाद ओर अकलडूरेव के विषय मे तो अभी ठीक नही कह 
सकता, परल्तु विद्यानन्द ने तो तत्त्वार्थसुत्र के कर्तारूप से उमास्वाति 
का उल्लेख किया है---इलोकवात्तिक मे उनका द्वितीय नाम गृप्नपिच्छा- 
चार्य दिया है ओर शायद आप्तपरीक्षा-टीका आदि में 'उमास्वाति' नाम 
का भी उल्लेख है | 

इस त्तरह यह गापके दोनों पत्रों का उत्तर है, जो इस समय बचः 
सका है| विश्येष विचार फिर किसी समय किया जाएगा।” 


(घ ) मेरी विधारणा 


| 

विक्रेम को ५६-१०वी शताब्दी के दिगम्बराचार्थ विद्यानन्द ने आप्त- 
परीक्षा ( इलोक १.१९ ) की स्वोपन्नवृत्ति मे तस्वाषंसूत्रकारेशसास्वासि- 
प्रभूतिभिः ऐसा कथन किया है ओर तत्त्वार्थ-<लोकबातिक की स्वोपज्ञ- 
वृत्ति (पृ० ६, पं० ३१ ) मे इन्ही आचाय॑ ने एतेन गुअपिच्छाबआायपर्य्त- 
सुनिसूत्रेण व्यभिचारिता निरस्ता ऐसा कथन किया है। थे दोनो कथन 
तत्त्वाथ॑ंशास्त्र के उमास्वाति-रचित होने और उमास्वात्ति तथा गुप्रपिच्छ 
कआचाय॑ दोनो के अभिन्न होने को सूचित करते हैं ऐसी पं० जुगलकिशोरजी 
की मान्यता जान पडती है। परन्तु यह मान्यता विचारणीय है, अतः 

इस विषय में अपनी विचारणा को संक्षेप में वतछा देना उचित होगा । 
पहले कथन में 'तत्त्वार्थसूत्रकार' यह उमास्वाति वगेरह आचार्यों का 
विश्येषण है, ने कि मात्र उमास्वाति का | अब यदि मुख्तारजी के कथना- 
भुसार अर्थ किया जाए तो ऐसा फलित होता है कि उमास्वाति बगेरह' 
आचाय॑ तत्त्वार्थंसूत्र के कर्ता हैं। यहाँ तत्त्वाथेंसूत्र का अर्थ यवि त्तत्त्वार्था- 
घिगमक्षास्त्र किया जाए तो यह फलित अर्थ दूषित ठहरता है, क्योकि, 
तत्त्वार्थाधियमशास्त्र अकेले उमास्वामी द्वारा रचित माना जाता है, 
# “बाद नमास्थामी आदि अनेक आचार्यों हारा | इससे विशेषणगत तत्त्वाथ्- 
थुरानी "का अर्थ मात्र तत्त्वार्थाधिगमशास्त्र ने करके 'जिन-कथितः 
समय कुछ ८ सभी ग्रन्थ इतना करता चाहिए। इस अर्थ से 
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अलित होता है जिन-कथित तत्त्वप्रतिपादक अ्न्थ के रचनेवाले 
-उमास्वामी वगैरह आचाय॑ | इस फलित अर्थ के अनुसार सोधे तौर पर 
इतना ही कह सकते हैं कि विद्यानन्द की दृष्टि मे उमास्वामी भो जिन- 
कथित तत्त्वप्रतिपादक किसी ग्रन्य के प्रणेता हैं। यह ग्रन्थ भले ही 
वविद्यानन्द की दृष्टि मे तत्त्वार्थाधिगमज्ञास्त्र ही हो, परन्तु इसका यह 
-आगय उक्त कथन में से दूसरे आधारो के बिना सीधे तौर पर नही 
निकलता | इससे विद्यानन्द के आप्तपरीक्षागत्त पूर्वोक्त कधन से हम 
“इतना ही आशय निकाल सकते हैं 'कि उमास्वामी ने जेत तत्त्व पर कोई 
ग्रन्थ अवदय रचा है। 


, पूर्वोक्त दूसरा कथन तत्त्वार्थाधिगमशास्त्र का पहला मोक्षमार्गविषयक्र 
सुत्र सर्वज्ञवीत्तराग प्रणीत है, इस बात को सिद्ध करनेवाली अनुमान-चर्चा 
“में आया है। इस अनुमान-चर्चा में मोक्षमार्ग विषयक सूत्र पक्ष है, स्वश- 
चीतरागप्रणीतत्व साध्य है और सूत्रत्व हेतु है। इस हेतु में 

व्यभिचारदोष का निरसन करते हुए विद्यानन्द ने 'एतेन' इत्यादि कथन 
किया है। ध्यभिचारदोष पक्ष से भिन्न स्थल मे सभवित होता है। पक्ष 
तो मोक्षमार्गंविषयक प्रस्तुत तत्त्वार्थंसत्र ही है, इससे व्यभिचार का 
“विपयभूत माना जानेवाछा गृप्नपिच्छाचायं पर्यत्त मुनियों का सूत्र 
विद्यानन्द की दृष्टि में उमास्वात्ति के पक्षभूत्त मोक्षमार्ग-विषयक प्रथम 
सूभ्र से सिन्‍न ही होना चाहिए। यह वात ऐसी है, कि न्यायविद्या के 
अभ्याक्ती को शायद ही समझानी पड़े। विद्यानन्द की दृष्टि मे पक्षरूप 
उमास्वाति के सूत्र की अपेक्षा व्यभिचार के विवयरूप से कल्पित किया 
सूत्र अछग ही है, इसीसे उन्होने इस व्यभिचारदोष का निवारण करने 
के बाद हेतु में असिद्धता दोष को दूर करते हुए 'प्रकृतसूने' कहा है। 
प्रकृत अर्थात्‌ जिसकी चर्चा प्रस्तुत है वह उमास्वामी का मोक्षमार्ग-चिष- 
यक सूत्र | असिद्धता दोष का निवारण करते हुए सूत्र को 'प्रकृत' विशे- 
'घण दिया हैं और व्यभिचार दोष को दूर करते हुए वह विद्येपण नही 
दिया तथा पक्षरूप सूत्र में व्यभिचार नहीं आता, यह भी नही 
कहा, बल्कि स्पष्ट रूप से यह कहा है कि गृप्नपिच्छाचारय पर्यन्त मुनियों 
के सूत्रो मे व्यभिचार नही आता। यह सब निविवादरूप से यही सूचित्त 
करता है कि विद्यानन्द उमास्वामी से गृप्नपिच्छ को भिन्न ही समझते हैं, 
“दोनों को एक नहीं। इसी अभिप्नाय की पृष्टि मे एक दछीछ यह भी है 
नके विद्यानन्द यदि गृन्नपिच्छ और उमास्वामी को अभिन्न ही समझते 


होते तो एक जगह उमास्वामी और दूसरी जगह “गुप्नपिच्छ आचार्य 
इतना विशेषण ही उनके लिए प्रयुक्त न करते बल्कि 'गुप्नपिच्छ” के बाद 
वे 'उमास्वामी' शब्द का प्रथोग करते | उक्त दोनों कथनों की मेरी विचा- 
रणा यदि असत्य न हो तो यह फलित होता है कि विद्यानन्द को 
दृष्टि में उमास्वामी तत्त्वार्थाधिगमझास्त्र के प्रणेता होगे, परन्तु 
उनकी दृष्टि में गप्नपिच्छ और उमास्वामी ये दोनो निरवय ही भिन्‍न 
होने चाहिए | 

गृप्नपिच्छ, बलाकपिच्छ, मयूरपिच्छ आदि विशेषणों की सृष्टि 
नरतत्वमूछक वस्त्र-पात्र के त्यागवाली दिगम्बर भावना मे से हुईं है। 
यदि विद्यानन्द ने उमास्वामी को निरचयपुवंक दिगम्बर समझा होता 
तो वे उनके नाम के साथ प्राचीच समय मे लगाए जानेवाले गुृप्रपिच्छ 
आदि विशेषण जरूर रूगाते। अत्तएव कह सकते हैं कि विद्यानन्द 
ने उमास्वामी को द॒वेताम्बर, दिगम्बर या किसी तीसरे सम्प्रदाय का 
सूचित ही नही किया है। 


“--सुणलाल 


अध्ययन विषयक सूचनाएँ 


जैन दर्शन का प्रामाणिक अध्ययन करने के इच्छुक जेन-जैनेतर 
थार्थी एवं शिक्षक यह पूछते हैं, कि ऐसी एक पुस्तक कौन-सी है 
नरका सक्षिप्त तथा विस्तृत अध्ययन्त किया जा संके और उससे जन 
शैन में सन्निहित मुद्दों के प्रत्येक विषय का ज्ञान हो सके | इस प्रइन के 
त्तर मे 'त्तत्वार्थ' के सिवाय अन्य किसी पुस्तक का निर्देश नहीं किया 
)सकता। तत्त्वार्थ की इतनी योग्यता होने से आजकल जहाँ-तहाँ 
"न दर्शन के पाठ्य-क्रम में इसका सर्वप्रथम स्थान रहता है। फिर भी 
उसकी अध्ययत-परिपाटी की जो रूपरेखा है वह विशेष फल्प्रद प्रतीत 
गही होती | इसलिए उसकी अध्ययन-पद्धतति के विषय में यहाँ पर कुछ 
उ्चनाएँ देना अप्रासगिक न होगा | 


सामान्यत्त' तत्त्वार्थ के इदेत्तांवर पाठक उसकी दिगम्बर टीकाओ 
को भही देखते और दिगम्वर पाठक दवेताम्बर टीकाओं को नही 
“खते | इसका कारण संकुचित्त दृष्टि, साम्प्रदायिक अभिनिवेश, जानकारी 
का अभाव अथवा चाहे जो हो पर अगर यह धारणा सही हो तो इसके 
कारण पाठक का ज्ञान कित्तना सकुचित रहता है, उसकी जिज्ञासा 
केतनी अपरितृप्त रहती है और उसकी तुलना तथा परीक्षण करने की शक्ति 
कितनी कुठित रहती है तथा उसके परिणामस्वरूप तत्त्वार्थ के पाठक 
का प्रामाण्य कित्तना अल्प निर्मित होता है, इसे समझने के लिए वत्तमान 
को सभी जँन सस्थाओ के विद्याथियो से अधिक दूर जाने की आवद्यकता 
नही । ज्ञान के मार्ग मे, जिज्ञासा के क्षेत्र में और सत्यान्वेपण में चौका- 
बदी को अर्थात्‌ दृष्टिसकोच या सम्प्रदाय-मोह को स्थान हो तो उससे 
मूल वस्तु ही सिद्ध नही होती। जो तुलना के विचार मात्र से ही डर 
जाते है वे या तो अपने पक्ष की प्रामाणिकता तथा सबल्‍रूता के विपय 
में शंकित होते हैं या दूसरे के पक्ष के सामने खडे होने की शक्ति कम 
रखते हैं भयवा असत्य को छोड़कर सत्य को स्वीकार « रने मे हिचकिचाते 
हैं तथा अपनी सत्य वात को भी सिद्ध करने के लिए पर्याप्त वृद्धिवल 
और घेये नही रखते | ज्ञान का भर्थ यही है कि सकुचितता, वधन और 


ऋष्क है. पु 


अवरोधो का अतिक्रमण कर आत्मा को विस्तृत किया जाए और सत्य के 
लिए गहरा उत्तरा जाए। इसलिए शिक्षको के समक्ष निम्नोक्त पद्धति 
रखता हूँ। वे इस पद्धति को अन्तिम न मानकर उसमे भी अनुभव से 
सुधार करें और वास्तव मे तो अध्ययन करनेवाले अपने विद्याथियो 
को साधन बनाकर स्वयं तैयार हों । 

१. मूलसूत्र का सरलत्तापर्वेक जो अर्थ हो वह किया जाय | 

२. भाष्य सर्वार्थंसिद्धि इन दोनो में से किसी एक टीका को मुख्य 
रख उसे पहले पढाया जाए भौर फिर तुरत ही दूसरी | इस वाचन मे नीचे 

, की खास बातो की ओर विद्याथियों का ध्याच आकर्षित किया जाएं-- 


(के ) कौन-कौन से विषय भाष्य तथा सर्वोर्थसद्धि में एक समान 
हैं ओर समानता होने पर भी भाषा तथा प्रतिपादन-हैली में कितना 
अन्तर पडता है ? | 

( ख ) कौन-कौन से विषय एक में हैं और दूसरे मे नही ? अगर हैं 
सो रूपान्तर से जो विषय दूसरे मे छोड़ दिए गए हो या जिनको नवीन 
रूप से चर्चा की गई हो वे कौन से हैं भौर इसका कारण क्या है ? 


(ग ) उपयुक्त प्रणाली के अनुसार भाष्य और सर्वार्थसिद्धि इन दोनो 
का पृथवकरण करने के बाद जो विद्यार्थी अधिक योग्य हो उसे 'प्रस्तावना” 
में दो हुई तुलना के अनुसार अन्य भारतीय दर्शनों के साथ तुलना करने 
के लिए प्रेरित किया जाए भौर जो विद्यार्थी साधारण हो उसे भविष्य मे 
ऐसी तुलूना करने की दृष्टि से कुछ रोचक सूचनाएँ की जाएं | 


(घ ) ऊपर दी हुई सूचना के अनुसार पाठ पढाने के बाद पढे हुए 
उसी सूत्र का राजवातिक स्वयं पढ़ जाने के, लिए विद्यारथिबो से कहा 
जाए। वे यह सम्पुर्ण राजवात्तिक पढ़ कर उसमे से पूछने योग्य प्रइन या 
समझने के विषय नोट करके दूसरे दिन शिक्षक के सामने रखें। इस 
चर्चा के समय शिक्षक यथासम्भव विद्यार्थियों मे ही परस्पर चर्चा-करा 
कर उनके द्वारा ही ( स्वय केवल तटस्थ सहायक रह कर ) कहलवाए। 
भाष्य और सर्वार्थंसिद्धि की अपेक्षा राजवातिक में क्या कम हुआ हैं, 
कित्तनी वृद्धि हुई है, क्या-क्या नवीन है--यह जानने की दृष्टि विद्यार्थियों 
में परिमाजित हो । ह 

३, इस तरह भाष्य और सर्वार्थसिद्धि का अध्ययन राजवा्तिक के 
अवलोकन के बाद पुष्ट होने पर उक्त तोनों ग्रन्थों मे नहीं हो, ऐसे और 


जब 


खास ध्यान देने योग्य जो-जो विषय इलोकवार्तिक मे चचित हों उन 
विषयो की सूचो तैयार करके रखना एवं अनुकुलता के अनुसार उन्हे 
विद्याथियों को पढाना या स्वयं पढ़ने के लिए कहना चाहिए। इतना 
होने के बाद सूत्र की उक्त चारो टीकाओं ने क्रमश कितना और किस- 
किस प्रकार का विकास किया है और ऐसा करने मे उत्-उन् टीकाओं के 
अन्य दर्दानों से कितना छाम उठाया है या अन्य दर्शनों को उनकी क्‍या 
देन है, ये सभी वाते विद्याथियो को समझानी चाहिए। 

४. किसो परिस्थिति के कारण राजवातिक का पठन-पाठन सम्भव न 
हो तथापि इलोकवातिक के समान राजवातिक में भी जो-जो विषय 
अधिक सुन्दर रूप मे चचित हों और जिनका जेतस-दर्शंत के अनुसार 
बहुत अधिक महत्त्व हों उनकी एक सूची तैयार करना तो विद्याधियों 
को सिखाना ही चाहिए । भाष्य ओर सर्वार्थंसिद्धि ये दो ग्रन्थ पाठ्यक्रम 
मे नियत हो मौर राजवातिक तथा इलोकवारतिक के वे विशिष्ट प्रकरण 
भी सम्मिलित किए जाएँ जो उक्त दोनो भ्रन्थो में अचचित हो एवं शेष 
सभी अवशिष्ट विषय ऐच्छिक रहे। उदाहरणार्थ राजवातिक की सप्तभंगी 
और अनेकान्तेवाद की चर्चा तथा इलोकवातिक की सर्वज्ञ, आप्त, 
जगल्डर्ता आदि की, नय की, वाद की और पृथ्वी-भ्रमण की चर्चा | 
इसी प्रकार तत्त्वाथ॑भाष्य की सिद्धसेनीय वृत्ति से विशिष्ट चर्चावाले भागों 
को छाँटकर उन्हे पाठ्यक्रम में रखना चाहिए। उदाहरणा्थ १. ९; 
५ २५, ३१ के भाष्य की वृत्ति में आई हुई चर्चाएँ। 

५, अध्ययन प्रास्म्भ करने से पहले शिक्षक तत्त्वार्थ का वाह्य और 
आभ्यन्तरिक परिचय कराने के लिए विद्याथिपों के समक्ष रुचिकर 
प्रवदन करे एवं उनमे दिलचस्पी पेदा करे। दर्शतो के इतिहास 
एवं क्रम-विकास की ओर विद्याथियो का ध्यान आकर्षित करने के 
लिए वीच-बीच में प्रसगानुसार समुचित प्रवचनों की व्यवस्था भी की 
जानी चाहिए। 

६ भूगोरू, खगोल, स्वर्ग तथा पाताल विषयक विद्या के तीसरे. एव 
चौथे अध्याय के शिक्षण के विषय मे दो विरोबी पक्ष हैं। एक पल 
उसे शिक्षण मे रखने का विरोध करता है, जब कि दूसरा उस शिक्षण के 
बिना सर्वेज्ञ-दर्शन के अध्ययन को अधूरा मानता है। ये दोनो एक्ान्त 
( आग्रह ) की अन्तिम सीमाएँ है। इसलिए शिक्षक के लिए यही समुचित्त 
है कि वह इन दोनों अध्यायो का शिक्षण देते हुए भो उसके पोछे 

द्‌ 
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रही हुई दृष्टि मे परिवर्तत करे। तोसरे एवं चौथे अध्याय का सारा 
वर्णन स्वज्-कथित है, इसमे किचित्‌ भी परिवर्तन या सशोधन नही हो 
सकता, आजकल के सभी वैज्ञानिक अन्वेषण और चिचार जेन-शास्त्रो के 
विरुद्ध होने के कारण सवंथा मिथ्या एव त्याज्य हैं--इस प्रकार का आग्रह 
रखने की अपेक्षा एक समय आयंदझंनो मे स्वगं-नरक, भूगोल खगोछ 
विषयक केसी-कैसी मान्यताएं' प्रचलित थी और इन मान्यत्ताओ में जेन- 
दर्शन का क्‍या स्थान है--इस ऐतिहासिक दृष्टि से इन अध्यायो का शिक्षण 
दिया जाए तो मिथ्या समझकर त्याग देने याग्य विषयो मे भी जानने 
योग्य बहुत-कुछ बच रहता है। इससे सत्य-शोधन के लिए जिज्ञासा का 
क्षेत्र तवार होता है और जो सत्य है उसे बुद्धि की कसौटी पर कसने 
की विद्येष प्रेरणा मिलती है। 

७. उच्चस्तरीय विद्याथियों तथा गवेषको के लिए में कुछ सूचनाएँ 
और भी करना चाहता हूँ । पहली बात तो यह है कि तत्त्वार्थसूत्र और 
भाष्य आदि मे आए हुए भुद्दो का उद्गमस्थात किन-किन इवेताम्बर 
तथा दिगम्बर प्राचीन ग्रन्थों में है, यह ऐतिहासिक दृष्टि से देखना चाहिए 
और फिर उनकी तुलना करनी चाहिए। दूसरी बात यह है कि उन 
मुद्दो के विषय मे बौद्ध पिटक तथा महायाच शाखा के अमुक ग्रन्थ क्‍या 
कहते हैं, उनमे इस विषय का केसा वणन है, यह देखना चाहिए | सभी 
बेदिक दर्शनों के मूल सूत्रो और भाष्यो से एतदुविषयक सीधी जानकारी 
प्राप्त करके उनकी तुलना करनी चाहिए। मैने ऐसा किया है और मेरा 
अनुभव है कि तत्त्वजान तथा आचार के क्षेत्र में भारतीय भात्मा एक 
है। अस्तु, ऐसा अध्ययन किए बिना तत्त्वाथें का पूरा महत्त्व ध्यान 
में नही आ सकता । 

८. यदि भ्रस्तुत्त हिन्दी विवेचन द्वारा ही तत्त्वार्थयूत्र पढाया जाए तो 
शिक्षक पहले एक-एक सूत्र छेकर उसके सभी विपय मौखिक रूप में 
समझा दे और उसमे विद्याथियों का प्रवेण हो जाने पर उस-उस भाग 
के प्रस्तुत विवेचन का वाचन स्वय विद्याथियो से ही कराए और प्रण्नो 
के द्वारा विश्वास कर छे कि विषय उनकी समझ में आ गया है| 

९, प्रस्तुत विवेचन द्वारा एक संदर्भ पर्यत सून्न अथवा सपूर्ण अध्याय 
की पढाई होने के बाद 'प्रस्तावना' मे निर्दिष्ट तुलनात्मक दृष्टि के आधार 
पर शिक्षक सक्षम विद्यार्थियो के समक्ष पढाए गए विषयों की स्पष्ट 
नुलता करे । 


तत्त्वॉर्थसूत्र को मूल पाठ 


तच्वार्थसृत्र का कौन-सा पाठ मूल रूप मे दोनो परम्पराओं में विद्य-, 
मान है, यह कहना बहुत ही कठिन है। यदि साम्प्रदायिक भावना से 
अलग रहकर विचार किया जाए तो यह प्रदन ऐत्तिहासिक महत्त्व का 
बन जाता है। तत्त्वाथँसत्र आगभिक काल के अन्त की रचना है। उसके 
तुरन्त बाद ही उत्तर से आकर पदिचम और दक्षिण में केन्द्रित जेन-सघ 
निश्चित रूप से दवेताम्वर और दिगम्बर सभ्रदायों मे विभक्त हो गया। 
दक्षिण में गये तत्त्वार्थसूत्र और उसके भाष्य मे काफी परिवर्तन हुए, जो 
इस समय दिगम्बर सूत्रपाठ और सर्वार्थत्रिद्धि के रूप में उपलब्ध है । 
इस प्रकार तत्त्वार्थमृत्र जेनधर्म के इतिहास के एक ऐसे मोड पर खड़ा 
छुआ जहाँ से उसने दोनों परम्पराओ को सहसा प्रभावित किया । 

कठिनाई यह है कि इस जटिल समस्या के समाधान के लिए प्रामा- 
णिक साक्ष्यो का प्राय' अभाव है। यहाँ इसके समाधान का प्रयास चिम्त 
तीन पहलुओं से किया जा रहा है--१. भाषागत परिवतेन, २. प्रत्येक 
आवृत्ति मे सूत्रों का बिकोपन और ३. सृत्रगत मतभेद | यहाँ यह कहना 
अभीष्ट होगा कि इस समस्या के समाधान में मुख्यतया अतिम दो साधनों 
का उपयोग किया गया है परन्तु ताकिक दृष्टि से समुचित निर्णय के 
लिए वे पूर्णतः सक्षम सिद्ध नहों हुए है। आदचये की बात-यह है कि 
भाषपागत अध्ययन भी विशेष उपयोगी पिद्ध नही हुआ, यद्यपि यह साधन 
सर्वाधिक प्रामाणिक है। यहाँ यह सकेत करना आवद्यक प्रतीत होता है 
कि हमारी एक समस्या उसके भाष्य के विषय में भी है। वह स्वोपज्ञ है 
या नही, इसका अध्ययन यहाँ अभीष्ट नही है, क्योकि यह स्वय भे एक 
चड़ी समस्या है और इस विषय पर स्वतत्र रूप से लिखा जा सकता है। 


हम इस विवेचन का श्रीगणेश तत्त्वाथंसूत्र के दोनो पाठों मे आए हुए 

आपषागत परिवतंन की छान-बीन से करेंगे। इसके लिए सबंधित सूत्रों 

को उनकी विशेषताओ के आधार पर विभिन्‍त वर्गों में विभाजित किया 

गया है और उनका मूल्याकन इस आधार पर किया गया है कि कहाँ 
नली >> 


जि 
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८:१० "“कथाय-तोकषाय “ 
(९) “"अकषाय-कषाय 
”“ सत्र ६: (५) में शब्दक्रम मानसिक किया आत्मिक प्रक्रिया पर 
आधारित कार्य-कारणभाव के क्रमानुसार प्रतीत्त होता है अथवा साम्प- 
रायिक भासव के सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण कारण के रूप में इन्द्रिय पर 
बल दिया गया है। स्थानाग ५.२ ५१७ और समवायाग ५ में मिथ्या- 
दर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये पाँच आज्व-द्वार बतलाए 
गए है। इन्हे तत्त्वार्थंमंतर ८ : १ में बन्ध के कारण कहा गया है। बाद 
के ग्रंथो में प्रभाद को प्रायः अविरति अथवा कषाय के अतगंत रखा 
गया है। सूत्र ६: ६ से स्पष्ट प्रतीत द्वोता है कि सूनकार ने आग- 
मिक परपरा का अनुगमन किया है। सूत्र ६:७में यह अधिक 
स्पष्ट है--प्रथम, क्योकि भाव और वीर्य क्रिया के आत्मिक और कायिक 
रूप है; द्वितीय, क्योकि अधिकरण का अगले ही सूत्र मे प्रतिपादन किया 
गया है। सूत्र ८ : १० का खेताम्बर पाठ व्याकरण की दृष्टि से शुद्ध है। 
कर्मंधा[स्त्रियों ने नोकपाय छब्द का एक पारिभाषिक शब्द के रूप मे 
प्रयोग किया है। अकषाय शब्द अर्थ के विषय मे भ्रम मे डालने 
वाला है। 
> २, (०) १) 
३. ९: ३१ (३२) वेबनायादच है ० 
श२ (३१) विपरोतं सनोज्ञस्य 
सूत्र ९: ३१ (३२) अमनोज्ञ से संबधित है, अत्तः द क्षण ( दिग- 
म्बर ) पाठ का ठीक अर्थ नही निकरता है| के 
4 है [ ० है [ के 


२. संयुक्तोकरण 
५३४ २२ बर्तेता परिणाभः क्रिया ” 
(२२) वर्तंनापरिणासकियाः “”” 
६: १३ भूतत्रत्यनुकम्पा दान सरागसंयस"* 
(१२) भुतवत्यनुकम्पादानसरागसंयम 
शब्दों के संयुक्तीकरण से अभिव्यक्ति के अधिक सौष्ठव की प्रतीति के 
बावेजूद प्रत्येक की महत्त्वपूर्ण अवधारणा की अनुभूति में कुछ कमी 
आ जाती है, अतः इवेताम्बर पाठ अधिक उपयुक्त है। पी 
र॒ ही 5, ०9(9५१ 


५ 


३, शब्दविन्यास 


१ ६:१६ 
(१५) 


(१२) 


बद्धारम्भपरिग्रह॒त्वं व नारकस्यायुष: 
# # गारकस्थायुषः 
* इहामुन्र च 
“नव्वनाबो चर संवेग''' 
हे | बा 


सूत्र ६: १६ एव ७: ४ मे 'च” संयोजक अनावश्यक है, किन्तु 
सूत्र ७: ७ (१२) में 'वा' के स्थान पर “च” अधिक उपयुक्त है। 
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(१२) *' 


दाब्दास्तेवामर्था: 


४४:५२ जधम्था त्वष्टमानः 


(४१) तबष्ट-भानोपपरा 
तीब्रात्म-परिणाव 


७४०७ साधु-ससाधिं 


'आदान-निर्केप 


न ८८ + 


(इै४) *  आदान ** 
७: ३२ “” निदान-करणानि 

(३७) (23 
१०:६ ' 'परिणासाज्च तदगति: 
(६) “परिणानाच्च पं 
सूत्र १: ( २६ ) में 'सर्व' जब्द जोड़ देने से उसके अर्थ की सदि- 
रघता दूर हो जाती हैं। 'लब्ध्रि' णब्द अन्य अर्थो मे भी प्रयुक्त होता है, 
अतः सूत्र २:५में दाचादि' णजब्द आवध्यक्त है। सूत्र २:७ मे 
आदीनि' शब्द जीव के उन भावषो के लिए प्रयुक्त किया गया है 
बिनका उल्लेख पूर्व के सूत्रों में नही हुआ है, टदाहरणाथे कतुंत्व 
भोवतृत्व आदि | “व शब्द से बसा अर्थ प्रकट नही हो सकत्ता। उससे 
द्रन्प के सामान्य स्वरूप जेंसे अत्तित्व, गुणवत्त्व आदि का हो बोध 
होता है। इसलिए इस सत्र में 'आदीनि” .जब्द अपेक्षित है। सत्र 

२:(२० ) मे तद शब्द से अस्पष्टता उत्पन्न होती है। सत्र ३ 

में 'पुृथुतरा: अब्द होने से जैनमतानुसार अधोलोक की रचना का 
तालय॑ बिलकुल स्पष्ट हो जाता है। सूत्र ४:९ वा ब्वेताम्नर पाठ 
अर्थ को अधिक स्पष्ट करता है। यूत्र ४: १३ में जेनमतानुसार चन्द्र 
जौीर सूर्य दी अनेकता को सुस्पष्ट किया गग है। सूत्र ४: ५२ (४१) में - 
श्वेत्ाम्वर घाठ से ज्थ अधिक स्पष्ट होता है | परिणाम! शब्द कपाय- 
परिणाम, लेइपा-परिणाम, योग-परिणाम आदि अर्थों मे प्रयुक्त होता है, 
इसलिए सूत्र ६: १५ में आत्म परिणाम' शब्द अधिक स्पष्ट अर्थ का 
चोतक है। 'सच' एक स्वत्तत जवधारणा है, अतः सूत्र ६:( २४) मे 
उसका समावेश आचइयक है| 'आदान-निक्षेप! एक पारिभाषिक शब्द है 
अतः यह उम्री प्रकार रखा जाता चाहिए जैसे सूत्र ७ रथमे है। 
जहाँ तक सुद्र ७ ३२ (३७ ) फा प्रदन है, शेष सभी शब्द सज्ञा और 
क्रिया के संयुक्तरूप में हैं, इसलिए “निदान-करणानि” पाठ अधिक सगत 
 है। सूत्र १०* ६(६) का विषय तद-गति'” है, इसलिए उसका 
। ल्लेख सूत्र में होना चाहिए। 


१३, (०), [९] 
बावजूद १३ २३ यथीक्त-निमित्त: *” [ भाष्य--यथोक्त-नि्मित्त- 
| जा जाती है, भच क्षयोपद्षाम-निमित्त इत्यर्थ: | 
॥ 


*पदाम-निमित्त: “० 


२४ ३८ तेथां परंपरं सुक्ष्मम्‌ 
(३७) परंपर सृक्ष्मम्‌ 
३:९० तत्र भरत" 
(१०) भरत” 
६: २२ विपरीत शुभस्य 
(२३) तबू-विपरीत शुभस्य 
७:६ मेत्री-प्रमोद काव्ण्य-साव्यस्यानि सत्त्व ग्रुण 
(११) झ.... 9 घ सत्त्व-गुण 
८:४७ सत्यादीनायु 
(६) मति-भ्ुतावबि-सन.पयेय-केबलानाम्‌ 
८६४१४ दानादीनामु [ भाष्य--अन्तरायः पश्चविधः/ 
तचद्यथा-दानस्पान्तरायः, लाभस्यान्तरायः 
(१३) दान-छाभ-भोगोपसोग-बोर्याणामु _- 
९३१८ 'ययाख्यातानि चारित्रसु 
(१८) “ ययाख्यातसिति चारित्रम्‌ 
यहाँ र्वेताम्वर पाठ में भाष्य के व्यास्यात्मक शब्द जोड देने से, 
या अनावद्यक्र शब्द निकाल देने से, या कम-से-कम शब्द बढा देने से 
बननेवाले दिगम्वर सत्रो द्वारा अधिक स्पष्ट अर्थ प्रकट होता है। सूत्र 
८:७और ९१४ मे प्रयुक्त आदि' शब्द के लिए पिछले सत्र १.९ और 
२: ४ देखने चाहिए। सर्वार्थस्रिद्धि के उल्लेखानुसार सृत्र ५: (१८) 
मे प्रयुक्त 'इति' शब्द के समाप्तिवूचकर होने से सूत्र ५:२(२) के 
व्याख्यान की समाप्ति का संकेत मिल जाता है जिससे स्पष्टीकरण में 
निश्चित रूप से सुविधा होती है। 
०, (८), [०] 


४. ३:२ तासु नरकाः [ भाष्य--रत्नप्रभायां_ चरकवासानां 
'शिषासु पत्नविश्ति नरक- 
बतसहसलम्‌--इत्पाषष्ठचा: ] 
(२) तासु जिशतृ-पंचोविशति “ ययाक्रमम्‌ 
७:२७ “” प्ोगाघिकत्वानि 
(३२) पर्तोग-्परिभोगानर्थक्यानि 
4: ८ “"स्त्थानगुद्धि देंदवीयानि व्‌ 


नी 


(७) “ स्त्यानगुद्धय्व 
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ये सूत्र विभिन्‍न प्रकार के है | इनके पाठमेद का मूल्यांकन करना 
जरा कठिन है। सत्र ८ : ८ में प्रत्येक प्रकार की निद्रा के साथ 'चेदनीय' 
शब्द जोड़ देने से उसकी अनुभूति का निद्िचत भाव प्रकट होता है। 
वैसे इस शब्द को सूत्र से निकारू देने पर भी उसके भाव में कमी 
नही आत्ती है। ५ 4१ 
' ०, (०) ३) 
योग १०, ( १० ), [६]०* "३५ 
४ दो सूत्रों की एक सूत्र में * | 
१. दिगम्बर पाठ के दो सृत्रो का द्वेताम्बर पाठ के एक सूत्र में 
समावेध-- 
५:२  ब्रध्याणि जीवाग्म 
(२-३) द्रव्याणि|जीवाश्न 
६:१८ अल्पारम्भ परिग्रहत्वं स्वभाव-सादंबाजेव च मातुषस्य 
(१७-१८) अल्पारभ्भ-परिग्रह॒त्वं मानुषस्य|स्वभाव-मार्दव॑ न 
यहाँ सूत्र ५२ का सूत्र (२) और ( ३) में विभाजन उचित मालूम 
पड़ता है। सूत्र ६१८ मे आजंव” शब्द का रहना ठीक ही है, क्योकि 
अल्पारम्भ आदि एवं स्वभाव-मादंव आदि की अवधारणा मे बहुत 
अन्तर नही है | ०(१); १) 
२. दवेताम्बर पाठ के दो सूत्रों का दिगम्बर पाठ के एक सूत्र मे 
समावेदा-- 
१: २१-२२ हि-विधो5्वधिः/भव-प्रत्ययो नारक देवानाम्‌ 
(२१) भव-प्रत्ययोध्वधिईंव-नारकाणास्‌ 
५४ ७८ असंख्येयाः प्रदेशा धर्माघमंयों /जोवस्प 
(८) असंख्येया: प्रदेशा धर्माधर्मेकजीवानाभ्‌ 
६: देन्‍ड शुभः पुण्यस्थ|अशुभः पापस्य . . 
(३) शुभः पुष्यस्थाशुभः पापस्य हे 
८४ २-३ सकषायत्वाज्जीवः * 'पुद्गलानु आदत्ते/स बन्धः 
(२) सकषायत्वाज्जीवः ““ पुद्गलानु जादततें स बन्धः 
+ २७-२८ ““ध्यानमु|आा-महूर्तात . 
(९७) “ ध्यानमान्तम्‌ हर्तात रस 
१०: २-३५ बन्ध-हेत्वभाव-निर्जेरास्याम्‌ क्वित्तन-कर्म- ; 
(२) बन हेत्वभाव-निर्जरास्यां कृत्स्न-कर्म-विप्रमोक्षो सोक्षः 


नि 


इनमें दिगम्बर सुत्रकार का प्रयत्त एक ही विषय से संबंधित दो 
सूत्रों को एक सूत्र में निबद्ध करना रहा है। सूत्र १:२१-२२ अर्थ को 
अधिक स्पष्ट करते हैं । श्वेत्ाम्बर सूत्र ५.७-८ ठीक हैं, क्योकि घर्म-मधर्म 
और जीव दो विभिन्न वर्गों से सवधित हैं। सूत्र ६:३-४ को एक सूत्र में 
भी रखा जा सकता. है किन्तु जोर देने के लिए ही संभवत" इन्हे दो स॒त्रो 
मे रखा गया है। इस ग्रन्थ मे जो शब्द 'स' सर्वनाम से आररम्म होता 
है उससे बिना अपवाद के नए सूत्र का निर्माण होता है, जैसे २८-९५ 
६ ८-० ), ६:१-२ (१-२), <-२२२३ (२२-२३ ) तथा ९५:१-२ ( १-२ )। 
यह निसदेह सृत्रकार को रचना-शेलो है। यही शेली सूत्र ८:२-३ मे 
भी है। सूत्र ९२७३-२८ या ९. ( २७ ) मे ध्याता, ध्यान एव उसके काल 
को परिभाषा दी गई है। इसमें तीन भिन्न-भिन्न बातें समाविष्ट है, 
अठः प्रत्येक का स्वतंत्र रूप से विचार करना उचित था! इस दृष्टि 
से कोई भी पाठ ठीक नहीं है। स्वेताम्बर सूत्र १०:२ का कोई 
ओऔचित्य नही है। इसके भाष्प से स्पष्ट है कि इसे सूत्र १०:१ के 
साथ होना चाहिए, क्योकि इसमे जीवन्मुक्ति के कारणों का उल्लेख 
है। केवलज्ञान के प्रकट होने के कारणों का उल्लेख सूत्र १०:१ मे कर 
दिया गया है भौर वे ही जीवन्मुक्ति की अवस्था को व्यक्त करने के 
लिए पर्याप्त हैं। अत्त. सूत्र १०.२ व्यर्थ प्रतीत होता है। इसके अतिरिक्त 
इससे विरोध भी उत्पन्न होता है। सयोग-केवली भवस्था में अन्त तक 
तीन प्रकार के योग रहते हैं, इसलिए ईयपिथिक बच्ध का कारण उस 
समय भी उपस्थित रहता है, यद्यपि बन्ध की स्थिति अति अल्पकाल 
की होती है। अत* यह कथन कि वन्ध-हेतु-अभाव” सयोग-कैवलित्व 
के प्राप्त होने का कारण है, ठीक नही है। सूत्र १०:२ के भाष्य में हेत्व- 
भावाब्लोत्तरस्पाप्रादुर्भाब: लिखा है। इसमें हेत्वमावात्‌ से बन्धहेत्व- 
भआावात्‌ अर्थ ही निकलता है, जिससे यह प्रकट होता है कि सूत्र १०.२ 
भी विदेहमुक्ति के कारण के रूप में है। अतः सूत्र १०:२ संदिग्ध है। 
इसलिए स्पष्टता की दृष्टि से दिगम्बर पाठ ठीक है। 

३, (१), [२॥ 


योग ३,(२), [३॥”० “< 

कुछ योग २२, ( १२), [९ ]” ४३ 

भाषागत परिवतंन के विश्लेषण से प्रतीत होता है कि दोनों 
परपराओ मे मान्य तत्त्वार्थमृत्र के उपयुक्त ४३ उदाहरणो में से २२ 


>> ९२०- 


ध्वेताम्बर-सम्मत पार्ठ अधिक स्पष्ट अंर्थवाले हैं, जब्र कि दिगम्बर पाठ 
में ऐसे केवछ १२ ही उदाहरण है, शेष ९ उदाहरण अनिर्णीत हैं। 
व्याकरण और पदविन्यास की दृष्टि से पूज्यपाद ने तत्त्वायं के सत्रों 
को निम्त रूप में परिमाजित किया है--१ एक तरह के भावों का 
सयुक्तीकरण करने के लिए दो सूत्रो का एक सूत्र मे समावेश, २ शब्द- 
क्रम की समायोजना, ३ अनावश्यक शब्दों को निकालना एवं स्पष्ट भाव 
की अभिव्यक्ति के लिए कम से कम दन्‍्दों को जोडना तथा ४ 'इति' 
शब्द द्वारा सूत्रों को वर्ग मे बाँठना। ऐसा करने में तकनीकी दृष्टि से 
बहुत्त-सी गछत्तियाँ हुईं है जिससे सत्नो का ठीक-ठीक अर्थ समझने में कठि- 
नाई होती है। इसका एक कारण है आगमिक परम्परा का दक्षिण भारत 
में अभाव और दूसरा है सृत्रकार की वास्तविक स्थिति को न समझना 
जिसने जैन सिद्धान्त को तथा अन्य मतों को बराबर ध्यान में रखकर 
इस ग्रन्थ की रचना की | फिर भी इस छानवीन से स्पष्ट है कि भाषागत 
अध्ययन से किसी ऐसे निष्कर्ष पर नही पहुँचा जा सकता जिसके यह 
कहा जा सके कि अमुक परपरा में तत््वाथ॑सृत्र मूछ रूप मे है और अमुक 
से दूसरे से लिया हे। उपयुंक्त आधार पर निश्चित रूप से कहा जा 
सकता है कि श्वेतरम्भर पाठ आगमिक संदर्भ की दृष्टि से दिगम्बर पाठ 
से अधिक संगत है। मं 


२. प्रत्येक आवृत्ति में सुत्रों का बिलोपन 


१ दिगस्‍्वर पाठ से सूत्रों का विलोपन 


२३ १० उपयोग. स्पर्शादिषु 
४ : ४०-५१ प्रहाणामेकम्‌/नक्षत्राणामर्धभ|तारकाणां चतुर्भाग 
४४ ५३ चतुर्भागः शेवाणाम्‌ 


५; ४२-४४ 34७७७७७४७७४७७४० 


५ ; ३८ उपशान्त-क्षीयकषाययोश् 
तत्त्वायंसूत्र के कलकत्ता-संस्करण में यह लिखा है कि हस्तप्रति के' 
के किनारे पर ऐसा उल्लेल है कि कुछ आचाये सूत्र २१५ को भाष्य 
का अंद मानते हैं, किन्तु सिद्सेन ने इसे सूत्ररूप मे हो स्वीकार किया 
है। संभवत: दिगम्बर पाठ में इसे भाष्य का अंश मानकर छोड़ दिया 
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गया | सूत्र ४४४९-५१ और ५३ छोटे हैं जिन्हे निकाल देने पर सदर्भ 
मे कोई कमी नहीं आतो। सूच ५ ४२-४४ में परिणाम की व्याख्या 
दोषपूर्ण है, अतः इनका विल्लोपन ठीक हो है जिसका विवेचन प० सुख- 
छालजी ने कर ही दिया है। सूत्र ९३८ के विलोपन के सबंध में 
तत्त्वाथंसूत्र के दिगम्बर टीकाकारी कय अपना मत्त हैं। इस प्रकार 
इवेताम्बर पाठ को दिगम्बर पाठ में साररहूप से सुसमाहित किया 
गया है। किन्तु इसका यह अर्थे नहीं है कि इ्वेताम्बर थराठ मूछ है 
और, दिग्म्बर पाठ में उसका परिष्कार किया गया है, क्योकि वाद 
की आवृत्ति पूर्व आवृत्ति को परिष्कत्त करने के बजाय विगाड़ भी 
सकती है। 
२ इवेताम्बर पाठ से सुत्रों का विकोपन 
१, ४४ (४२) लौकान्तिकानामष्टी सागरोपमाणि सर्वेवाम्‌ 
६: (२१) सम्यवत्य च 
२. २४ (४८) सतैजसभपि [ ४० भाष्य--तेजसमपि शरोरं रूब्धि- 
+ प्रत्ययं भवति ] 
२: (५२) जेषास्त्रिवेदाः [ ५१ भाष्य--परिवेष्याच्च ग्यन्ते 
जराय्वण्ड-पोतजात्निविधा भवन्ति-स्त्रियः पुमांती 
> नपुंसकानीति ) 
७६४ (४-८) [ भावनाओं का वर्णन सूत्र ३ के भाष्य में है, 
यर्यप दोनो पाठो मे णोड़ी भिन्नता है। ] 
<5: (२६) अतोष्न्यतृपापम [ २६ भाष्य--अतोष्न्यतृपापम्‌ ] 
१०: (७) आविद्ध-कुलाल - चक्रवदु-व्यपग्नत - लेपालाबुचद्‌ - 
एरण्ड-वीजवद-अग्नि-शिखावच्च [ १०: ७ उप- 
सहारकारिका १०-१२ और १४ में नही अपितु ६ 
भाष्य में आत्मा के ऊध्वंगमन के दूसरे एवं चौथे 
कारण की अभिव्यवित थोड़ी उलझनप्रूर्ण है। ] 
१०: (८) धर्माघ्तिकायासत्वात्‌ [६ भाष्य और उपसहार- 
कारिका २२--घर्मास्तिकायाभादात्‌ रथ 
३. ३४ (१२-३२) [ जम्बूद्वीप का वर्णन | दियम्बरूलूत्र ( २४ ) 
का भरतः षड़्विशति-पत्च-योजन-दात-विल्तारः 
घड़-चेकोन-विशति-सागा घोजनस्थ और (२५ ) 
का तब्‌-द्विगुण-हियुण-विस्तारा वर्बंचर-वर्षा विदे- 


हानताः ११ भाष्य मे इस प्रकार हैं--तत्र पंच 
योजनशतानि षड्विज्ञानि धट्चेकोन-विश्ति-भावगा 
भरतविष्कम्भ: स दिद्विहिसवद-घेसवतादीनासा- 
विदेहेस्यः । सूत्र (२७) का भरतेरावतयोवुृंद्धिहासो 
बद्‌-समयास्यासुत्सपिण्यवसपिणीस्थाम्‌ ४: १५ 
भाष्य मे इस प्रकार है--ता अनुलोस-प्रतिकोमा 
अवसपिप्पुत्सपिष्यों भरतेरावतेष्यनाश्नन्तं परि- 
वर्तन्ते5्हो-रात्रवत्‌ । ] 
४. ५: (२०) सद-ध्रव्य-लक्षणम्‌ 
प्रथम वर्ग के सूत्र छोटे हैं, इसलिए उनके विलोपन से सदर्भ मे कमी 
नहीं आती | ट्वितीय वर्ग के सभी दिगरम्बर सूत्र भाष्य में उपलब्ध 
हैं, यहाँ तक कि कुछ तो शान्दक्वः हैं। भावनाओं के वर्णन से पूर्व सूत्र 
७: ३ (३) में इस प्रकार उल्लेख है--तत्स्वेर्यार्य भावना: पता 
पम्च । पदार्थों ( मेदों ) के उपमेद गिनाते समय सूत्रकार यथाक्रमम्‌ 
शब्द का श्रयोग करते हैं जिसका अर्थ होता है सूत्रोक्तकम के अनुसार 
आगे का विवेचन करना | सूत्र ७: ३ (३ ) में यभाक्रमम्‌ शब्द नही 
है, अतः भावनाओ का आगे विवेचन अभिप्रेत नहीं है। इससे यह प्रतीत 
होता है कि दिगम्बर सूत्र ७" (३ ) मल नही है। इसी प्रकार सूत्र 
३:(२) है जिसमें परिगणित नरकों का आगे विवेचन नही है। 
तुत्तीय वर्ग के दिगम्बर सुद्र ३: (१२-३२) भर्थात्‌ तीसरे भ्ध्याय के 
३९ सूत्रों मे से २१ श्वेताम्बर आवृत्ति में अनुपलरूब्ध हैं। इनमें से त्तीन 
सृत्र अर्थात्‌ ( २४,२५, २७) ३* ११ औौर ४ * १५ के भाज्य में उपलब्ध 
हैं, यद्यपि उनसे शब्दद्व: साम्य नही है। यहाँ पर विलुप्त सूत्रों की संख्या 
बहुत अधिक है, भत्त. दवेताम्बर आवृत्ति मे जम्बूह्ोप का वर्णन ऊषध्व- 
लोक की तुलना में बहुत संक्षिप्त है। इन अतिरिक्त स॒त्रों में निम्नोक्त 
बाते समाब्ष्टि हैं--१. जम्बूढीप का वर्णव जेसे पवेत, कूद, सरितु 
और क्षेत-विस्तार ( १२-२६ ); २ विभिन्‍त क्षेत्रों मे उत्सपिणी और 
गरम के आरो मे वृद्धि और ह्वास॒तथा मनुष्यों की आयु ( २७- 
३१ ;ई एथरतक्षीक्रे का विस्तार जम्बूढीप का एक सौ नब्बेवाँ भाग 
(३२ ) | इनमे से प्रथम वर्ग के सूत्रों से जम्बूढ्वीप की भौगोलिक रचना 
के सबध में निश्चित जानकारी प्राप्त होती है जिसका झ्वेताम्बर आवृत्ति 
में क्षेत्रों और पव॑तो द्वारा 'कैवछ निर्देश किया गया है। हित्तीय एवं 


तृतीय वर्ग के सूत्र अधिक महत्त्व के-हैं। इनमे से विशेष महत्त्वपूर्ण सभी 
का में उपलब्ध हैं। समग्ररूप से देखा जाए तो इन सत्रो का 
अधिक महत्त्व है क्योकि परिचमी परपरा की हस्तलिखित प्रतियों मे 
इस अध्याय में इन दिगम्बर सूत्रो का अधिक से अधिक समावेश हुआ 
है। जम्बूहीपसमास नामक एक अन्य प्रकरण मे, जिसके रचयिता 
उमास्वाति ही भाने जाते हैं, छः क्षेत्रो और छः परवव॑तो का भोगोलिक 
वर्णन इसी क्रम से है | इसमें मध्य के कुर ओर दि क्के का क्षेत्रों का 
छोड दिया गया है जिनका वर्णन द्वितीय आह्विक में किया गया है | 
इसमें हिमवान्‌ धत के वर्णन मे उसके रंग की चर्चा है [ तुलना करें-- 
सूत्र ३: ( १२) ] | तत्पश्चात्‌ उस पर अवस्थित छूद का सलाम [ तुलना 
करें--सूत्र ( ९४ ) ], उसका विस्तार [ तुलना करें--सूत्र ( १५-१६ ) |, 
उसके बीच मे एक योजन का पुष्फर [ तुलना करें--सूत्र ( १७ ) ॥, 
उसमे निवास करनेवाली देवी का वाम [ तुलता करें--सूत्र ( १० ) ॥, 
उससे प्रवहमान युग्म सरिताओ के नाम [ तुझूना कर--सूत्र (२० ) ] 
और उन्तकी दिज्लाओ का वर्णन है [ तुलना करें--सृत्र (२१-२२) ]। 
प्रत्येक वर्षघर परत के वर्णन में उसके रंग एवं 'हुदो, देवियों और 
नदियों के नामों त्ृथा नदियों की दिज्ञाओ का निर्देश है। तत्त्वाथंसूत्र मे 
शिखरी पव॑त को हेम रंग का कहा गया है, जब कि अम्बूद्दीपसमास में 
उसे तपतीय रंगवाला माना गया है । सूत्र ३: ( १६) चतुर्थ आह्िक 
में भी है--वापी कुण्ड-हुदा दशावगाहा:। इसी प्रकार सृत्त ३: (२६ ) 
ओर (३२ ) भी इस भाह्विक मे हे--भेरूचरासु विपयंयः तथा रूपादि- 
हिगुण-राहियुणों हीप-व्यासो नवति-शत-विभक्तो भरतादियु विष्कम्भः । 
उपयुंक्त विश्लेषण से यह प्रतीत होता है कि ,दिगम्बर सूत्रों 
३: ( १२-३२ ) की रचना भाष्य और ्् आधार पर की 
गई है | त्ाकिक दृष्टि से दूसरे रूप में यह भी क्ग जा सबत्ता है कि 
भाष्य तथा जम्बृद्वीपसमास की रचना दिगम्ब#पाठ के आधार पर की 
गई है। श्वेत्ाम्बर पाठ के १-३ रे के सुत्रु“क विकोपन के आधार पर 
अब तक जो विहलेंषण किया गया यह प्रमाणित होता हैं कि 
इवेत्ताम्वर पाठ मूछ रूप में है, वर्योकि /सूत्र-दोली में यथाक्रमम्‌ शब्द का 
प्रयोग उपलब्ध होता है। किन्तु इसक़ें आधार पर सपूर्ण पक्ष की सिद्धि 
नही हो सकती । सामान्य तौर से (देखा जाए तो शब्दों एवं सूत्रों के 
विलोपन या वृद्धिकरण से किसी एंक पाठ की प्रामाणिकता निश्चित 
रूप से सिद्ध नही हो सकती जिससे 'यह कहा जा सके कि दूसरा पाठ उस 
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पर भाधुत है। अब तक का हमारा प्रयत्न अपने रूद्ष्य की श्राप्ति मे 
असफल रहा है । 

अब चतुर्थ वर्ग के सूत्रों की छानबीन करें। ध्वेताम्बर आवृत्ति 
में सदृ-द्रष्य लकक्षणम्‌ ५: (२५ ) सूत्र नहीं है, जब कि दिगम्बर 
आवृत्ति में उत्पाद-व्यय-प्रौव्य-युक्त सत्‌ [ २५ ( ३० ) ] के ठीक पहले 
यह सूत्र आया है। यहाँ प्रश्न यह है कि सत्‌ का यह कथन किस सदर्भ॑ 
में है ? इसका पुदुगल के अन्तर्गत अर्थात्‌ सूच ५ ' २३-३६ के सन्दर्भ मे 
निरूपण किया गया है जिनमें से सूत्र २५-२८ और ३२-३६ मे अणु-स्कंधो 
का इस प्रकार वर्णन है' 

अणु-स्कन्ध (२५-२८ (२५ अगु-स्कन्ध पुदुगल के भेदो के रूप मे 

| २६-२७ अणु-स्कन्ध की उत्पत्ति 
! २८ स्कन्ध के चाक्षुष धोने का हेतु 
कल ३२-३६ मिड बन्ध की प्रक्रिया 
» सत्‌ु-नित्यत्व (२५ सत्‌ की त्रिरूपात्मक व्याख्या 
दे र मित्यत्व की व्याख्या 
३१ सूत्र २९-३० की युक्तियुक्तता 

( द्रव्य ३७-४४ गुण पर्याव-परिणाम, काल ) 

इन सूत्रों की समायोजना से आशचयं होता है कि सूत्र ५; २५-३१ 
अणु-स्कत्व॒ के साथ व्यो रखे गए है जब कि द्रव्य के साथ उनका मिरू- 
पण करना उचित था। इस समस्या के हल के लिए इसका स्पष्टीकरण 
आवष्यक है कि सूच ५: ( २९५ ) वाद मे जोड़ा गया या नहीं | 

सुत्र ५: २८ के भाष्य मे लिखा है--धर्मावीनि सनन्‍्तीति कर्ष गृह्मत 
इति/अन्रोच्यते|लक्षणतः । इसमे स्पष्ट उल्लेख नही है कि द्रव्य सुतु- 
लक्षणयुक्त है, जैसा कि सूत्र ५ ' ( २९ ) की सर्वा्थ॑सिद्धि मे यत्‌ सत्‌ तद 
द्रव्यमित्यर्थः के रूप में है। भाष्य मे यह फरलिताथं है। भाष्य यह प्रति- 
पादित करता है कि सत्‌ के स्वरूप के आधार पर ही इन द्वव्यों का 
अस्तित्व सिद्ध किया जा सकता है| इससे अगले सूत्र की भूमिका बनती 
है। पदार्थों की सत्ता मिद्ध करने की यह आलनुमानिक्र पद्धति जेन 
आगम की नही है। इसका स्रोत उमास्वाति के समय विद्यमान जैनेतर 
साहित्य मे ढूंढ़ुना चाहिए । चन्द्रानन्‍्दकृत 'वेशेषिकसुज्ञ के चुर्थ 
अध्याय के प्रथम आहिक मे लिखा है--सदकारणवत्‌ तप्ित्यम्‌ं॥१। 
तस्य कार्य लिजडुमूं।२। कारणाभाषाद्धि कार्याभावः । ३ । अनित्यमू-- 
इति ल विशेष-प्रतियेघ भादः १४१ महत्यनेकद्रव्यत्वात्‌ रूपाच्चोप- 


न्फ्छ न 


छविछठ: १ ६॥ अद्वव्यवच्तात्‌ परमाणवनुपकरब्धि: ॥७ ६ संख्याः परिसाणाति 
पुथव्त्व॑ संयोग-विभागौ परत्वापरत्वे कर्म च हूपि-द्रव्य-समवायात्‌ चाक्षु- 
धानि ॥१२। अखूपिष्वचाक्षुपत्वात्‌ । १३ ।--परमाणु की सत्ता का 
अनुमान उसके कार्य से होता है, क्योकि परमाणु नित्य और अचाक्षृप 
है । जो महत्‌, है बह चाक्षुष होता है क्योंकि उसमे अनेक द्वव्य हैँ और वह 
रूपी है। रूपी द्रव्य के साथ सख्या आदि विविध गुणों का जो समवाय 
सम्बन्ध है उस्तो के कारण पदार्थ दृष्टिगोचर होते हैं। जो सत्‌-भोर 
कारणरहित-है उसे नित्य कहा गया है। अत्त: यहाँ सत्‌-नित्य, अणु-स्कत्व 
और चाक्षुष-अचाक्षुष की समस्या उठाई गई है और वस्तुत: परमाएु- 
महत्‌ के इसी सन्दर्भ में सत्सामान्य वा विषय छिया गया है। दूसरे 
शब्दों मे, सूज ५: २५-३९ में सत्‌-नित्य सम्वन्धी जो व्याख्या है वह 
अणु-स्कन्घ के उत्पाद और चाक्षुपत्व को लेकर है अर्थात्‌ पुदुगल के हो 
सन्दर्भ मे है, न कि द्रव्य के सम्बन्ध से सत्‌ के स्वरूप के विषय में । यदि 
इस प्रकार के सत्‌ का स्वरूप सूत्रकार को अभीष्ट होता तो द्रव्य के 
विषय मे भी यही प्रइन उठाया जाता, जैसा कि पंचास्तिकाय मे है, किन्तु 
यहाँ वेसा अभीष्ट नहीं था। इसलिए सद॒ द्रव्य-छक्षणम्‌ सूत्र प्रस्तुत 
सदर्भ में उपयुक्त प्रतीत नही होता भौर बाद मे जोड़ा गया मालूम 
होता है । इससे यह सिद्ध होता है कि सूत्र ५: ( २५ ) तत्त्वाघंसूत्र का 
मूल पाठ नही है। 


जहाँ तक दोनो आवृत्तियो में सूत्रों के विकोपन का प्रश्न है जिनका 
कि ऊपर चार वर्गो में विचार विंया गया है, दिगम्बर पाठ रवेताम्वर 
पाठ से अच्क सशोधित प्रतीत होता है। यह संशोघन प्रथम वर्ग के सूत्र 
५ : ४२-४४ के चुटिपूर्ण परिणाम-स्वरूप को हटाकर, द्वितीय वर्ग के सूत्र 
से भाष्य ७: ३ की महत्त्वपूर्ण भावनाओ की वृद्धि करके और तृतीय एवं 
चतुर्थ वर्ग के सूत्र ३: ( १२-३२ ) एवं ५ : ( २५ ) की पूर्ति करके किया 
गया है जो निद्चित रूप से महत्त्वपूर्ण हे। पश्चिमी भारत की परम्परा 
की हस्तलिखित प्रतियो मे भी द्वित्तीय वर्ग के 7 म्बर सूत्र ८: ( २६ ) 
एवं १० : (७-८ ) का प्राय सम्मिश्रण है। यों (किसी भी पाठ की मौलि- 
कता-अमौलिकता को सिद्ध करने का निर्िचत आधार केवल चतुथे वर्ग 
का सूत्र ५. (२५ ) ही है कितु योण प्रमोण के रूप में सूत्रकार की 
जैंली भी है जो छवितीय वर्ग के सूच ७:३ (३) और ७ . (४-८ ) के 
संबंध से ज्ञात होती है | 5 

हि 


३. सुत्रगत भतभेद 


निम्नोक्त आठ विषय और दो प्रकरण मुख्य मतभेद के विषय हैं, 
जिनका बाद में विस्तारपृूर्वक विवेचन किया जाएगा। इनमे दोनो 
परम्पराओं की सैद्धान्तिक विषमताओं तथा तत्त्वार्थसृत्र के दोनो 
संस्करणों भें उपलब्ध विभिन्न मतों का समावेश किया गया है| हम स्वे- 
प्रथम दोनो संस्करणों में प्राप्त मतभेद के आठ विषयो की चर्चा करेंगे। 
१. १:३४-३२५ नम पाँच प्रकार के हैं: नैगम, सम्रह, व्यवहार, 
ऋजुसूत्र और शब्द 
--आवस्सय, निज्जुत्ति १४४ से यह समथित है। 
(३३) समभिरूढ़ और एवभूत के समाविष्ट करने पर 
इच्की सख्या सात हो जाती है। 
--अनुओगदार ९५३; आवस्सय निज्जुत्ति ५५४ 
सिद्धसेन दिवाकर ने छः मय भी मने हैं परन्तु दोनो परंपराओ के 
अधिकाश् विद्वान सात नय ही मानते हैं। अतः इस प्रकार की भिन्नता 
को, जिसका विकास विभिन्न स्तरो पर हुआ होगा, वस्तुतः मतभेद नही 
कहा जा सकता। _* 
२. २: १३-१४ स्थावर तीन प्रकार के हैं: पृथ्वी, अपू और 
वनस्पत्ति | 
तेजसू और वायु चस हैं । 
--ठाण ३. ३. २१५, जीवाजीवाभिगम १ २२ 
भादि, उत्तरज्ञयण ३६ ६०-७० भादि। 
(१३) स्थावर पाँच प्रकार के हैं: पृथ्वी से वनस्पति 
प्य॑न्त | 
--ठाण ५. १. ४८८; प्रशमरत्ति १९२ 
३. २:३१ अन्तरालरू-गति में जीव तीन समय तक भना- 
हारक रहता है। 
“-भगवई ७. १. २५९; सूथग निज्जुत्ति १७४ 
(३०) दो समय तक ही रहता है। 
“-पण्णवणा ११७५ भ (दीक्षित, जैन ऑण्टो- 
छॉजी, पृ० ८७ ) 


४. २:४९ आहारक-शरीर चतुर्देश-पुर्बंधर के होता है। 
(४९) यह प्रमत्त-सयत के होता है । 
--पण्णवणा २१. ५७५ 
यथार्थत- यह मतमेद नही है अपितु व्याख्यात्मक भिन्नता है। 
इवेताम्वर मौर दिगम्बर दोनो के अनुसार आहारक-शरीर कैवल चतुर्दश- 
'पूर्बंघर के ही होता है तथा उसके प्रयोग के समय वह अनिवायंत्त प्रमत्त- 
सयत होता है । दोनों परंपराओ के अनुसार सभी प्रमत्त-संयतत आहा रक- 
शरीरवाले नही होते । 
ष्‌ ४:२ ज्योतिष्को के तेजोलेद्या होती है तथा भवच- 
वासी एव व्यन्तरो के चार लेश्याएँ होती है-- 
कृष्ण से तेजसू तक | 
“-ठाणु १- ७२ 
(२) चार लेद्याएँ तीन देद-निकायो मे पायी जाती 
हैं--भवनवासी, व्यन्तर और ज्योत्तिष्क ] 
६. ४.३, २० वारह कल्प। 
--आगम में १२ कल्प एकमत्त से मान्य हैं: 
पण्णवणा ५. २४३, उत्तरज्ञयण ३६ २११-१२ 
(३, १९) सूच्र४* (३) मे १२ कल्प माने गए है किन्तु 
सूत्र ४: ( १९ ) में १६ कल्प गिनाए गए हैं। 
“-चिलोयपण्णत्ति ८. ११४ मे ५२ कल्पों की 
गणना की गई है। 
७. ५: ३८ कोई आचार्य काल को भी द्रव्य कहते हैं। 
(६९) काल भी द्वव्प है| 
आगमिक परपरा में छोक का विवेचन पाँच अस्तिकायो अथवा छ. 
द्रव्यों के रूप में किया गया है। द्वितीय मत में काल को स्वतंत्र द्रव्य 
माना गया है, जैसे उत्तरज्ञ्यण २८ ७-८ | प्रथम मत्त मे काल को या 
तो पाँच अस्तिकायो से बिलकुछ अछग रखा गया या उसे जीव और 
अजीव के पर्याय के रूप मे माना गया। अत्तउव इस विषय में कोई 
सेद्धान्तिक विषमता नही है। 
<, <: २६ सम्यकत्व, हास्य, रति ओर पुरुषवेद का पुण्य- 
कर्मो में समावेश | 


छ 


ब्न-१०0० - 


(५) इनका पृण्य-कर्मों मे असमावेश | 

पिद्धप्रेनगणि ने इन चार कर्मों को पुण्य के अन्तर्गत्त रखना उचित 
नहीं माला है, फिन्तु उन्होंने ऐसो कारिकाएं' उद्घृत को हैं जिनसे दोनों 
मतो का समर्थ हो-ए है। - 

उपर्युक्त आ« “५” में से तीन मे भर्थाव्‌ दुसरे, तीसरे और आठवें 
में दोनों मतों की पुष्ठि आगमिक परंपरा हारा हींती है, दोन में अर्थात्‌ 
पहले, चौथे और सातवें मे वास्तव में भर्तमेद नही है; शेष दो अर्थात्‌ 
पाँचवाँ भौर छठा विशेष महत्त्व के नही हैं । दोनों परंपराओं के ग्रंथों में 
उपलब्ध इन - विभिन्न भतो से यह निर्णय 'नही हो सक्रता कि कौंन-सा 
पाठ मूल है | यहाँ भी हमे नि ॥ञ्ा ही होती है। 

अब हम मतमेद के दो प्रकरणों की छानबीन करेंगे। ये इस प्रकार 
है--१ पौद्गलिक बन्ध के नियम और २. परीषह्‌। हवितीय प्रकरण में 
दोनो आवृत्तियों का सूत्र अभिन्न है, जन्न कि प्रथप्त प्रकरण मे सूत्रों में 
थोड़ी भिन्नता है | 


१, पोद्गलिक बन्ध के नियम ' 
सूत्र ५: ३२-३६ (३३-३७) में पौद्यलिक वन्ध का निरूपण इस 
प्रकार किया गया है : । 
५ "३२ (३३) स्तनिग्घ-रूक्षत्नादू-बन्म: 
शे३ (३४) न जघन्य-गुणानाम्‌ 
३४ (३५) गुण साम्ये सवृश्ञानाम्‌ 
१५ (३६) हृचधिकादि-गुणानां तु 
३५६ बन्धे समाधिकों पारिणामिकौ 
(३७) बन्मेषधिकों पारिणासिको थ 
दोनो पाठो में उपयुक्त सूत्र अभिन्न रूप मे है, केवल सूत्र ३६ ( रे७ ) 
में थोडी भिन्नता है। सूत्र ५: ३३-३५ ( ३४-३६ ), जिनमे बन्च के 
नियमो का पुदुगल के सहश और विध्वद्श दोनों प्रकार के गुर्णाशों की 
ंष्टि से निरूपण किया गया है, दोनो परंपराओ में बिना किसी पाठ-मेद 


के उपलब्ध है, किन्तु अर्थ की दृष्टि से उनकी टीकाओं में अन्तर पाया 
जाता है। थह मन्तर निम्नलिखित तालिका से स्पष्ट है : 


गुर्णांश इंबे० टीकाएँ... दिग० ठीकाएँ 
सदृश् अप्दृद्द सदृश असदुधा 

१. जघन्य--जघन्य नही. नही नही. नही 
२- जघन्य--एकाधिक तहो है नही. नही 
३. जघन्य॑--हथधिक है है नहीं. नहीं 
४. जघन्य-+-ज्यादि अधिक है है नहीं नही 
५. जघन्येतर--सम जघन्येतर नही है नही. नही 
६. जघन्येतर--एकाधिक जघन्येतर नही. है नही. नही 
७. जघन्येतर--दृथधिक जघन्येतेर है... है है है 
<. जघन्येतर-त््यादि जचन्येतर . है है नही. नही 


अभिन्न सृत्रो के अर्थ मे इतनी भिन्नता का होना आदचय की बात है| 
सूच ३२-३५ ( ३४-३६ ) में प्रतिपादित पौदूगलिक बन्ध के नियमो के 
परिध्र्ध्य मे आठो उदाहरणो मे बन्च की सम्भावना और अपम्भावना 
की शवेष्णा से यह विलकुछ स्पष्ट हो जाता है कि ये सूत्र इवेताम्ब्रर 
प्रम्परा-सम्मत अर्थ के अनुरूप हैं, दिगम्बर परम्परा-सम्मत अर्थ से 
इनका तालमेल नही वेठता। इन सूत्रों के भाष्य से सूत्रों से अधिक 
जानकारी प्राप्त नही होती, यद्यपि कुछ उदाहरणी के द्वारा उन्हे समझने 
में सहायता मिलती है। वास्तव में सूत्र ३३-३५ के लिए भाष्य की 
विशेष आवश्यकना नही है, क्योकि अपना अर्थ स्पष्ट करने में थे स्वयं 
सक्षम हैं। तब प्रदन उठता है कि दिगम्वर टीकाओ मे इन संत्रो का 
इतना भिन्न अर्थ क्यो किया गया है ? इसदी छानवीन सर्वार्थसिद्धि के 
अनुसार की जाएगी, क्योकि राजवातिक गौर दलोकवातिके मे पुज्मपाद 
से भिन्न कुछ भी नही कहा गया है । 

पृज्यपाद ने सूत्र ५: (३५ ) के सदृदा शब्द का अर्थ तुल्प-जातीय' 
किया है जो स्वेत्मम्वर परम्परा से असंगत नही है। 'समान गुणांश होने 
पर सहदा परमाणुओ का बन्ध नहीं होता'--सूत्र ( ३५ ) का यह अर्भ 
निम्नोक्त उदाहरणो से ज्ञात होता है : 

१. असहदय दो स्तिग्व--दो रूक्ष, तोच स्निग्ध--तीने रूक्ष 

२. सहश॒ दो ल्नि्ध--दो स्निग्ध, दो रूक्ष+दो रूक्ष 


यहाँ निषेघ्‌ का नियम, अंसहश उदाहरणों पर भी लागू किया गया 

है जिससे सभ के आए 2 । अतएव 
न्‍ की 7६8 ;373॥8 श्र 
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अर «* १०२ « 
यह प्रइत उठता है--यद्येवं सदृश-ग्रह्ं किसयेंस्‌ ? जिसका यह उत्तर 
दिया गया है--शुण-वेषस्ये सदृशानाप्रप्रि बन्ध-प्रतिपत्त्य्य सदृद्-प्रहणं 
क्रियते। यह उत्तर नि संदेह सूत्र ५: ३४ के भाष्य से लिया गया है! 
सदुश्ञानाम्‌ शब्द की अस्पष्ट स्थिति को आगे छानबोन नही की गई है। 
पौद्गलिक बन्ध के होने या न होने को बात सर्वाथ॑सिद्धि में सक्षेप मे 
इस प्रकार है : 


(अं) सहदा परमाणुओ मे. ( नही ) 

१. सम गुणाश | (ब ) असहश परमाणुओ मे ( नही ) 
(अर) सहह् परमाणुओ मे - (है) ' 

२. विषम गुणांश | (ब ) असहदा परमाणुओ मे (है) 


अतिम अवस्था अर्थात्‌ २ (ब ) का इसमें प्रतिपादन नहीं किया 
गया है, किन्तु अगले सूत्र से इस प्रकार के बन्ध की सम्भावना का बोध 
अवदय हो जाता है। टीकाकार स्त्रय यह स्वीकार करता है कि सदृध्ा- 
नाम्‌ शब्द का इस सदर्भ मे कोई अर्थ नही है । वास्तव में यह अतावध्यक 
है क्योंकि इससे दिगम्बर सिद्धान्त के अनुपार होनेवाले पौद्गलिक बन्ध 

के स्वरूप के विषय मे भ्रम पैदा होता है । 
सूत्र (३६ ) में दो गुणाश अधिक वाले परमाणुओ का बन्च माना 
गया है। यहाँ द्ययधिकादि शब्द का अर्थ 'हृयधिकता' किया गया है। 
इस सूत्र मे अभिप्रेत बन्च का स्वरूप पृज्यपाद की दृष्टि मे इस प्रकार है : 
दो स्निग्ध + ५०३ तीन स्तिग्ध +पाँच स्निग्ध, 


१. असहश । 'चार स्निग्ध +-छ, स्तिर्ध 
दो रूक्ष+चार रूक्ष आदि 


२ असहश दो स्विग्ध+ चार रूक्ष आदि 
इस प्रकार सूत्र (३६ ) को टोकानुमार पौदगलिक बन्ध के होने या 
न होने की स्थिति इस प्रकार है * 


बे ५ भ ) सहझ्य परमाणुओ मे (है) 
१ दो गुणाश् अधिक | (ब ) असहश परमाणुओ में. (है) 


(अ ) सहद्य परमाणुओं मे ( नही ) 


लत लात ॥। (व ) अम्नहश परमाणुओं में. ( नही ) 


न््-_ १०३ ल्ण 
सूत्र ( ३६ ) के इन नियमो हारा सूत्र (३५) के कथन का खण्डन 
होता है। सूत्र (३५ ) सर्वथा महत््वहोन एवं अनावश्यक है। पूज्यपाद 
ने दिगस्वर परम्परानुसार पौद्गलिक बन्ध के नियमों को स्पष्ट करने के 
लिए पद्खण्डागम ५- ६ ३६ से निम्न पद्म उद्धुत किया है : 


णिद्धस्स णिद्धेण हराधिएण छुक्जस्स लुक्तेण दुराधिएण । 
णिद्धव्स लुक्खेण हुवदि बंधों जहण्ण चज्जे विसमे समे था ॥ 


इस पद्च मे निम्त बातें समाविष्ट हैं: 
मे गुणांश अधिक वालों का वन्‍्च ((ञज) सहश परमाणुओं _ में 
४ होता है * ॥| ब ) अप्ृद्ृश परमाणुओं में 
» इस नियम मे जघन्य गुणाशवाली (( अ ) सहझ्य परमाणुओं में 
का समावेश नही होता है: | च्‌ | असहृश परमाणुओ में 
इन नियमो का, जिनमे दिगम्वर परम्परा मान्य उपयुंक्त पौदगलिक 
वन्‍्ध के स्वरूप को भलीभाँति स्पष्ट किया गया है, सूत्र (३४ ) और 
(३६ ) के साथ तालमेल है। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि सूत्र 
(३५ ) अनावदयक है। चूँकि दिगम्वर हृष्टि से पौदुगलिक बन्ध के 
लिए सूत्र ५ * (३५ ) मे प्रयुक्त गुण-साम्यें शब्द महत्त्वदीच है अत. 
सस शब्द को सूत्र ५ * ३६ से निकाल देना पड़ता है जिससे सूत्र (३७ ) 
के पाठ में थोड़ा-सी भिन्नता आ जातो है। इसी प्रकार सूत्र ५: (३५ ) 
के सवृक्षानाम्‌ शब्द का इन नियमो से कोई तालमेल नही है। इसीलिए 
सर्वार्णसिद्धि में इस शब्द की व्याख्या इतनी उलझनपूर्ण है। 
सूत्र५: ( २५ ) का स्वरूप न्रुटिपूर्ण होने से दिगम्बर सिद्धान्ता- 
नुस्तार पोदंगलिक बन्ध के स्वरूप का स्पष्टीकरण करने के बजाय भ्रान्ति 
उत्पन्न करता है जिससे यह प्रमाणित होता है कि सर्वार्थसिद्धि के ये सूत्र 
मौकछिक नहीं हैं। सूत्र (३५ ) विच्ा किसी विशेष विचार के अन्य 
सूत्रों के साथ अपना लिया गया भाझूम होता है। इसीलिए दृणधिकादि 
शब्द का मर्ण 'दृयधघिकता' किया गया प्रतीत होता है जो कि अप्रचछित 
ओर असंगत है । जहाँ 'दृथूधिक” शब्द किसी भ्रम को प्रश्नय देनेवाला 
नहीं है वहाँ उसे पट्खंडागम के अनुकूल बना दिया गया है | 


२, परोषह 
९: ११ (११) एकादश जिले 


डक, $्‌ एड #ण 


सूत्र ९ : १६ ( ११ )' इस प्रकार है--एकादश जिने अर्थात्‌ जिन के 
गारह परीषह होते हैं जो वेदनीय कम के कारण उत्तन्न-होते है । वे ये 
हैः: क्षुत्‌, पिपासा, शीत; उष्ण, दश-मशक, चर्या, शय्या, वध, रोग, तृण- 
स्पश और मर | सप्तमी के एकवचन मे प्रयुक्त जिने-शब्द से यह अभि- 
व्यक्त नही होता कि वह केवल सयोग-कैवली के लिए प्रयुक्त हुआ 
है अथवा सयोग-केवली_ एवं अयोग-केघलछी दोनो के लिए। इस सूत्र की 
टीकाएँ अर्थात्‌ भाष्य और सर्वार्थसिद्धि से छेकर श्रुतसागर को वृत्ति 
तक सभी इस विषय में भौन हैं। भगवतीसूत्र ८. ८ ३४२ मे यह स्पष्ट 
उल्लेख है कि ये ग्मारह परीषह केवलित्व की दोनो अबस्थाओ में होते 
हैं । अयोग-केवली, जिसका कार अतमुंह॒तं मात्र होत्ता है, योग से सवंधा 
मुक्त होता है, अत. उसके परीषह होने की कोई सम्भावना ही नही। 
इसलिए _'जिन' धाब्द केवछ सयोग-केवली के छिए ही प्रयुक्त हुआ 
समझना चाहिए! 


सूत्र ९: ११ ( ११ ) दोनो परम्पराओ में समान रूप से प्रयुक्त हुआ 

है। हवेशाम्ब्रर परम्परा के अनुसार संयीग-केक्ली का वेंदनीय कम॑ उत्तना 
हीं प्रभावकारी हो, . है जितनेः कि क्षेष-सीत प्रकार के अधातिक' कर्म, 
अतः इस्र सूच का इवेताम्वर मान्यता से सर्वथा मेंल है। दिमम्बर 
परम्परा में इस सूच का वहीं अर्थ नहीं है अपितु विपरीत क्षप है अथवा 
तर्क के आधार पर सिद्धान्तरूप मे यदि यह अर्थ भान लिया जाए तब' 
भी उसमें 'उपचार' के रूप में ही यह स्वीकार किया गया है। ्गिम्वर 
टीकाकार यह तक प्रस्तुत: करते हैं कि जिनो के' क्षुषा आदि'परीषह 
नही होते, क्योकि उसके भमोहंनीय कम- नही होता जो कि असाता- 
वेदबाका सहायक कारण है; यद्यपि द्रन्‍्कलूप में वेदनीय कर्म उत्तम 
विक्रमान रहता है'। दूसरे धाब्दों मे, उनमे वेदनीय कर्म द्रव्परूप मे 

रहता है किन्तु भावरूप मे नही रहता, इसलिए उनके असाता-वेदना' नहीं 

होवीए। सर्वार्थसिद्धि मे इसके लिए. “उपचार” का सहास लिया गया'है 
और इसी आधार पर सूच का' तक़रंसगत अथे भी स्वीकार किया गया 

इनक च-क्लेहनीयोदय-सहायाभावात्‌ क्षुदादिव्वेदनाभावे परीषह-व्यपदे- 
शोन युक्तः ? सत्यमेक्रमेततृ--वेवताभावेडपि ड्रष्फकर्म-सबू-भावापेदषया 

परीषहोपचार. क्रियते, निरवदोषनिरस्त “““' ज्ञानातिदाये चिन्ता-निरोधा- 

भावेषपि तत्‌-फल-कर्म-निहरण-फलापेक्षया ध्यानोपचारवत्‌। अन्य दिंध॑म्नर 

टीकाकारो ने पुज्यपाद का ही अधशुसराण:क्षिया है;।ः दोनों यहुपराओं में 


- शृण्ए्‌ - 


सैद्धान्तिक भिन्‍तता होंने के कारण हीं इस सूत्र के अर्थ में मतमेंद हैं। यह 
भिन्‍्नता केक्‍्छी में कवलाहार मानने और न मानने के कारण है | दिगम्वर 
मतानुसार यह सूत्र ज्यों का त्यों स्वीकार नही किया जा सकता | वस्तुत: 
इस सूत्र में 'न' छाब्द का अध्याहार करके उसका अर्थ करना चाहिए, 
जैसा कि सर्वार्थंसिद्धि में किया गया है--अथवा-- एकाददा जिने 
जे सन्ति' इति वाक्यशेष: कल्पनीयः, सोपस्कारत्वात्‌ सुत्राणाम्‌ 


तब इस संदर्भ में 'उपचार' की साथकता केते समझी जाए ? पृज्य- 

पाद के कथनानुसार जिन के परीषह परीपढ़ नही होते क्योकि उनमें 
वेदनारूप परीषह का.अभाव होता हैं। मोहनीय कर्म की अनुपस्थिति में 
भाववेदनीय-कर्म' ( अंसाता-वेदना ) का उदय नही होता | उनमे द्रव्य- 
वेदनीय-कर्म की सत्ता होने से उन्हें परीषह कहा जाता है। उद्दाहरणायें 
सूक्ष्म-क्रिया और समुच्छिन्च-क्रिया ध्यान नही हैं क्योकि, जिन्तानिरोध- 
रूप ध्यान का लक्षण उन पर लागू नही होता, किन्तू “उपचार' से इन्हें 
ध्यान कहा जाता है बयोंकि इनसे कर्म निहेरणरूप फहू प्राप्त होता है। 
सूक्ष्म-क्रया और समुच्छिन्त-क्रिया दुवल ध्यान के अंतिम दो भेद हैं जो 

पर॑पराओं में मान्य हैं। अत: यदि इन्हें ध्यान के रूप मे. माना 
जाए तो इसी तक के आधार पर विगम्बर भमतानुसार परीषहों की 
स्थिति मानती ही पड़ेगी; जैंता कि पूज्यपाद ने छिखा है| 

हू भान्‍्यता कि 'शुक्लध्यान के अंत्तिम दो भेदों को इस आधार पर 
ध्यान की संज्ञा दी गईं है कि इनसे कर्मों का क्षय होता है” स्ंथा सदेह- 
पूर्ण है, क्योंकि जेन ध्याद के अतर्गंत आात्तं और रोद्र ध्यानों का भी 
समावेश है जिनसे अशुभ कर्मों का आज्चवव होता है। अतएव 
“उप्रचार' की उक्ति के लिए यहाँ कोई अवकाश नही हैं। सभवततः मोक्ष 
से संबंधित होने के कारण सुक्ष्म-क्रिया और समु/च्छन्च-क्रिया को ध्याच 
मात लिया गया है, क्योकि अधिकांध धामिक सप्रदायों में ध्यान अथवा 
समाधि के द्वारा सोक्ष की प्राप्ति साची गई है। यथार्थेततः सुक्ष्म-क्रिया 
केवल सूक्ष्म काय-योगपू्वंक होने से सयोग केवी के और तीनो प्रकार 
के योग से रहित्त होने से अयोग-केवली के ध्यानहप चही होती। जो 
क्ले, उपचार-की बात असिद्ध हो जाने से: सूक्ष्प-क्रिया और समुच्छित्त 
क्रिया का उद्धहरण प्रस्तुत करने का ठीकाक्वर का प्रयोजन सार्थक 
सिद्ध. नहीं झेता | जत्तएव द्विम्बर टीकाासे की परीषह-सम्बन्धी यह 
मान्यता युक्तिसंगत नही है । 


*- ०६ ० 


उपयुक्त कथन से यह ज्ञात होता है कि भोहनीय कमे के अभाव से 
जिन के भाव-वेदनीय कर्म नही होता | मोहनीय कर्म और वेदनीय कर्म 
दो अलग अलग कर्म है। उनकी अपनी-अपनी विशेषताएँ हैं। उनकी 
प्रकृति एवं कार्ये को मिश्रित चही किया जा सकता, अन्यथा कामिक 
भेदों मे विश्लुखलता उत्पन्त हो जाएगी । यदि उपयुक्त कथत को स्वीकार 
किया जाए त्तो वह्दी त्तक अन्य मघात्तिक कर्मो के विषय में भी प्रयुक्त 
किया जा सकता है। उदाहरणार्थ “जिन के भाव-गोन्न कर्म नही होता, 
क्योंकि उसमे तदनुरूप मोहनीय कर्म का अभाव होता है।' दीकाकार 
यह भी कहते हैं कि जिन के भाव-वेदनीय कर्म नही होता किन्तु द्रव्य- 
वेदनीय कम होता है | यह कथन तक॑ंसंगत प्रतीत नही होता, क्योंकि एक 
ही कर्म का द्रव्य और भाव इन दो दृष्टिकोणो से विचार किया गया है, 
अतएव जहाँ एक है वहाँ दूसरा भी होता ही है। अन्यथा यह तक अन्य 
अधघात्तिक कर्मों के विषय में भी उसी प्रकार प्रयुक्त होना चाहिए। 
उदाहरणार्थ 'जिन के द्रव्य-औदारिक-शरीर-नामक्म है किन्तु तत्सम्बद्ध 
भाव-कर्म नहीं होता ।' ये सब तक निर्श्चित रूप से असगत प्रतीत 
होते हैं, का रण, किसी परम्परा का कोई रूढ विद्वास प्राय. सैद्धान्तिक 
निष्कर्ष के साथ नही चलता, क्योंकि वह धामिक भावनाओ मे उलझ 
जाता है। दिगम्बर परम्परा मे भी यह रूढ विश्वास ज्यों का त्यो रह 
गया | यह परम्परा इस तथ्य को स्वीकार न कर सकी कि जिन के भाव- 
वेदनीय कर्म होता है, परन्तु यह इनकार भी न कर सकी कि उसके 
द्रव्य-वेदनीय कर्म होता है। इसीलिए दिगम्बर आचार्यों ने सूत्र ९. 
११ ( ११) को बिना किसी प्रकार के परिवतेन के स्वीकार कर लिया, 
परन्तु अपने रूढिगत विश्वास के अनुसार टोकाओ मे अर्थ-सबधी 
सक्षोधन कर डाला । उन्होंने यह संशोधन 'उपचार' की पद्धति से किया 
ताकि इस सूत्र का मूल अर्थ बिलकुल बिगड़ न जाए | इसमें वे असफल 
रहे । इससे यह निरद्िचत रूप से प्रमाणित हो जाता है कि सूत्र ९ * ११ 
(११ ) भूलरूप मे दिगम्वर परम्परा का नही था। 


' ये दो प्रकरण, जिनमे दोनों परंपराओं के सैद्धान्तिक मतभेद का 
समावेद्ञ है, विचाराधीन मूछ पाठ की यथार्थता की सिद्धि के लिए 
महत्त्वपूर्ण हैं। केवल इन्ही सूत्रो की छानबीन से इस समस्या को हल 
करना असम्भव है। टीकाओ मे इसके हल की कुजी छिपी हुई है, 
अतः उन्हे सुस्पष्ट करना अत्यन्त आवश्यक है| इस प्रकार के और भी 
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उदाहरण हो सकते हैं, तथापि मतभेद के इन उदाहरणो तथा इ्वेत्ाम्बर 
संस्करण मे सूत्र ५: (२९० ) अर्थात्‌ सद-व्य-लक्षणसम्‌ के विलोपन 
से यह प्रमाणित हो जाता है कि श्वेताम्बर पाठ मूल है- औौर 
दिगम्बर पाठ उससे व्युत्पन्न हुमा है। इनके अतिरिक्त सृत्रकार की 
यथाक्रमम्‌ शब्द द्वारा आग्रे के उपभेदात्मक सूत्र छिखने की शल्ली तथा 
स' सर्वेताम द्वारा हमेशा नए सूत्र प्रारम्भ करने की पद्धति जसे कुछ 
छोटे प्रमाणो द्वारा भी इसी तथ्य की पुष्टि होती है। तत्र तत्त्वाथंसत्र के 
तीसरे अध्याय के संशोधन का यह प्रइव कि 'यह सामग्री भाष्य और 
जम्बूद्ीपसमास से दिगम्ब्रर संस्क्रण मे ली गई अथवा दियम्बर संस्करण 
से भाष्य और जम्बूहीपसमास मे ली गई! स्वत्त' हक हो जाता है। 


---सुजुको ओहिरा 


जा 


सन्दर्भ-संकेत 
भा० भाष्य में मुद्रित सूत्र 
रा० राजवातिक में  - 
इलो० एलोकवातिक में हु 
स० सर्वार्थसिद्धि मे पे 
सि० सिद्धसेनीय थीका में ,, 
हा० हारिमद्रीय टीका में ,, 
टि० तत्त्यार्थ-टिप्पण ( अमुद्रित, अनेकाल्त ३१ ) 


रा-पा० राजवातिक में निदिष्ट पाठान्तर 
सना० सवर्थिस्िद्धि में ,, , 

सि-पा० सिद्धसेनीय वृत्ति का प्रत्वन्तर-पाठ 
सिन्‍मा० सिद्धस्नेनीय वृत्ति का भाष्य-पाठ 
सिवु० सिद्धसेनीय वृत्तिसम्भत पाठ 
सि-बू-पा० सिद्धसेनीय वृत्ति में निविष्ट पाठान्तर 


# 
अक बम कती ० ही 5 # 
सउ्ल दइआा एग८३ ७ 

दम 


प्रथमोष्ण्याय: 


सम्पग्द्गनज्ञानचारित्राणि सोक्षमार्ये: १ नई 
तत्वायेश्रद्धानं सम्पग्ददंनम्‌ ॥ २३. 

तदप्निसर्गाद्धियमादा ॥ हे ॥..८ 
जोवाजीवालबबन्वसंवरनिर्जरामीक्षास्तत्वमु ॥ ४ 8५ 
नामत्यापनाद्रब्यभावतस्तन्यासः ॥ ५४ 

प्रमाणनवैरधिगमः ॥ ६ ॥ 
निर्देशस्वामित्वताधनाइधिकरणल्यितिविधानतः ॥ ७॥ 
सत्संव्याक्षेत्रस्पशंनकालाउन्तरभावापल्पबहुत्वेश्व ॥ < ॥ 
मतिश्रुताष्यघिमन:पेर्यायकेवलानि ज्ञानमू 0 ९॥ 

तत्‌ भमाणे ॥ १० ॥ 

आये परोक्तम्‌ ॥ ११ ॥.... 

प्रत्यक्षमन्यत्‌ ॥ १२॥ .. 

सतिः स्मृति: संज्ञा चिन्ताइमिनियोध इत्पनर्यानन्‍्तरम्‌ ॥ १३ २... 
ददिन्द्रियाईनिन्द्रियनिमित्तमू ॥ १४ ॥ 

अवग्रहेहीवायधारणा: ॥ १५ ॥.... 
बहुवहुविधक्षिप्रानिधितासन्दिग्धश्ुवाणां सेतराणाम्‌ ॥ १६ ॥.. 
अयस्थ ॥ १७॥ <. 

व्यक्षनस्थाध्चप्रह: ॥ १८॥ _.._ 


१. झाश्चव-हा० । 
२- मन-पर्षष-स० रा० इक्तो० । 
३. तम्न आंचे-ता० । 
४ हापाय-भा० हा» स्विंए० । अबलफ ने लराएं तथा सिवाय दोनो के 
संगत कहा है । 
५. नि नृतानुक्तपशु-8० रा० ।निमृतानुत्त प्र-८" ० ।-क्षिप्रनि मृतानुन भू » 
सा० ।-प्रानिश्चितानुत्त प्रु-मा ० विनयृ० । “ध्विनिशिघ्ितपश्तु-मि दुप!6 । 


« १९१ - 


“ ११२ -- 


न चक्षुरनिन्द्रियाम्याम्‌ ॥ १९ फः 

श्र मतिपुर्व दचनेकहादशभेदम्‌ ॥ २० ॥.// | - 

दिविधोष्वधि: ॥ २९ ॥“ 

तेत्र भवप्रत्ययो नारकदेवानाम्‌ ॥ २२ ॥/ 

मैयोक्तनिमित्तः घड़विकल्पः दोषाणाम ॥ २३ 0४ 

ऋजुविपुलमती मेंनःपर्यायः ॥ २४ धर 

विशुद्धयप्रतिषातान्यां तह्िशेष: ॥ २५ ॥४* 

, विशुद्धिलेत्रस्वामिविषयेश्योध्वधिमेनःपर्याययों: ॥ २६ ॥०“_ 

सतिष्टतयोतिबन्धः संर्चव्रव्येष्वसवंपययिषु ॥ २७ ॥ ०” 

रूपिष्ववधे: ॥ २८ ही 

तदनन्तभागे सन:पर्यायेसथ ॥ २५* 

स्व॑द्रव्यपंधयिष केवल सय ॥ ३० ॥ रे 

एकादीनि भाज्यानि युगपवेकस्निन्नाचतुर्स्यः व १ । */ 

मतिशताश्वधयो विपययश्थ ॥ २२ ॥ हि 
यवृच्छोपलब्धेरुचत्तवत्‌ ॥ रे३ ॥ 

नेगमसंग्रहव्यवहारजु सुश्रशब्दी नया: ॥ हेड भ 

आद्यकजसे दिजिमेदों ॥ ३५३ 


न्च्कि 


« स०्रा०इल्ो० में सूत्ररूप नही हैं। स० और रा० की उत्यानिका में है। 
तत्र भव--सि० ।--भरवधत्ययोवधिदेक्ारकाणाम्‌-्स ० रा० इलो० । 
» पॉपोपशसनिमित्त.-स०रा० इलो० । भाण्य में व्याख्या है--यथोीकत 

निमित्त: क्षयोपशमनिमित्त इत्यर्थ* । 
४० सन.पर्यय “० रा०"इछो० | 
५ भन-पर्यपो -स० रा० इछो० । 
६, चिबन्ध. द्रव्ये-स० रा० इछो०। १,-२० के भाव्य में उद्धृत सूजाश 
में सर्व” नही है । 
७, मन पर्यवस्य-स०_रा० इलो० । 
८, अताविमज्भा विप-हा० 
९६ शब्दतसनिरदेवस्मूता नया.-स० रा० इलो० | 
१०. यह सूत्र स०, रा० हलो०-में नहीं है-व 


नए नए 
है] 


ओह पटक 
५ 
हैं द्वितीयीषष्पायः 


ओऔपद्ञमिकक्षायिकों भावों सिभ्रश्य जीवस्थ स्वतत्वश्नोदयिकपारिणा- 
मिकौ च ७१ ७ 
द्विनवाष्टादशेकाविद्तित्रिभेदा यथाक्रमम्‌ 0 २४७४ 
सम्पक्त्वचारित्रे ५ ३ 0 
ज्ञानदशनदानलासमभोगोपभोगवीर्याणि व ॥ ४ ॥ 
ज्ञानाज्ञानवर्दानेदानादिलब्धयश्वतुस्नित्रिपख्षभेदा: ययाक्रस॑ सम्यकत्व- 
चारित्रसंयमासंयमाश 0 ५ ४ 
गतिकषायलिजु भिथ्यादश्शनाश्ज्ञानाधसंयताउसिद्धत्वैलेध्या सतुग्तुस्न्षे 
कैकेफेकपड्सेंदा: ॥ ६ ॥ 
जीवभव्यासवग्यत्वादीनिं च ॥ ७७ 
उपयोगो लक्षगस्‌ 0 ८ ७ 
से द्विविधोष्ट्चतुर्मेदः ॥ ९ 0 
संसारिणो मुक्ताश्य ॥ १० ॥ 
सप्तनस्काध्सनस्का: ॥ ११ ७ 
संतारिणस्त्रसस्थावरा: ७ १२७ 
पुथिव्यम्बुवनस्पतयः स्थावराः ह १३ ॥ 
तेजोवायु द्वीन्द्रियादयश्थ चसाः ॥ १४ 0 
पत्चेल््ियाणि ॥ १५ ॥ 


वर्दोनऱब्धप-स ० रा० इछो० | है 

« स० रा० इलो० में “यथाक्रम' नही है । 5 

« सिद्धलेश्या-स० रा० दल्ो० | प्र 

व्यानि च-स० रा० इलो० । 

« सिन्यू-पा० में स नही है । 

किसी के द्वारा किए गए सूत्र-विपर्याध की आलोचना सिद्धसेन ने की है। 
० पृृथिय्यप्तेजोबायुवनस्पतय, स्थावरा:---स० रा० इलो० | 
हीन्दियादयस्त्रसा:--स० रा० इलो० । 


« ई९३ ४७ 


४ 80 ० न, ८0 ०० 


न रेड + 


दिविधानि॥ १६ 0४ 
नि्वुत्युपकरणे दव्येन्द्रियम्‌ ॥ १७ ॥ 


भावेन्द्रियम ॥ १८ ॥ 


उपयोगः स्पर्शादिषु ७ १९५ ७ 

स्परदोनरसनप्राणचक्षुःओत्राणि ॥ २० ॥ 

स्पर्शंरसगन्धवर्णशब्दास्तेषामर्था: ॥ २१॥ 

श्रुत्सनिन्चियस्प ॥ २२ ७ 

चाय्वन्तानामेकत ॥ २३ ॥ 

कुमिपिपीलिका भ्रमर सनुष्येददोनामेकैकवुद्धानि 0 २४ ॥ 

संज्ञितः समनस्काः ॥ २५॥ 

विग्नहगतों कमंयोगः ॥ २६ ॥ 

अनुशेेणि गति: 0 २७ ॥७ 

अविग्रहा जीवस्य ॥ २८ ॥ 

विग्नहृवती च संसारिणः प्राक्‌ चतुम्धंः ॥ २९५॥ 

एकससपोइविग्रह: ॥ ३० ॥ 

एक हो वाइनाहारकः ॥ २१ ॥ 
सम्मुछनगर्भोपपाता जन्म 0 रे२ 0 


१. 


स॒० रा० इलो० में नही है। सिद्धसेन-कहने है-“कोई इसको सूत्र नही 
मानते और कहते है कि भाष्यवावंय को ही सूत्र बना दिया गया है ।' 
--१० १६९९॥ 


- तदर्था.-स०रा० इलो० । तदर्था. ऐसा समस्तरद ठीक नही, 
. शंका का निराकरण अकलंक और विद्यानन्द ने किया है। दूसरी ओर 


श्वे० टीकाकारो ने इसका स्पष्टीकरण किया है कि असमस्त पद पंपो 
रखा गया है । 


« वनस्पत्यन्तानामेकम्‌ू---ए० रा० इकतो० । 
. सिडसेन कहते है कि कोई सूच में मनुष्य” पद को अनार समझते है ! 


सिठसेन कहते हैं कि कोई इसके बाद प्रतीन्रिया फेवलिन सूत्र 
रखते है । 


« एकसमया<बिग्रहा--प्० रा० दछो० | 
, दो जीन्वा-छ० रा० एलो० । सूत्रगत वा दान्द से कोई 'तीन' का भी 


संग्रह करते थे, ऐसा हरिभद्र और सिद्धसेन का कहना है । 


» पातारणन्य--स० |--पावा जन्‍्ल>»रा० इलो० । 


«११५ -- 
सचित्तशीतसंवुताः सेतरा मिथ्राश्नेकदस्तद्योनयः॥ रे३॥४ 
जरास्बेण्डपोतजानां गर्म: ॥ ऐड ॥ 
नारकदेवानामुपपातः ॥ ३५ ॥ 
शेषार्णां साम्यूछनम्‌ ॥ ३६ ॥ रु 
ओऔदारिकवेक्रिया5प्हारकतेंजसकार्मणानि शरीराणिं॥ ३७ 0 
पर परं सुक्ष्मणूं' ॥ रे८॥ 
प्रदेशतो$घंख्येयगुर्ण प्राफ्‌ तैजलातु ॥ ३९ ॥ 
अनन्तगुणे परे ॥ ४० ॥ 
अप्रतिघाते' ॥ ४१ ॥ 
अनादिसम्बन्धे च ॥ ४२ ॥ 


सर्वेस्य ॥ ४३ ४ ह 

तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्याचतुर्य॑: 0 ४४ ॥ 
निरुफभोगभन्त्यम्‌ ॥ ४५ ॥ 

गर्भसम्मूछंतजमाद्यम्‌ ॥ ४६ ७ 





न 


जरायुनाण्डपोतज्ाना गर्भ “-हा० । जरायुजाण्डपोतानां गर्भ -स० रा० 


इक्को० । रा० और इलो० 'पोतज” पाठ पर आपत्ति करतें हैं॥ 


सिद्धसेन को यह आपत्ति ठीक नही मारछूम होती । 
२. देवनारकाणामुपपाद --स० रा० एठो० | 
३ बेंकिमिका-स० रा० श्छो० । 
४. सिद्धसेव का कहना है कि कोई 'शरीराणि' को गरूग सूत्र समझते हैं ॥ 
प्‌ 


भा० में लेवा पद सूत्राश के रूप में छपा है, लेक्नि भाष्यटीकाकारें 


के मत में यह भाष्य का अंश है । 
६ अप्नतीघाते-स० रा० इलो० । 


७ देकस्मिन्नाचतु-स० रा० इछो० | लेकिन टीकाओं से मालूम होता द्द 


कि एकस्य सृत्रपाठ अभिमेत हैं । 


« (१६ - 


वेक्रियमीपपातिकम ॥ ४७॥ 

लब्पिप्रत्यय॑ व ॥ उट वा 

शुर्भ विदुद्धमव्याधाति चाहारक चैतुदंदापुवंघरस्थेव ॥ ४९ ॥ 
तारकपम्मृछितो तपुंचकानि ॥ ५० ॥ 


न॒देवा: ॥ ५१ ॥ 


क्रीपपातिक चरमवेहोत्तमपुरुषा5संस्येयवर्षायुवोष्नपवर्त्यायुष: 
पुरुषाउसंस्येयवर्षायुवोष्नपवर्त्यायषः ॥ ५२ ॥ 


हु 


» आपपादिक वैंकियिक्म--स० रा० इलो० । 
इसके बाद स० रा० इलो० में तैजतमपि सूत्र है। भा० में तेनलमपि 
सूत्र के रूप में नहों है। हा० में शुभम्‌ * “इत्यादि सूत्र के बाद यह 
सूत्ररूप में है। सि० में यह सूच क० ख० भ्रति का पाठान्तर हूँ । 
दि० में यह स्वतंत्र चूत्र हैं, किन्तु अगले सूत्र के वाद हैं। उसका यहाँ 
होना टिप्पणकार ने मनुचित मात्रा है । - 
चतुर्देशपुर्बंधर ए४5-सि० । श्रमत्तसंयतस्येच-स० रा० इ्लो० । सिद्धसेन 
का कहना हैं कि कोई श्रकृत्स्नथ्ुतर्त्याद्धमत विज्ञेषण और जोह़ते है। * 
४. इसके वाद स॒० रा० झलो० में दोषास्थिवेदा: सूत्र हैं। ध्वेताम्वर 
पाठ में यह सूत्र नही है, बर्योकि इस अर्थ का भाष्यवातय है । 
भऔौपगदिकचरमोत्तमदेहाउस-स ० रा० इलो० । 
चरमदेहोत्तमदेहपु-उन्‍पा०, रॉन्पा० । सिद्धसेन का कहना है कि 
इस मृत्र में यूथकार ने “उत्तमपुरुष' पद का ग्रहण नहीं किया है-ऐसा 
कोई मानते हैं । पृज्यपाद, अकलंक और विद्यातन्द बिरम को उत्तम 
का विद्येवण समझते है ! 


दुए. रुक 


हे 


न्‍ दर 


& 
[ हू चहल 


&- ८ 
उस! एच्॑डफ 0 


बन बढ व 


तसतीयोध्ध्याय 


रत्नधर्करावालुफापडूथुसतमोसहातसःप्रभा भूमयो घनाम्वुवाताकादा 
प्रतिष्ठा: सप्ताधोष्षः पूृथुतराः ॥ १॥ 

तासु नरका. ॥ २॥ 

नित्याशुभतरलेड्यापरिणामदेहवेदनाबिक्रिया: ॥ हे ४ ५ 
परस्परोदोरितदुःखा: ॥ ४ 0॥ 

संक्लिष्टासुरोवीरितदु.खात् प्राकचतुर्थ्या: ॥ ५॥ 
तेष्चेकत्रिसप्रदतासप्रवेदहा विद्वतित्रयस्त्रिदात्सागरोपमा: सस्वानां परा 
स्थिति: ॥ ६॥ 


जम्बुद्दीपलचणावयः शुभनासानो दीपसमुद्राः ॥ ७॥ 
घलयाकृतयः 0 ८ 0 


तन्पध्ये मेर्नाभिदवृुत्तो योजनशतसहुल्नविष्कम्भो जम्बूह्वीप: ॥ ९ ॥ 


तत्र भरतहैमवतहरिविदेहरम्यकहैरण्पवतेरावतवर्षा: क्षेत्राणि ॥ १० ॥ 
तहिभाजिन' पूर्वापरायता हिसवन्महाहिसवल्षिषधनीलरुक्सिशिसरिणो 
चेंबंधरपवंता, ॥ ११४ 





१. इसके विग्रह में सिद्धान्त पाठ और सामर्थ्यग्रम्य पांठ की चर्चा सुर्वार्ध- 
सिद्धि में हूँ । 

२ पृथुतराः स० रा० इलो० में मही । अकलदू प्रथुतरा: पाठ को अनाव- 
इपक भानत्ते है | इस सूत्र के वाद ठि० में घर्मा बंशा शैलाजना रिष्टा 
साधच्पा साधवीति च सूत्र है। 

३ तासुत्रिशत्पर्ल्चावश्वतिपव््वदशजिपर्बोनेफनरकवातसहरूएणि पण्च जेब 
यथाक्रममू--स० रा० दलो०। इस सूत्र में सन्निहित गणना भाष्य में है । 

४. तेषु नारका सित्या-सि० | नारफा नित्या-स० रा० इलो० । 

५. लवसोदादय ---प० रा० इंलो० ॥ 

६ #ततन्न! टि० स॒० रा० इलो० में नही है । 

७ संशधरपवबंता.--प्ति० । 

८. सिद्धसेन का कहना है कि इस सूत्र के बाद तत्र पडचे इत्यादि भाष्यवान्य 


केवल क 
चतुर्थोष्ष्यायः 
देवाश्मतुर्निकायाः ॥ १ ४ 


ततीयः पीतलेद्यः ॥ २ ॥। 
दह्माष्टपंचहादशनिकंल्पाः कल्पोपपन्नपयं॑न्ताः ॥ ३ ७ 


आर्यस्रशेलोकपालवर्ज्या व्यन्तरज्योतिष्काः ॥ ५॥ 
पृ्वयोद्रीन्धा: ४ ६ 0॥ 


पीतान्तलेदयाः ॥ ७४ 
फापयप्रवीचारा आ-ऐशानात्‌ ॥ ८ 
शेषाः स्पद्रूपदाब्दमन/प्रवीचाय द्वमोद्रेंयोः ॥ ५ थे 
परेष्प्रवीचारा: ॥ १० ॥ 
पू 
दिवकुमारा: ॥ ११७ 
व्यन्तराः किन्नराकिपुरुषमहो रगगन्धर्वयक्षयाक्षसमृतपिदाचाः ॥ १२७ 


१ देवाइचतुर्णिकाया-स० रा० इलो० । 

२ आ्रादितस्त्रिवु पीतान्तलेदश स० रा० पलो»। चेलें--विवेचन, 
पू७ ९५, हि० १। 

पारिबद्ध-स० रा० इलो० | 

>क्ल्छोक-स० ॥ 

« बर्ना-सि० ॥ 

« यह सूत्र स० रा० इलो० में नही है । 


दमोहंयोः स० रा० इलो० में नही हैं। इन पदो को सूत्र में रखने 
के विषय में किसी की दंंका का समाधान करते हुए अकछदडू, कहते हैं 
के उेसा करना जार-विरोध है ॥ 

< गन्‍्बर्वे- हवा ० स० रा० इलो० । 


कद (0 टू * <४ 


* १९ ०» 


- १२० - 


ज्योतिष्काः सुर्याश्न्धमसी  ग्रहनक्षभ्रप्रेकीणंतारकाश् ॥ १३४ 

पेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नुलोके ॥ १४ ॥ 

तत्कृत: कालविभागः ॥ १५॥ 

बहिरवत्यिताः ॥ १६ ॥ 

वेमानिकाः ॥ १७४७ 

फल्पोपपन्नाः फल्पातीताय्व ४ १८ ॥ 

उपयु परि॥ १५॥ 

सोधमंशानसानरकुमारमाहेर््दन्रह्मोकलान्तक्महाशुक्रसहलारेष्वानत- 

प्राणतयोरारणाच्युतयोनंवसु ग्रेचेपकेवु विजयवेजयन्तजयन्ताउपरा- 

जितेषु सर्वारयसिद्धे ' च ॥ २० ॥ 

स्थितिप्रभावसुख्यतिलेदयाविशुद्धी लद्रियावधिविषयतो5घिका: ॥ २१॥ 

गतिशरीरपरिग्रहामिमानतो होनाः ॥ २२॥ 

पीतपदशुक्ललेद्या द्वित्रिशेषेष्‌ ॥ २३ ॥ 

प्रायग्रेवेषकेम्थ: कल्पाः ॥ २४ ॥ 

ब्रह्मलोकालयां लोकान्तिका: ॥ २५ 0 

सारस्वतादित्यवह्भचरुणगर्दतोयतुपित्ताव्यावाधमेरतो४रिष्टाश्व ॥ २६ ॥ 
विजयादिष द्विचरमाः ॥ २७ ॥ 


१. -सूर्याचद्वमसो-स० रा० इलो० । 

२. “प्रकीएंक्ता-सं० रा० दलो० । 

३. ताराइच-हा० ॥। 

४, -महेन्द्रबह्मश्रह्मोत्तरलान्तवका पिष्ठशुक्रमह।शुकशतारसह॒सा-स ० रा० 
इलो० । इलो० में सतार पाठे हैं। दिगम्बर परम्परा के भी प्राचीन 
ग्रन्थों में वारह कल्पों का कथन हैं! देखें--जैन जगत, वर्ष ४, अक ६, 
पृ० २०२, अनेकात, वर्ष ५, अक १०-११, पृ० 3४२ । 

५. “तिदड्धों च-स० रा० इलो० | 

६, दि० में इसको बाद उच्छवाताहारवेबनोपपातानुमावतक्च साध्या: 
सूत्र है । 

७. पीतमिश्नरपद्ममिश्नशुवललेदया द्विद्विचतुबचतु शैवेध्विति--रान्पा० 

८. “शा लौका-स० रा० एलो०; सिनन्‍पा० | 

९, “-व्वाबाभारिव्टाइच-स० रा० पलो० । देखें- विवेचन, पृ० १०८, 
दि०्१॥ 


- १२१ - 


ओऔपपाति कमलुष्येस्यः शेषास्तियंग्योनयः ॥ २८ 
स्थिति: ॥ २५ ॥ 
भवनेषु दक्षिणार्धाधिपतीनां पल्योपमसध्यघेम्‌ ॥ ३० ॥ 
शेषाणां पादोने ॥ ३१ ॥ 
असुरेच्द्रयोः सागरोपममधिकं च॥ ३२ ॥ 
सोधर्मादिषु ययाक्रमम्‌ ॥ ३३ ॥ 
सागरोपमे ॥ ३४ ॥ 
अधिके च॥ ३५॥ 
सप्त सानत्कुमारें ॥ ३६ ७ 
विशेषत्रिसप्रददोकावशत्रयोदशपद्चदशभिरधिकानि च ॥ ३७ ॥ 
आरणाच्युतादृष्व॑मेैकैकेन नवसु पग्रेवेयकेषु विजयादियु सर्वा्यसिद्धे 
च॥ ३८ ॥ 
अपरा पल्योपभ्मधिक च्‌ ७ ३५ ७ 
साथरोपमे ॥ ४० ॥ 
अधिके व्‌ ॥ ४१॥ 
परतः परतः पूर्वा पूर्वाध्नन्तरा ॥ ४२ ॥ 
तारकाणां च द्वितोयादिषु ॥ ४३ ॥ 

बशवर्षसहल्ाणि प्रथमायाम्‌ ॥ ४४ ४ 


भवनेषु च॥ ४५॥ 


व्यन्तराणां च ॥ ४६९४ 


१ -पाविक-स० रा० इलो० | 
२. इस सूत्र से ३२ वें सूत्र तक के लिए स्थितिरसुरनागसुपर्णद्वीपशेषा्णा 
सागरोपमत्रिपल्योपमार्दहीनमिता-यह एक ही सूत्र स० रा० दछ्यो० में 
हैं । स्वे० दि० दोनो परंपराओं में भवनपति की उत्कृष्ट स्थिति के विषय 
में मतभेद हैं । 

३ इससूत्र से ३५वें सूत्र तक के छिए एक ही सूत्र सौधर्सेशानयो. सागरोपमे 
भ्रधिके थ स० रा० दलो० में है। दोनों पर॑पराओ में स्थिति के 
परिमाण में भी अन्तर है| देखें-प्रस्तुत्त सूत्रों की ठोकाएं। 

» सानरकु्तारमाहेद्धयो सप्त-स० रा० इलो० । 
जिसप्तनवेकादशपंचदशमिरधिकानि तु-स० रा० एलो० । 

- सिद्धो च-स०्रा० एइलो० | 

» यह और इसके बाद का सूत्र स० रा० एलो० में नही है । 


छू १ ० « 


+ रर२ - 


परा पल्योपमम्‌ )। ४७ ॥ 
ज्योतिष्काणामधिकम ॥ ४८ ॥ 


प्रहाणामेकम्‌ ॥ ४९ ॥ 
नक्षत्राणामघंम्‌ 0 ५० ॥ 
तारकाणां चतुर्भागः ॥ ५९१ ॥ 
जघन्या त्वष्टभागर ॥ ५२॥ 
चतुर्भागः शेषाणाम ॥ ५३ ॥ 


परा पत्योपप्रमधिकमू-स्० रा० इलो० । 

ज्योतिष्काणा च-स० रा० इलो० । 

» यह और ५०, ५१ सूभ्ष स० रा० इलो० में नहीं हैं 

. तदष्टमागोब्परा-स० रा० इछो० । ज्योतिष्को की स्थिति विषयक जो 
सूत्र दिगम्बर पाठ में नहीं है उनसूत्रो के विषय की पूर्ति दाजवा- 
तिककार ने इसी सूत्र के वातिको में की है । 

५. स॒० रा० इलो० में नही है । स० और रा० में एक और अतिम सूत्र- 

लौकान्तिकल्तामष्टी सायरोपमरारि सर्वेवाम-४२ है, जोदलो० में तही है । 


ब्एू था नए २ 


फजीगः ( शाला: रजत चर हा हे 
पश्चमोष्ण्यायः 


अजोवकाया धर्माधर्माकाशपुद्गलाः ॥ १७ 

द्रव्याणि जीवाश्व ॥ २७ 

नित्यावस्थितान्यरूपाणि ॥ ३ ॥ 

रुपिणः पुदर्गलाः ७ ४३. 7 _-- 

आऊफकादावेकद्रब्याणि ॥ ५४ 

निष्क्ियाणि च ॥ ६५ 

असइस्येयाः प्रदेशा घर्माघमंके: ७७ 

जीवस्थों ॥ ८ 0 

आकादस्यानन्ताः॥ ९७ 
सड्स्येयाप्सइस्पेयात्म पुदृगछ्ञानाम्‌ ॥ १० 0 


ह_ै स॒० ह्रौ० आओ० में इस एक -सुप्र के स्थान प्रर प्रश्प्राथि व जीवाइच ये 
दो सूत्र हैं। सिद्धसेन कहते है-'कोई डस सूत्र को उपयुक्त प्रकार से 
दो सूत्र बनाकर पढठते हैं जो ठीक-तहो है 4 
अकलदू: के सामने भी किसी ने शद्भा उठाई है-द्र्यणि जोद्य ऐसा 
'यॉ रहित एक सूत्र ही ब्यों नहीं रखते? 'विद्यानन्द का वहना 
हैँ कि स्पष्ट प्रतिपत्ति के लिए ही दो सूत्र वनाए गए हैं । 

३० सिद्धसेन कहते है-'कोई इस सूत्र को प्तोडफर नित्याव्रत्यितानि 
एवं भ्रल्पाणि येदो सूत्र बनाते हैँ नित्यावस्यितान्यरूपाणि 
पाठान्तर भी उन्होने वृत्ति में दिया है। नित्यावल्यितान्यस्पीणि 
ऐसे एक और पाठ का भी उन्होने निर्देश किया है। 'कोई नित्यपद को 
अवस्थित का विशेषण समझते है” ऐसा भी थे कहते हैं। इस्त सूत्र वी 
व्याब्या के मठान्तरों के लिए सिद्धसेनोय चृत्ति दरष्ब्य है ॥ 

३ देखें--विवेचन, पृ० ११५, टि० १॥ 

४. “-धर्माधर्मेकतोबानामू-स० रा० पलो० । 


५ स्॒० रा० दलो० में वह पृयक्‌ सूद नहीं है। मिद्धसेन ने पृषफ् रु 
रखने के कारण का स्पष्टीकरण किया है । 


> ईैश३ - 


बन 


न्न १4 रब 


नाणो: ॥ ११ ॥ 

लोकाकादेष्चगाहः ॥ १२ ॥ 

धमधिमंयो: कत्सने ॥ १३ ॥॥ 

एकप्रदेशादियु भाज्य: पुदुयलानाम्‌ ॥ १४ ॥ 
गसइल्येयभागादिषु जीवानाम्‌ ॥ १५ ॥ 
प्रदेशसंहारविसभोम्यां प्रदीषचत्‌ ॥ १६ ॥ 
गतिस्वथित्युपग्रहों घर्मावर्मयोरुपकारः ॥ १७ ॥ 
आकाशस्यावगराहु: ॥ १८॥ 

इरीरवाइमन-प्राणापानाः पुद्ूयलानाम्‌ ॥ १९ ॥ 
सुलदु-जजीवितमरणोपग्रहाश्व ॥ २० ॥ 

परस्परोपग्रहो जीवानामु ॥ २१ 0 

चतंना परिणास, क्रिया परत्वापरत्वे च कालस्य ॥ २९॥ 
स्पर्शरसगन्ववर्णवन्तः पुदूगलाः ॥ २३ 0 
शब्दवन्धतोद्ष्म्यस्थील्यसंस्थानभेदतमइछाबाष्ज्तपोद्योतवन्तश्व ए२४ा 
अणवः स्कन्चान्न ॥ २५ ॥ 


सद्धातमेंदेम्प 


मेदेम्य उत्पच्यन्ते ॥ २६ ॥ 


भेंदादणु: ॥ २७ ॥ 

भेदसच्धाताम्यां चाक्षुपा:॥ २८॥ 
उत्पादव्ययश्रीन्यवुक्तं सतत ॥ २५ ॥। 
ताद्भावाच्यमं नित्यम्‌ं॥ ३० ॥ 


« »विसर्वानस० रा० इलो० । 
« “पग्रही-सि० स० रा० इलो०। अकलक में द्विवचन का समर्थन 


किया है । देखें--विवेचन, पु० १३३, दि० १ ॥ 
वर्तनापरिणामक्रिया पर-स० ) घर्तनावरिणामत्रिया पर-रा० | 
भेदसंघानेन्ध उ-स० रा० इलो० । 


[ 


- -चाक्षुब.-स० रा० प्लो० | सचिडसेन इस सूत्र के जर्घमे किसी 


का मतभेद चतराते हैँ । 


« इस सूत्र से पहले स० और ब्छो० में सद हरम्भलक्षणम्‌ सूत्र है। 


छेकिन रा में ऐसा अक्षय सूत्र नही है, उसमें तो यह बात उत्थानिका में 
हो कही गई है । भाष्य में उसका भावकथन है । 


“ २५ - 


अधितानपितसिद्धेः ॥ ३१ ॥ 
स्निग्धरु्क्षत्वादूबन्धः ॥ ३२ ॥ 

न जघन्यग्रुणानाम्‌ ॥ ३३ ॥ 

शुणसास्ये सदृद्षानाम्‌ ॥ रेड ॥ 
इचधघिकावियुणानां तु॥ ३५ 

बन्घे समाधिकों पारिणामिको ॥ ३६॥ 
गुणपर्यायवर्द्‌ द्रव्यमु ॥ ३७ ॥ - 
कालच्चेत्येके ॥ ३८ ॥ 

सोधनन्तसमयः ॥ ३९५ 0 

द्रव्पाअया निगु णा गुणा: ॥ ४० ॥ 
तडझ्ावः परिणामः ॥ ४१ थे 
कनादविरादिमांश्य ॥ ४२ ॥ 
रूपिष्वादिमान्‌ ॥ ४३ ॥ 

योगोपयोगो जोवेषु ॥ ४४ ॥ 


१ इस सूत्र की व्याख्या में मतभेद है। हरिभद्र सबसे निराला ही अर्थ 
करते है । हरिभद्ग की व्याख्या का सिद्धसेन ने मतान्तररूप में निर्देश 
किया हैं ।* 

२ वन्ध की प्रक्रिया में प्वे० दि० भतभेद के लिए देलें--विवेचन, पु० 
१३९ । 

३ बन्धेधिको पारिणासिकौ-स० इलो० | राण० में सूत्र के अन्त में 'च! 
हैं। अकर्लंक ने समाधिकों पद का खण्डन किया है । 

४ देलें--विवेचन, पृ० १४४, टि० १। फालइच-स० रा० इलो० । 

५, ये अन्तिम तीनो सूत्र स० रा० एल्ो० में नही है। राजवातिककार ने 
भाष्य के मत का खण्डन किया है। विस्तार के लिए देखें---विवेचत 
पृ० १४६-१४७ । टि० में इसके पहले स्‌ द्विविष सूत्र है। 


घष्टोप्प्पाय: 
कायवाइससन/कर्म योगः ॥ १ ॥ 
स आज्रवः ॥ २॥ 
शुभः पुण्यस्थ ॥ ३ ध 


अशुभः पापत्य ॥ ४॥॥ 
सकषायाकषाययोः साम्परायिकेर्यापययो: ५ ५ ॥ 
अन्तकषायेन्द्रियक्रिया:. पद्चचतुःपत्नपर्त्नवक्ञतिसकस्या:-. पुव॑स्थ 
भेदाः:॥६ 0 
तीब्रमन्दज्ञाताज्ञातभावेवीर्याईघिकरणनिदेधेम्यस्तैंद्ियेष: ध ७ 
अधिकरणं ज्ीवाजोबाः ॥ ८ ॥ 

आय संरस्भससारस्मारस्भयोगकृतकारित्सनुमतकपायनिदेषेखिकित 


स्िम्तुश्चेकशः ॥ ९॥॥ 

नि्वंतंनानिकषेपसंयोगनिसर्गा द्विचतुद्धित्रिभेवाः परमु ॥ १०॥ 
तत्प्रदोषनिह्नवमात्सर्यान्तरायासावनोपघाता ज्ञानद्शनावरणयो:॥१ १॥ 
दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवतान्यात्मपरोभयस्थान्यसहेद्यस्थ ॥१२।॥ 
भूतव्त्यनुकन्पा दान॑ सरागसंयमादियोगः क्षान्ति 

सहेच्यस्थ ॥ १३ ॥ 


१ देखें--विवेचन, पु० ६४९, टि० १ ॥ 


२ यह सूत्ररुप में हा० में नही है। छेकिन होष पायस्‌ सूत्र है । सि० में 
अशुभ. पापस्प सूध्ररूप में छा है, छेकिन टीका से मादृम होता है कि 
यह भाष्य-मण है । 

३ इन्द्रियकपायाव्रतक्रिया.-हा० सिं० टि०; स० रा० इलो० । भाष्यमान्य 
पाठ में श्रव्रत हो पहले है । सूत्र की टीका करते समय सिद्धसेन के 
सामने इन्द्रिय पाठ श्रथम है । किन्तु सूत्र के भाष्य में अव्नत पाठ प्रथम 
है | सिद्धतेत को जब सूत्र और भाग्य की यह असगति ज्ञात हुईतो 
उन्होंने इसे दूर करने की कोशिदा भी की । 

४, न्यॉग््िकरणवीर्यविशे-संण रा० इंछी० | 

५. भूतस्त्यनुकरपादानंतेरंसयंमादियोंग:--सं० रा० इलो० । 


« १२६ - 


बम १२७ न 


केवलिशभ्तसद्धधर्मदेवावर्णवादों द्शनमोहस्य ॥ १४ 0 
कषायोदयात्तीव्रोत्मपरिणामश्मारित्रमोहस्य ॥ १५ ॥ 
बह्दारम्भपरिग्रहत्वं थे नारकस्यायुषः | १६॥ 
साया तैयंग्योनस्य ॥ १७ ॥ 
अल्पारम्भपरिग्रहस्व॑ स्वभावसादंवार्जब॑ च मानुषस्य ॥ १८ ॥ 
निःशीलब्रतत्वं च सर्वेषाम्‌ ॥ १ 
सरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजराबालतपांसि देवस्यं ॥ २०१ 
योगवक्कता विसंवादनं चाशुभत्य चास्नः ॥ २१ ॥ 
विपरीत शुभल्य ॥ २२॥ 

नविशुद्धिधिनपसम्पन्नता शौलद्नतेष्वचतिचारोष्भीदर्ण झानोपयोग 
संवेगो शक्तितस्त्यागतंपसी सड्धंसाधुसमाधिवेयावृत्त्यकरणमहंदाचचायं- 
यहुधुतप्रवचनभक्तिरावश्यकापंरिहाणिमर्गिप्रमावना प्रवचनवत्सलत्व 
मिति  तीर्थ॑क्वतत्वस्थ ॥ र३े ॥ / 
परात्सनिन्दाप्रशंसे सदसद्गुण ।च्छादनोदूभावने च नीचेगॉजिस्य ॥रथा 
तहिपय॑यो नीचेवृत्यनुत्सेकी चोत्तरस्य ॥ २५ ते 
विष्चकरणमन्तरायस्प ॥ २६॥ 


१. “तीतव्रपरिं-त० रा० इलो० | 


न्प 


स० रा० दइलो० में “घ' नही है । 

इसके स्थान पर अल्पारम्मपरिग्रहर्य॑ मानुपत्य भर ध्वमावमार्दब च 
ये दो सूत्र दिगम्बर परंपरा में है । एक ही सूत्र क्यों नही बनाया गया 
इस छका का समाधान भी दिग्गग्वर टीकाकारों ने किया है । 
देखें--विवेचन, पूृ० १५७, टि० १॥ 

देखें--विवेचन, पू० १५७, टि० २॥ 

इसफै वाद ठि० में सम्यकत्वं च सूत्र हैं! 

तहिप-स० रा० इछो० । 

भीकणज्ञा-स० रा० ब्लौ० ॥ 

स० रा० इल्ो० में “सद्भ नही है । 

तोर्थरूरस्वस्य-स० रा० दलो० । 

-प्रुणोच्छा-छ० । ग्रुणच्छा-सा० इली० । 


क़्ड्ज १ न्‍ 


न्छः ब््क 
न्-न्क क. 0 
छः का ् 


सप्रमोष्ष्यायः 


हिसाध्नृतस्तेयाध्यह्मपरिग्रहेम्यो विरतिन्नंतम्‌ ॥ १ ॥ 
देशसवंतो5णुमहती ॥ २ ॥ 
तत्स्थैर्यार्थ भावनाः पन्न प्ले ॥ ई ॥ 
हिसादिष्विहामुत्न चापायावद्यदर्शनम्‌ ॥ ४ 0 
दुःखमेव वा ॥ ५ ॥ 
सेत्रीप्रमोदकारण्यमाध्यस्थ्येनि सत्वगुणाधिकक्लिदयसाना बिनेयेषु ॥६॥ 
जगत्कायस्वभावौ चे सवेगवेराग्याथंम्‌ ॥ ७.॥ 
प्रसत्तयोगात्‌ प्राणव्यपरोपणं हिसा ॥ ८ 0७ 
असदभिधानमनृतम्‌ ॥ ९ ॥ 
अदत्तादानं स्तेयम्‌ ॥ १० ७ 

सेथुनमन्नहा ॥ ११॥ ” 


१. -पथञ्च पड्चश सि-बु-पा० । भकलंक के सामने पण्चशः पाठ होने 
की आशंका को गई है । इस सूत्र के बाद वाइमनोगुप्ती्यावाननिकेपण- 
समित्यालो कितपानभोजनानि पवञ्च ॥४॥ फरोषलोमभोर.वहास्यप्रत्या- 
स्थानान्यनुवीचिभाषण चर पठ्च ॥५॥ शस्यागारविमोचितावासपरोप- 
रोधाकरणप्रैक्ष ( क्ष्य-रा० ) शुद्धिसद्धर्मा ( सघर्मा-एलो० ) विसंवाश 
पब्च ॥६॥ स्त्रीरागकयाश्रवणतन्मनोहुराज्धनिरोक्षसपुर्वरतानुस्म रण- 
वुष्पेष्टरसस्त्रशरी रसस्फारत्यागा पञ्च ॥७॥ सनोज्ञासनोत्तेन्द्रयविषयरा- 
गहेषबर्जनानि पठच ॥८॥ ऐसे पाँच सूत्र स० रा० इल्लो० में है जिनका 
भाव इसो सूत्र के भाष्य में है 
-मृत्नापाया-स० रा० इलो० । 

« सिद्धसेन कहते है कि इसी सूत्र के व्याधिग्रतीकारत्वात्‌ कडृपरिगतत्वा- 
उ्चाव्रह्म तथा परिग्रहेष्वश्ाप्तप्राप्तवब्ठेपु काइल्लाशोंकोँ प्राप्तेषु च 
रक्षणमुपभोगे वा$वितृप्ति इन भाष्यवाक्यों को कोई दो सत्र मानते है । 

४. “राध्यस्थानि च स-स० रा० इछो० । 


च्थू 


५. स॒० रा० इलो० में 'च' के स्थान में 'वा' है । 


न्‍- रैएट 


न्ध्ण जप 
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परिप्रहः ४ १२ ४ 
हक ब्रती ६ १३ ४ 


अगाय॑नगारख् ॥ १४ ॥ 


अगुव्तोब्यारी ७ १५७ 


गरेगपरि- 


साणाइतिथिसविभागन्नतसम्पन्नश्य ॥ १६ ॥ 

भसारणान्तिकी सलेखना जोषिता ॥ १७ ७ श 
चड्धाकाइक्षाविच्िकित्साध्य्यदृष्टिप्रदंसासंस्तवाः सम्परुष्टेरति - 
चारा: ॥ १८७ मु 

त्रतदीलेबु पन्च पन्च घथा एम्मू॥ १९ ॥ 
बन्धवघच्छविंब्छेदातिभारारोपणान्नपाननिरोधा: १ २० ए 
सिध्योपदेदा रहूँस्याल्‍्यास्यानकूटलेखक्रियान्यासापहारसाकारमन्त- 





भेंदा: ॥ २१ 0 हि 
स्तेनप्रयोगतदाहुतावानविरुद्धराज्यातिक्रमहीनाधिकमानोन्मानप्रति- 
रूपकव्यवहारा. ॥ २२॥ 
परविवाहकरणेत्वर्र॑परिगृहीताइपरियृहीतागमनानड्भक्रीडा तौब्रकासा- 
भिनिवेशञा: ॥ २३ ॥ 

१ आवधो-स० रा० इलको० | 

२ भोगातिधि-सा० । सिड्धसेन-वृत्ति में भी इस सूत्र के भाष्य में पन्मिण 


न_ग 0 दो ओकी ता लए न 


शब्द नही है | देखें--पृ० ९३. प० १२॥ 
देखें--विवेचन पु० १८१, दि० १। 
सल्लेखना-स० रा० दइलो० 


« रत्तीचारा -भा० सि०, रा० इलो० ॥ 


-चंधच्छेदाति-स० रा० दको० | 
रहोस्पा-स० रा० इलो० ) 
-त्वरिकापार-स० रा० इलो० | 
-डाकामतीक्ाभि-स० रा० इलो० । 


- इस सूत्र के स्थान पर कोई परविवाहकरणेत्वरिकापरिगृहीतापरिगृही- 


ततागभनानड्ूकीडातीव्रफासाभिनिवेश* ( शा ) सूत्र मानते है, ऐसा 
सिद्धसेत का फहना है । यह सूत्र दिगम्वर पाठ से कुछ-कुछ मिलता है । 
देख--ऊपर की टिप्पणी । 


कुछ छोग इसी सूत्र का पदविच्छेद परविवाहकरणं इत्वरिका- 
हि. 


- १३० - 


फ्षेत्रवास्तुहिरिण्यसुवर्भंघतधान्यदासोदासकुप्यप्रमाणातिकरमा: ॥ २४ ॥ 
ऊर्ध्वाधस्तियंग्व्यतिक्रमक्षेत्रवृद्धिस्पृत्यन्तर्धानानि ॥ २५ 0 
आनंयनप्रेप्यप्रयोगशब्दरूपानुपातपुद्ग लैक्षेपा: ॥ २६ 0७ 
कन्दर्पकौत्कुच्यमौखर्पाससीक्याघिकरणोपभोगोधिकत्वानि ७ २७ 0 
योगदुष्प्रणिघानानादरस्पृत्यनुपस्थापनानि ॥ २८ ध 
अप्रत्यवेक्षिताप्रमाजितोत्सर्गादाननिक्षेपसंस्तारोपक्रमणानाद रस्मृत्यनुप' 
स्थापनानि ॥ २५ ॥ 

सचित्तसम्बद्धे संमिक्राभिषवदुष्पक्वाहाराः ॥ ३० 0 

सचित्तनिक्षेप पिघानपरव्यपदेदमात्सयंकालातिक्रमा: 0 ३१ क् 
जीवितमरणाहंंसामित्रानरागसुखानुबन्धनिदान करणानि ॥ ३२४ 
अनुग्रहार्थ स्वस्पातिसगों दानस्‌ ॥ ३३ ॥ 
विधिद्रत्यदात॒पात्रविशेषात्तडिशेषः ॥ ३४ ॥ 


/* कक 


गमने परिणृद्वीतावरिगृहीतागतन अनद्धक्रीडातीद गसासिनिवेश करते 
है, ऐसा सिद्धसेन कहते है । इस प्रकार पदच्छेद करने वाला इत्वरिका 
पद का अर्थ करना भी सिद्धस्तेन को मान्य नही है । 
१ -स्पृत्यन्तशाधानानि-स० रा० इलो० । 
२. किसी के मत से आन'यन पाठ है, ऐसा सिदधप्तेन कहते है । 
३ -पुद्गलप्रक्षेपा -भा० हा० । हा० वृत्ति में तो पुद्गलक्षेया ही पाठ है । 
सि-वृ० में पुदृगलप्रक्षेप.पाठ है । 
४. -कोकुच्च-भा० हा० | 
५ -करणोपशोगपरिमोगानयंक्थानि->स० रा० इलो० 
६, स्पृत्यनुपल्यानानि-स० रा० एछो० | 
७ प्रप्रत्युपेक्षि-हा० । 
८. -वानसंस्तरो-स० रा० दलो० । 
९ -स्मृत्यनुपत्यानानि-स० रा० इछो० | 
१०. -सम्बत्ध-स० रा० दइलो० । 
११, -क्षेपापिधान-स० रा० एलो० । 
१२. टि० में यह सूत्र नही है । 
हं३, -निशनानि-स० रा० इलो० ! 


बन्द 
अष्टमोष्ष्यायः 

मिथ्याददांनाविरतिप्रमावकषाययोया बन्धहैतवः ॥ १४७ 
सकषायत्वाज्जीवः कर्मंणो योग्यान्‌ पुद्यछानादत्ते ॥ २ ॥ 
सबन्‍्धः 0 ३४७ 
प्रकृतिस्थित्यनभावप्रदेद्ास्तद्विषयः ॥ ४ ॥ 

,माद्यो जञानदर्शनावरणवेदनीयमोहनीयायुष्कनासगोत्रान्तराया: ॥ ५ ॥ 
पद्चनवद्बच्ष्टाधिदतिचत हिचत्वारिशद्ह्विपच्चभेदें। यधाक्रमम्‌ ॥ ६॥ 
मत्यादीनाम' ॥ ७ ॥ 
चक्षुरचद्गुरवधिकेवलानां निद्रानिद्रानिद्राप्रचलाप्रचछाप्रचलास्त्यान- 
गृंडिवेवनोयानिं थे ॥ ८॥ 
सदसहेये ॥ ९ ४ 
वश्शेनचारित्रमोहनीयकथायनोकपायवेदनीयास्यास्त्रिद्विषोडशनवभेदाः 





१, यह सूत्र स० रा० दलो० में दूसरे सूत्र के अन्त में ही समाहित है । 

रे यनुभव-स० रा० इछो० | 

३ “सौयापुर्नाभ-स० रा० इलछो० ) 

४ -मेद्दो-रा० ॥ * 

५ भा शुतावधिभन.पर्ययकेवलनास्‌-र ० रा० दछो ० । किन्तु यह पाठ सिद्ध- 
सेन के अपार्थक माछूप होता है। अकलछड़, और विद्यानन्द इवे० परंपरा- 
सम्मत छुपाठ की अपेक्षा उपर्युक्त पाठ को ही ठीक समझते हैं । 

६० “रत्यानद्धिनसि० । सि-भा० का पाठ 'स्त्थानगृद्धि' माछूम होता है 
क्योकि सिद्धसेव कहते है-स्पानद्धिरिति घा पाठ । 

७ -स्त्यानगृद्धयपश्च-स० रा० इलो० । सिद्धसेन ने शेदतीय पद का समर्थन 
किया है । 

८. चरश्नचारित्रमोहनीमाकथायकषायवेदनीयास्थास्निद्विनवधोड्शमैदा: 
सम्यकत्वमिध्यात्वतदुभयान्यकपायक षायो हास्यरत्यरतिशोकभयलुगुप्सा- 
स्त्रीपुश्नपुंसकवेदा अनस्तानुबन्ध्यप्रत्याद्यानप्रत्यात्यानसज्वलनविकल्पाइ- 
चैकशः कोषमानभायासोभा:-स० रा० इलो० ! 


> रैंबेर «+ 


- १३२ - 


सम्पक्त्वमिथ्यात्वतदुभपानि कषायनोकबायावनन्तानुबन्ध्यप्रत्यास्यान - 
अत्यासयानावरणसंज्वलनविकल्पादचेकशः क्रोधभानमायालोभा हास्य- 
रत्यरतिशोकभयजुगुप्सास्त्रीपुंनपुंसकबेदो: ॥ १० ॥ 
सारकतेयंग््योनसानुषदेवानि ॥ ११ 0 

गतिजातिशरीराड्भोपाद्ि निर्माणवन्धनसच्धातसंस्थानसंहननस्पद्द रस - 
गन्धवर्णानुपुव्य॑ग्रुदकघूपधातपराधातातपोद्योत्तोच्छवासविहायोगतयः 
प्रत्येकशरी रत्नससुभगसुस्वरशुभसुक्ष्मपर्याप्रस्थिरादेययजशासि सेतराणि 
तीथ्थंकृत्वं च ॥ १९४ 

उच्चेनचिस्च ॥ १३ ॥ 

दानादीनाम्‌ ॥ १४ ॥ 

आदितस्तिसुणामन्तरायस्थ व त्रिशत्सागरोपमकोटीकोट्य: परा 
स्थिति: ॥ १५॥ ' 

सप्ततिर्मोहनीयस्य ॥ १६ 0 

नामगोत्रयोविद्वयतिः ॥ १७॥ 

अयस्त्रिशत्साग रोपमाण्यायुष्कस्य ७ १८॥ 

अपरा द्वादशमुहूर्ता नेदनीयस्प ॥ १९ ॥ 

भासगोत्रयो रो 0 २० ॥ 


शेषाणामन्तसूहूतंम्‌ | 


ह_ ॥२१॥ 


१. किसी को यह इतना लम्बा सूत्र नही जंचता, इसका पूर्चाचार्य ने जो 
उत्तर दिया हैँ वही सिद्धसेन ने उद्घृत किया हैं--- 

दुग्याल्यानो गरीयाइच मोहो भवत्ति वन्धन । 
नतन्न लाघवादिष्ट सूत्रकारेण दुर्वचम्‌ ॥॥ 

२ - >स० रा० इलो० । सि बु० में अआतनुपुष्य पाठ है। अन्य 
के मत से सिद्धसेन ने आजुपूर्वी पाठ बताया है। दोनो के मत से सूत्र 
का भिन्‍न-भिन्‍न रूप भी उन्होने दर्णाया है ! 

३ -देवयशस्की (श की ) तिसेतराणि तोर्थकरत्व च-स० रा० इलो० | 

४ बानलामभोगोपभोगवोर्याणाम्‌-स० रा० इलो० । * 

५. “विशतिनामगोश्रयों -स० रा० इलो० | 

<€&, “श्यायुष स० रा० इलो० | 

७. “-मुहूर्ता-स० रा० इलो० | 


- रैरे३े “ 


विपाकोष्नुभावः ॥ २९७ 

स ययावास | २३ ७ 

ततग्य नि्जेरा ॥ २४ ॥ 

नामप्रत्ययाः सर्वतोीं योगविद्षेषात्‌ सुक्ष्मेकक्षेत्रावगार्दस्थिताः सर्वात्म- 
प्रदेशोष्चनन्तानन्तप्रदेशा: ॥ २५ ऐ 
सद्देदयसम्पवत्वहास्परतिपुरुणवेदशुभायुर्नाभगोत्राणि पुण्यम ॥ २६ ॥ 





१. -ठुमबः-स० रा० इछो० | 

२ -वर्गाह॒ल्पि-स० रा० पचो० ॥ 

३- देखें--विवेचन, पु० २०५, टि० १। इसके स्थान पर स० रा० इलो० 
में दो सूत्र है-सह्ेद्यशुभापुर्नाधगोत्राणि पुष्यम्‌ तया झतोज्य्यत्‌ पापन्‌ 
दूसरे सूत्र को अन्य टीकाकारो ते भाव्य-अंद माना है । 


छः 
ण श्ि हे 
ञस नर ई 
नवमोष्ण्यायः 
जाखबनिरोधः संवरः ॥ १॥ ह 
स शुप्तिसमितिषर्स नुप्रेक्षापरीवहजयचारित्रेः ॥ २ ७ 
तपसा निर्जरा थ्‌ 0 ३ ॥ 
संस्यग्योगनिग्रहो गुप्तिः ॥ ४ ॥ 
ईर्याभावेषणादाननिक्षेपोत्सर्गाः ससितवः ॥ ५४७ 
उत्तम: क्षमामारदवाजंवशौचसत्यसंयमतपस्त्यागाकिस्जन्यश्रह्मणर्याणि 
धर्म: ॥ ६ ॥ 
अनित्याशरणसंसारेकत्वान्यत्वाशुचित्वालवसंवरनिजेरालोकबोधि' 
वुलंभव्ंस्वाल्यातत्त्वानुचिन्तनमनुप्रेक्षाः 0 ७॥ 
भार्गाजव्पवननिजंराय 


परिसोदेब्या: परीषहाः ॥ ८ ७ 
क्षुत्पिपासादा दर 
याचनाइलामरोगतृणस्पर्शमलसत्कारपुरस्कारपत्ासनोदर्शनानि 0९॥ 
तरागयोग्वतुदंश ॥ १० ॥ मर 
एकादश जिने ॥ ११४७ 
बादरसस्पराये सर्वे ॥ १२७ 
जशञानावरणे भज्ञाज्ञाने ॥ १३ ॥ 


१. उसमक्ष-स० रा० एलो० । 
२. >-शुच्पालब-स० रा० इलो० । 
३. झपरे पढन्ति अनुप्रेक्षा इति अनुप्रेक्षितब्या इत्प! । अपरे पझनुप्रेक्षा- 
शब्यमेकबचनान्तमधीयते ।-सिन्वु० । 
४, देखें --विवेचन, पु० २१३, टि० है । 
५, >-अल्याशानतम्पस्वानि-हा० । 
हि कई एक रा० इलो० । 
७० देखें--विवेषन, पृ० २१६, दि० १। 
८. देखें--विधेषन, पु० २१६, ढि० २। 
न श्ैयेड ० 


हर 
हु 


हु > रैरेब “- 
दर्दानसोहान्तराययो रदशंनतलानो ॥ १४ ॥ 


बेदनीये बोषाः ॥ १६ ७ अंग परेकोमिशते 
एकादयो भाज्या +्धश्७७ 


यथाब्यातानिं चारित्रमु ७ १८७ 


ग्धश्पा 


काय- 
क्लेदा बाह्य तपः ॥ १९४ 3८ अं: अ4 ब्लड अनाज 
॥ रण 
नवचतुदंदपत्रद्विनेद ययाक्रम॑ अस्ष्यानात्‌ ॥ २१५७ 
आलछोचनप्रतिक्रमणतदुभयविवेकन्युत्सगंतपश्छेदपरिहारो- 
पस्यापनानि ॥ २२ ॥ 
ज्ञानदंनवारिक्रोपचारा: ॥ २३ ॥ + 


धाह्यास्यन्तरोपध्योः ५ २६ ७ 


६ >-देकान्नबिशते-हा० । -युगपदेकस्मित्नेकान्नविशते-स० । युगपदेक- 
स्मिन्नेकोनबिशतेः---रा० इलो० | 

» “पस्थापनावरि- स० रा० इलो० | 

* सुक्मपास्परायययाव्यातलिति--स० रा० इलो० । राजवातिककार 

को प्रधाट्य त॒ पाठ दुष्ट मालूम होता है क्योकि उन्होने यवास्यात 

को विकल्‍प में रखा है। सिद्धसेन को भी झथाढयात पाठ दृष्ट हैं । 

देखें--विवेचन, पृ० २१८ । 

केचित्‌ विष्छित्नपदमेव सूत्रसधी4ते-सि-वु० ६ 

“>भौदर्ये-स० रा० इलो० । 

>द्विभेवा-स० एलो० [ $ 

“स्यापना-स० रा० इलो० । 

-शैक्षरका-स० । दीकमप्लइ-रा० दलो० | 


“घुसनोशानामू-स० रा० इलो० ॥ 


न्फा. हदें 


४१ ६ & (0 ८6 # 


- १३६ - 


उत्तमसंहननस्येकाप्रक्तानिरोधो ध्यासभ्‌ ॥ २७ ॥ 

भामुहर्तात्‌ ॥ २८ श 

आतंरोद्रघेमेशुक्छानि ॥ २९ ॥ 

परे भोदाहेतु ॥ ३० ॥ 

आतंममनोशानां सम्प्रयोगे तहिप्रयोगय स्मुतिसमन्वाहारः ॥ ऐ१॥ 
वेदेंनायात्न 3 ३२॥ 

विपरीत मनोज्ञानाम्‌ ॥ ३३ ॥ 

निदान च॥ २४४ 


तदविरतदेदविरतप्रमत्तसंयतानाम्‌ ॥ ३५ ॥ 


हिसाध्नृतस्तेयविषयसंरक्षणेन्यो रोड्रमविरतदेशबिरतयोः ॥३६ ७ 
आज्ाष्पायनिपाकसंस्थानविचयाय धर्मसप्रमतसंयतत्य ॥ ३७ ॥ 
उपक्षान्तक्षीणकषाययोश्व ॥ ३८ ॥ 


शुक्ले चार पूल्विदें! ॥ ३५ ॥ 
१. 


स० रा० दल्लो० में ध्यानमान्तमुहूर्तात्‌ है, अतः र८वाँ सूत्र उनमें 
अलग नही है । वेखें--विवेवन, पृ० २२२, टि० २ | 


» “पर्म्य-स० रा० इलो० | 
« “नोजस्थ-स० रा० बलो० । 
. यह सूत्र स० रा० इल्ो० में बिपरीतं मनोशानाम्‌ के भाद है अर्थात्‌ 


उनके मतानुसार यह ध्यान का द्वितीय नही, तृतीय भेद है | 


« सनोजस्य-स० रा० इलो० । 
५, “अर्म्थेम-हा० । -घर्म्यमू-स० रा० इक्तो० । दिगम्बर सृत्रपाठ में स्वामी 


का विधान करनेवाछा अप्रमससंधतत्य अंश नहीं है। इतना ही नही, 
बल्कि इसके बाद का उपश/न्तक्षीण सूच भी नहीं है। स्वामी का 
विधान सर्वार्थसिद्धि में है। उसे लक्ष्य में रखकर अकलक ने श्वि० 
पर॑परासम्मत सुत्रपाठ विषयक स्वामी के विधान का खण्डन भी 
किया है। उसी का अनुगभन विद्यानन्द से भी किया है। देखें---विवेचन, 
पु० २२६-२७। 


, देखें --विवेचन, पृ० २२७, टि० १॥ पूर्वबिद. अंश भा० हा में न 


तो इस सूत्र के अंश के रूप में है और त अलग सूत्र के ख्प में । 
सि० में अलग सूत्र के रूप में है, छेकित टीकाकार की दृष्टि में यह 
भिन्‍न नही है| दिगम्बर टीकाओ में इसी सूत्र के अंध के रुप में है । 


कष्क १३७ खाक 
परे केवलिनः ॥ ४० ॥ 


तथ्येककाययोगायोगानाम्‌ ॥ ४२ ॥ 
एकामये सवितकें पूर्व ॥ ४३ ॥ 
अविचारं हितीयम्‌ ॥ ४४ ॥ 
वितर्कः भुतम्‌ ॥ ४५) 
विज्ञारोष्य॑ब्यज्लनपोगसइड्क्रान्तिः ॥ ४६ ॥ 
जाच्त« 


सम्यग्डष्टिभावकविरतानन्तवियोजकददॉनमोहक्षपकोपशमकोपः 
मोहक्षपकक्षीणमोहजिना: क्रसशोडसंड्ख्येयग्रुणनिजराः ॥ ४७ ऐ 
पुलाशबकुदाकुशीलनिग्रंन्यस्नातका निम्नेत्थाः ॥ ४८ ॥ 
संवनभुतप्रतिसेवनातीय॑लिडूलेश्योपपातत्थानविकल्पत' 
साध्वाः॥ ४९ ४ 


है $ 0 | | 


- निवर्तोनि, द्वा० सि०; स० रा० इछो० । स० की प्रत्मन्तर का पाठ 
निजतसोनि भी है। 
२. “तर्केविधारे पुर्वे-स० । -तकंबीबारे पुर्ब-रा० इछो० । 
हे. संपादक को ज्ञान्ति से यह सूत्र स्वि० में अलग नही है। 
रा० और इंछो० में अदौधारं पाठ है । 
४. “पादस्या >स० रृ० इछो०्य 


न्ब्द्कि 


सोझः 
बद्ामो5्ण्यायः 


सोहक्षयाज्तानवर्दानावरणान्तरायक्षयाच्च् 
बन्धहेत्वमावनिजंराभ्याम्‌ 0 २ ॥ 0७७४ 


कृत्स्नकमंदायों मोक्ष) ॥ ३ 
केवलसम्यक्सयल्ञानरदॉन- 
सिलल्वेस्थः ॥ ४ ४ 


तब॑नन्तरमूष्व॑ गच्छत्यालीशान्तात्‌ ॥ ५॥ 
फषेत्रकालगतिलिड्धतीर्षचारित्रप्रत्येकबुद्धधोधितशानावगाहनान्तर' 
सहइख्याल्पयबहुत्वतः साध्याः ॥ ७॥ 


तद्गैति: ॥ ६॥४ 


१, “भयां इृत्स्नकर्मविप्रमोक्ों भोक्षः-स० रा० इलछो० । 


२. इसके स्थान पर स० रा० इलो० में औपशमिकादिभव्यत्मानां श्र और 
अन्यय केवलसस्यवत्वशानदशंनतिद्धत्वेस्थ: ये दो सूच हैं । 

३. तब॒धति: पद स० रा० एलो० में नहीं है और इस सूत्र के बाद उनमें 
जाविद्धकुलालचकरवद्व्यपगतलेपालाम्रुवदेरण्डबी जबबरस्तिशिलावच्च और 
घर्मास्तिकायाभावात्‌ ये दो सूत्र और है जिनका भन्तब्य भाष्य में ही 
आ काता है । ठि० में इसके बाद धर्मास्तिक/यामावात्‌ सूत्र है । 


बन | डे ८ क 


की 
#ि 
आर] 





संसार में अनन्त प्राणी है मौर वें सभी सुद्ध के 
सुख की कल्पना एक सी नही है तथापि विकास की न्यूनाधिकता के अनुसार 
संक्षेप में प्राणियों के तथा उनके सुख के दो वर्ग किये जा सकते है । पहले वर्ग में 
अल्प विकांसवाले ऐसे प्राणी आते हैं जिनके सु की कल्पना वाह्य साथनो 
तक ही सीमित है । दूसरे वर्ग में अधिक विकासवाले ऐसे प्राणी आते है जो 
बाह्य अर्थात्‌ भौतिक साधनो की प्राप्ति में सुख च मातकर ज्ाध्यात्मिक गुणों 
की प्राप्ति में सुख मानते हैं। दोनों वर्गों के मानें हुए सुख में यही अन्तर है कि 
पहछा सुख पराधीन है और दूसरा स्वाधीन। पराधीन सुख को काम और 
स्वाधीन सुख को मोक्ष कहते हैं । काम और मोक्ष--दो ही पुरुषार्थ हैं, क्योकि 
उनके अतिरिक्त और कोई वस्तु प्राणिवर्ग के लिए मुख्य साध्य नही है । पुरुषार्थों 
में अर्थ और धर्म की गणना मुख्य साध्यरूप से नहीं किन्तु काम और मोक्ष के 
साधन के रूप में है। अर्थ काम का और धर्म मोद्य का प्रधान सावन है। 
प्रस्तुत शास्त्र का भुझ्य प्रतिपाद्य विषय भोक्ष है। इसलिए उसी के साधनभूत 
धर्म को तीन विभागों भें विभक्त करके शास्त्रकार प्रथम सूत्र में उनका निर्वेश 
करते है--- 

सम्यग्वद्नशानचरारित्राणि सोक्षमार्ग: । ११ 

सम्यग्ददंत, सम्यग्शान और सम्यक्चारित्र--ये तीनों मिलकर मोक्ष 

के साधन हैं । 


इस सूत्र में मौक्ष के साधनों का मात्र नाम-निर्देश हैं। उनके स्वरूप और 
भेदो का वर्णन आगे_ विस्तार ,से किया जानेवालां है, फिर भी यहाँ संक्षीप में 
स्वरूपविषयक सकेत किया जा रहा है ॥ 


सोक्ष का स्वरूप--वन्ध और बन्ध के कारणों के अभाव से होनेवाछा परि- 


पूर्ण अत्मिक विकास मोक्ष हैं अर्थातु ज्ञान झोर .बीठसागभात की पराकाष्ठा ही 
भोक्ष है। 


२ तत्वार्थवृत्र [१.१ 

साधनों का स्वरूप--जिस गुण अर्थात्‌ क्क्ति के विकास से तत्त्व अर्थात्‌ सत्य 
की प्रतीति हो, अथवा जिससे हेय ( छोडने योग्य ) एवं उपादेय ( ग्रहण करने योग्य ) 
तत्त्व के थथार्थ विवेक की अभिरुचि हो वह सम्यग्दर्दन है। भय और प्रमाण* से 
होनेवाला जीव आदि तत्त्वो का यथार्थ वोध सम्यस्ज्ञान है। सम्यग्शानपूर्वक काषा- 
यिक भाव अर्थात्‌ रागद्देथ और योग की तिवृत्ति से होनेवाला स्वरूप रमण 
सम्यकचारित्र है । 

शोधनों का साहेखर्य---अंब उक्ते तीमो साघन परिपूर्ण रूप में. प्राप्त होते है 
तजी सम्पूर्ण मोक्ष सम्मव है, अन्यथा नहीं। एक भी साधन के अपूर्ण रहने पर 
परिपूर्ण मोक्ष नहीं हो सकता । उदाहरंणार्थ, सम्यग्द्शन और सम्पस्त्षान परिपूर्ण 
रूप में प्राप्त ही जाने पर भी सम्यकचारित्र की अपूर्णवा: के कारण तेरहवें गुण- 
स्थान में, पूर्ण भोक्ष अर्थात्‌ अंदारीरसिद्धि या विंदेहुमुक्ति नही होती और चौदहवें 
शुंणस्थाव में दैलेशी-अवंस्थॉस्प पूर्ण चारित्र के प्राप्त होते ही तीनों साधनों को 
परिपूर्णता से पूर्ण मोक्ष हो जाता है । 

साहबर्य-नियम--उर्क्त तीनो साधनों में से पहले दो अर्थात्‌ संम्यंग्दर्शन और 
सम्पस्ज्ञान अंबदंप संहचारी * होते है । 

१. जो शान शब्द में उतारा जाता है अर्थाद्‌ जिसमें उद्देश्य और विधेय रूप से वस्तु 
आसित होती है वह शात्र 'नय? है और जिसमें उद्देश्ये-विभेय फे विभाग के विना ही 
मर्यात्‌ अप्िमक्त वस्तु, का सम्पूर्ण या कसम्पूर्ण यथार्थ, भान धो वह पान 'प्रमाण! है। 
फिंशेष _स्प्ठीकरण के क्रिए देखें--अध्याय १, सत्न ६:.म्याग्रावतार, ब्लॉक २६-३० का 
शुजराती अनुवाद । 

२. यीग अर्थात्‌ मानसिक, शाजिक और फासिक किया ।..,, 

३. दिलादि दोषों का त्याग और ऑर्दिेसादि मद्दाततों का अंयु्यान सम्पकुचारित्र 
कहलाता दे पयोकि उसके द्वारा रागद्प की निशत्ति की जाती है उतर इलेसे दोषों 
का त्याग और महाजतों का पान स्वत- सिद्ध ऐोता है। 

४. यथपि तेरदवें शुणल्थान में बीतराग्रभ[वरृप चारिष्र तो पूणे,डी हे हबापि यहाँ 
चीतरागता और अयोगता--इन दोनों को पूर्ण चारित्र मानकर हो अपूर्णता फह्दी गई है। 
चेसा पूर्ण चारित्र चौदहवें शुणस्थान में श्राप्त दोता है और पुरन्त द्वी भरारीरसिदि 
द्ोदी हैं। 

५६ भात्मा की एक ऐसी अवस्था जिसमें ध्यान की पराकाष्टा के ' कारण मेरुसट्श 
निष्प्रकम्पता व निश्चकता आती है, शैलेशी अगस्था दै। विशेष स्पष्टीकरण के दिए दैखें-- 
हिन्दी दूसरा कमंग्रव्थ, पृष्ठ ३०। 

६. एक ऐसा भो पक्ष दै जो दर्शन और ज्ञान के अवद्यस्भावी साइचये को न मानकर 
वैकल्पिक साइचये को मानता है। उसके मतायुसार कभी दक्षंनकाऊ भें शान नहीं भी 


न 


५१.१] भोक्ष और उसके सावन डरे 


... 


जैसे सूर्य की उष्णता और प्रकाश्ष एक-दूसरे के बिना नही रह सकते, वेसे ही 
सम्यग्दर्शन और सम्यग्ञान एक-दूसरे के बिना नही रहते, पर सम्यक्चारित्र के 
साथ उनका साहचर्य अवदपम्भावी नही है, क्योंकि सम्यकचारित्र के बिना भी कुछ 
कारहू तक सम्पग्दर्शन और सम्यग्जान रहते हैं। फिर भी उत्क्रान्ति (विकास ) के 
क्रमानुसार सम्पकचारित्र का यह नियम है कि जब वह प्राप्त होता है तब उसके 
पूर्ववर्ती सम्य्दर्शन आदि दो साधन मवद्य द्वोते है । 

प्रदन--यदि आत्मिक गुणों का विकास ही मौक्ष है और सम्यर्दर्दान आदि 
उसके साघन भी आत्मा के विशिष्ट गुणो का विकास ही है, तो फिर मोक्ष और 
उसके साधन में क्या अन्तर हुआ ? 
_ उत्तर--कुछ नही । 

प्रइन--यदि अन्तर नहीं है तो मोक्ष साध्य औौर सम्यग्दर्शन आदि रत्तत्रय 
उसके साघन--यह साध्व-ध्ताघनभाव कैसे ? क्‍योंकि साध्य-साधनसम्बन्ध भिन्‍न 
यस्तुओ में देखा जाता है । है ४ 

उशसर--साधक-अंवस्था की अपेक्षा से मोक्ष और, रत्त्मत्रय का साध्यन्साधन- 
भाव कहा गया है, सिद्ध-अवस्था की अपेक्षा से नही, क्योकि साधक का साध्य 
परिपूर्ण दर्शनादि रत्लत्रयरूप मोक्ष होता हैं और उसकी प्राप्ति रत्नन्नय के क्रमिक 
विकास से ही होतो हैं| यह शात्त्र साधक के लिए है, सिद्ध के लिए नही | श्रतः 
इसमें साधक के छिए उपयोगी साध्य-साधन के भेद का ही कथन है । 

प्रदय--संसार में तो धन-कलत्र-पुत्रादि साधनों से सुख-प्राप्ति प्रत्यक्ष देखी 
जाती है, फिर उसे छोडकुर मोक्ष के परोक्ष सुख का उपदेश क्यो ? 

उत्तर--भीक्ष का उपदेश इसलिए है कि उसमें सच्चा सुख मिलता हैं। संसार 
में जो सुख मिलता है वह सच्ना सुख नही, सुखामास है । 

प्रइन--मोक्ष में सच्चा सुख और संसार में सुखाभास कैसे है ? 

__उत्तर--सासारिक सुल् इच्च सुत्र इच्छा की पूति से होता है। इच्छा का स्वभाव है 


होता । तात्पये यह हे कि सम्यक्त्व प्राप्त होने पर भी देव-नारक-ततिमंत्र को तथा कुछ मनुष्यों 
को विशिष्ट श्रुतशान अर्थात्‌ आचाराद्भादि अक्मम्रविष्ट-विषयक शान नहीं होता। इस मत 
के अनुसार दर्शन के समय शान न पाने का मतलब विशिष्ट श्रुतशान न पाने से है। परन्तु 
दशंन और ज्ञान को अवदय सदचारो माननेवाले पक्ष का आशय यह है कि दर्शन-प्राँप्त 
के पहले जीव में जो मत्ति आदि अज्ञान दोता है वद्दी सम्यग्दशंन की उत्पत्ति या मिथ्या- 
दर्शन की निद्क्ति से सम्यक्‌ रूप में परिणत हो जाता दे और वद मत्ति आदि शान 
कहलाता है। इस मत के अनुसार जो और जितना विशेष नोध सम्यक्त्व-प्राप्ति-काल में हो 
नही मम्यस्थान है, विशिष्ट युतमात्र नहों! > 


डे तत्त्वाथसूत्र [ १. ३-३ 


कि एक इच्छा पूरी होते-न-होते दूसरी सैकडो इच्छाएँ उतनन्‍न हो जाती है। उन 
सब इच्छाओ की तृप्ति सम्भव नहीं, अगर हो भी तो फिर तब तक हजारो 
इच्छाएँ और पैदा हो जाती है जिनका पूर्ण होना सम्भव नहीं | अतएवं ससार में 
इच्छापूर्तिजन्य सुख के पछड़े से अपूर्ण इच्छाजन्य दुख का पलडा भारी ही रहता 
है । इसीलिए उसमें सुखामास कहा गया है । मोक्ष की स्थिति ऐसी हैँ कि उसमें 
इच्छाओं का ही अभाव हो जाता है और स्वाभाविक सतोपष प्रकट होता है । 
इसलिए उसमें सतोषजन्य सुख ही सुख है । यही सच्चा सुख है । १।॥ 
सम्यग्दर्गन का लक्षण 
तत्त्वाय॑श्रद्धानं सम्प्दर्शनस्‌ १ २१ 
यथार्थ रूप से पदार्थों का निश्चय करने की रुचि सम्यग्दर्शन है। 
सम्पग्दर्शन की उत्पत्ति के हेतु 
तलिसर्गादिधिगमाहा | ३ । 

चह ( सम्यरदर्शन ) निसर्ग अर्थात्‌ परिणाम सात्र से अथवा अधिगम 
अर्थात्‌ उपदेगादि बाह्य निमित्त से उत्पन्न होता है। 

जगत्‌ के पदार्थों को यथार्थ रूप से जानने की रुचि सासारिक और आध्या- 
ौत्मिक--दोनो प्रकार की महत्त्वाकाक्षा से होती है । धन, प्रतिष्ठा आदि सासारिक 
वासना के कारण जो तत्त्व-जिन्नासा होती है वह सम्परदर्शन नहीं है, क्योकि 
उसका परिणाम मोक्ष नही, ससार होता है। परन्तु तत््वनिश्चय की जो रुचि 
मात्र आत्मिक तृप्ति के लिए, आध्यात्मिक विकास के लिए होती है वही 
सम्यग्दर्गन हूँ । 

निदचय और व्यवहार सम्यकत्व--आध्यात्मिक विकास से उत्पन्न ज्ञेयमात्र 
को तात्त्विक रूप में जानने की, हेय को त्यागनें की और उपादेय को ग्रहण करने 
की रूचि के रूप में एक प्रकार का जो आत्मिक पर्रिणाम है वही निमश्चय सम्यक्‍त्व 
है । उस रुचि से होनेवाली धर्मतत्त्वतिष्ठा व्यवहार सम्पक्त्व है । 

सम्यकत्व के लिखु---सम्यग्दर्शश की पहचान करानेवाले छिंग पाँच है-- 
प्रद्ाम, संवेंग, निर्मेद, अनुकम्पा और आस्तिक्य । १. तत्त्वों के असत्‌ पक्षपात से 
होनेवाले कदाप्रह आदि दोषो का उपदाम प्रशम है। २. सासारिक बन्धनो का 
भय सवेग है। ३. विषयों मे आसक्ति का कम होना निर्वेद है। ४ दुखी 
प्राणियों का दु ख दर करने की इच्छा अनुकम्पा है। ५ आत्मा आदि परोक्ष 
किन्तु युक्तिप्रमाण से सिद्ध पदार्थों का स्वीकार आस्तिनय है 

हेशुमेइ---सम्यरदर्शन के योग्य आध्यात्मिक उत्काल्ति होते हो सम्प्दर्शन का 


न 


१. ४ ] तात्विक अर्थों का नाम-निर्देश ५्‌ 


श्ाविर्भाव होता है । पर किसी जात्मा को उसके आविर्भाव में बाह्य निमित्त की 
शपेक्षा रहती हैं और किसी को नहीं। एक व्यक्ति क्षिक्षक आदि की मदद से शिल्प 
श्रादि कोई कछा सीख लेता हैं और दूसरा बिना किसी की मदद के अयने-आप 
सीख लेता है। आन्तरिक कारण की समानता होने पर भी वाह्य निमित्त की 
अपेक्षा और अनपेक्षा को छेकर प्रस्तुत सूत्र में सम्यस्दर्णन के निसर्ग-सम्यग्दर्शन 
और अधिगम-सम्यन्दर्शन ये दो भेद किये गये हैं। बाह्य निमित्त भी मनेक 
प्रकार के होते हैं। कोई प्रतिमा गादि धामिक वस्तु के मवछोकन से सम्यर्दर्शन 
प्राप्त करता है, कोई गुद का उपदेश सुनकर, कोई शास्त्र पढ-सुनकर और कोई 
सत्संग के द्वारा । 

उत्पत्ति-कम "--अनादिकाछीन संसार-अवाह में तरह-तरह के दु खो का 
अनुभव करते-करते योग्य आत्मा में कभी अपूर्य परिणामणुद्धि हो जातो है । इस 
परिणामणुद्धि को अपूर्वकरण कहते है । अपूर्वकरण से रागद्रेष की वह तीव्रता 
मिट जाती है जो तात्त्विक पक्षपात ( सत्य का आग्रह ) में वाघक है। राग- 
हेष की तीश्नता मिटते हो आत्मा सत्य के लिए जागरूक घन जाती है। यह 
आध्यात्मिक जागरण ही सम्यकत्व हैं । २-३ । ! 

तात्तिक अथों का नाम-निर्देश 
जीवाजीवाजत्रववन्ध संवरनिर्जरामोक्षास्तत्त्वचु* ॥ ४ १ + 

जीव, अजीव, आज्तव, वन्घ, संवर, निजेरा और मोक्ष--ये तत्त्व हैं । 

बहुत-से ग्रन्यो में पुण्य और पाप को मिछाकर नौ तत्त्व कहे गये हैं, परन्तु 
यहाँ पृण्य और थाप दोनो का आल़व या वन्घतत्त्व में समावेद करके सात तत्त्य 
द्वी कहे गये है । अन्तर्भाव को इस प्रकार समझना चाहिए---पृण्य-पाप दोनों द्रव्य 
और भाव रूप से दो-दो प्रकार के है| शुभ कर्मपुद्गक द्रव्यपुण्य और मशुभ 
कर्मपुद्गल द्रव्यपाप हैं । इसलिए द्रव्यरूप पुण्य तथा पाप बन्धतर्त में अन्तभूत 
है, क्योकि आत्मसम्बद्ध कर्मपुदूयछ या आत्मा और कर्मपुदूगल का सम्बन्ध-विशेष 
ही द्रव्य-बन्ध तत्त्व है । द्व्य-पुण्य का कारण शुभ अध्यवसाय जो भावपुण्य है और 
दरब्यपाप का कारण अशुभ अध्यवसाय जो भावपाप है--दोनों ही बन्घतत्त्व में 

१. उत्पत्तिक्रम की स्पष्टता के लिए देखिए--हिन्दी दूसरा कर्मअन्‍्य, ए० ७ तथा 
चौथा कमग्रन्य, प्रस्तावना, पृ० १३ । 

२ बौद्धदर्शन में जो दुख, समुदय, निरोध और मार्ग ये चार आयंसत्य है, साख्य 
तथा योगदद्न सें जो देय, देयदेतु, दान और दानोपाय यह चतुब्यू ६ दै, जिसे न्यायदर्शन 


में अथपद कहा है, उनके स्थान में आखस्रव से लेकर मोक्ष सक के पाँच तत्त्व जैनदशेैन 
में असिद्ध हैं । 


६ 'तत्वार्थशृत्र [११५ 
पत्ते है, बयोंकि बस्ध का कारणभूत कायायिक अध्यवसाय ( परिणाम ) हों 
भावधम्ध है । 

प्रइंद--आंखव से छेकर मोक्ष तक के पाँच तत्त्व न तो जीव-अजीव की तरह 
स्वतत्र है और न अनादि-अनन्त । वे तो यथासम्भव जीव .या अज़ीव की अवस्था- 
पैंदकषेष ही है । भत्. उन्हें जीव-अजीव के साथ तत्त्वरूप से क्यों गिना गया ? 


'जसर--नास्तुस्थिति यही है अर्थात्‌ यहाँ तत्त्व शब्द का अर्थ अनादि-भनन्‍्त 
और स्वतंत्र भाव .नही है. किन्तु मोक्ष-आप्ति, में उपयोगी होनेवाला शेय-भाव है । 
प्रस्तुत दास्त्र का मुख्य भ्रतिपाद्य विषय मोक्ष होने से मोक्ष के जिज्ञासुओ के लिए 
जिन, वस्तुओं का ज्ञान अत्यन्त आवध्यक हूँ वे ही वस्तुएं यहाँ तत्वरूप में 
वुणित.हैं। मोक्ष दो मुख्य साध्य हो है, इसलिए उसको, तथा उसके कारण 
को. ,जाने बिना ब्रोक्षसार्ग में भुमुक्षु की प्रवृत्ति हो डी नड्ढी सकती । इसो तरह 
यूदि मुप्तुक्षु भोक्ष के , विरोधी तत्व का ओर उसके कारशण का स्वरूप न जाने 
तो मी वह अपने पथ में अंस्खलित श्रवृत्ति नही कर सकता। मुमुक्षु को सबसे 
पहले यह जान लेना जरूरी है कि भ्रगर मैं मोक्ष का अधिकारी हूँ तो मुझमें 
पाया जानेयाला सामान्य स्वरूप किस-किसमें है और किसमें नहीं है। इसी शान 
की पूति के लिए सात तत्त्वो का फथन हूँ। जीव-तत्त्व के कथन का अथ है मोक्ष 
का अधिकारी ! अजीव-तत्व से यह सूचित किया गया कि जथध॑त्‌ में एक ऐसा भी 
तहवाहैं जो जढ होने से भोक्षमार्ग के उपदेश का अभिकारी नहीं है | बरघ-तत्त्त 
ने भोधा का विरोधी भाव और आख़व-तत्त्व से उस विरोधी भाव का कारण 
निर्दिष्ट किया गया। सवर-तत्त्वं से मोक्ष का कारण भौर निर्जरा-तत्त्व से भोक्ष 
का-क्रम सूचित किया गया हैं । ४ 


॥॒ निक्षेपी का भामनिर्देश 
मामस्यापनाव्रव्यभावतस्तन्न्पातः । ५॥ 


नाम, स्थापना, द्रव्य ओर भावरूप से उनका अर्थात्‌ सम्यरदर्शन 
आदि और जीव आदि का न्यास अर्थात्‌ निश्लेप या विभाग होता है । 


समस्त व्यव्ृद्टार या शान के लेन-देन का मुख्य साप्तन भाषा है। भाषा शब्दो 
से बनती है । एक ही. छाब्द प्रयोजन या प्रसग के अनुसार अनेक अथथों,में अमुक्त 
होता है | प्रत्येक शक्ल के कम से कम वार अर्थ मिकते है । दे हो चार अथ उस 
कादर के अर्थ-सामात्य के चार विभाग हैं । ये विभाग हो निक्षेप या न्यास कहलाते 
हैं; । इतको' शान लेने से ' वक्ता का तात्पय समझने में सरलता होती है | इसीलिए 
अस्तुत सूत्र में चार अर्थनिक्षेपर बतलाये गये है जिससे यह पुथक्करण स्थष्ट रुप 


१.५] निक्षेप्रों का नाममिर्देश छ 


से हो सके कि भोज-मार्गलूप से सम्यग्दर्दत आदि अर्थ और तस्वरूप से 
जीवाजीवादि अर्थ अमुक प्रकार का छेना चाहिए, दूसरे प्रकार का नहीं | वे चार 
निक्षेप ये हैं : १. जो जर्थ व्युत्पत्तिं-सिंद्ध नहीं है, मात्र माता, पिता या अन्य 
छोगो के सफेत से जाना जाता है वह नामनिक्षेप है; जैसे, एक ऐसा व्यक्ति 
जिसमें सेवक-योग्य कोई गुण नही है, पर किसी ने जिसका साम सेवक रख 
दिया है। २. जो वस्तु अली वस्तु की प्रतिकृति, मूत्र या चित्र हो अथवा 
जिसमें असली व॑ह्तु का आरोप किया गया हो वह स्थापना-निक्षेप है, जैसे, किंप्री 
सेवक का चित्र आ मूर्ति । ३. जो जर्य भावनितोष का पूर्वरूप या उत्तरझरूप हो 
अर्थात्‌ उसकी पूर्व या उत्तर अवस्याख्प हो वह द्रव्यनिक्षेप हैं; जैसे, दूक ऐसा 
व्यक्ति को वर्तमान में सेवाकार्य नही करता, पर या तो यह सेवा कर जुका है या 
आगे करने वाला है। ४ जिस अर्थ में दाद की व्युत्पत्ति या प्रवृत्ति-निमित्त द्रोक- 
ठीक घटित हो चह भावनिश्षेप है, जैसे, एक ऐसा व्यक्ति जो सेवक योग्य कार्य 
करता है । हु 

सम्पग्दर्घन आदि मोद्ामार्ग के और जीव-अजीवाददि तत्त्वों के भी चार-चार्‌ 
निक्षेप हो सकते है । परन्तु प्रस्तुत प्रकरण में ने भावरूप ही ग्राह्म हैं। ५ । 





१. संक्षेप में नाम दो तरह के दोते हैं--यौगिक और रूद । रसोइया, सुनार श्त्यादि 
यौगिक शब्द हैं। गाय, धोडा श्त्यादि रूढ शब्द ६) रसोई बनानेवार्ल रसोश्या 
और सुब॒र्ण का काम करनेवाला सुनार। यहाँ रसोई और सुवर्ण का काम करने कौ 
किया ही रसोड्या और झुनार शब्दों की ब्युतप्तत्ति का निमित्त है। अर्थात्‌ ये शं॑ब्दे 
ऐसी क्रिया के आभ्रय से डी बने हैं और इसीलिए वह क्रिया ऐसे शब्दों की व्युत्पक्ति 
का निमित्त कहो जाती है । यदि यद्दी वात संस्कृत शब्दों पर छागू करनी ड्रो ज्ञी पाचक, 
कुम्मफार आदि शब्दों में क्रमश- पाक-क्रिया और धटननिर्माण की क्रिया कौ ब्युत्पत्ति- 
िमित्त समझना चाहिए। सारारा यह है कि यौगिक शब्दों में व्युत्पत्ति का निर्मित ही 
उनको प्रति का निमित्त चनता दै। लेकिन रूढ शब्द व्युत्पत्ति के आधार पर व्यवह्ृत 
नहीं होते, रूणि के अनुसार उनका अंथे दोता हैं। गाय ( गा $ घोर ( मश्व ) आंदि 
शब्दों की कोई खास च्युत्पत्ति नहीं होतो, लेकिन यदि कोई किसो प्रकार कर ले तो भी 
अन्त में उठका व्यवहार तो रूढि के अनुसार दो शोता हैं, च्युतपत्ति के अनुसार नहीं ॥ 
अमुऊ-अमुक प्रकार की आकइृति-जाति दी गाय, धोदा आदि रूड शब्दों के न्यवहार का- 
'निमित है । अतः उत्त आकृति-जाति को वैसे शब्दों का ब्युत्पत्तिनिमित नहीं लेकिन 
प्रकृसि निर्मित्त दी कद्दा जाता हैं। 


जहाँ यौगिक शब्द ( विश्ेषणरूप ) हो वहाँ च्युटपर्ि-निंमिसवाले अरे को मांव- 
निक्केप और जहाँ रूढ शब्द ( जाति-नाम ) हो वहाँ प्रदल्ति-निमित्तंवालि " अंथे को मोँव- 
निक्षेष समझना चादिए। 


तत्त्वार्थसूत [ १. ६-८ 


तत्वों फो जानने के उपाय 
प्रसाणनयेरधिगमः । ६। 
प्रमाण और नयों से पदार्थों का ज्ञान होता है। 
नय झौर प्रमारा का प्रन्तर-वय और प्रमाण दोनों ही ज्ञान है, परन्तु दानो 
में अच्चर यह है कि नय वस्तु के एक अंश का बोध कराता है और प्रमाण 
अनेक अंशी का | वस्तु में अनेक धर्म होतें है । किसी एक धर्म के द्वारा वस्तु 
का निम्यय करना, जैसे नित्यत्व-घर्म द्वारा आत्मा या प्रदीप आदि वस्तु नित्य है 
ऐसा निम्चय करना मय है । अनेक धर्मों द्वारा वस्तु का अनेक रूप से निम्चय 
करना, जैसे नित्यत्व, अनित्यत्व आदि धर्मोद्वारा भात्मा या प्रदीप आदि वस्तु 
नित्यानित्य भादि अनेक रूप हैं''ऐसा मिम्नय करना प्रमाण है। दूसरे शब्दो 
में, नय प्रमाण का एक अंश मात्र हैं और प्रमाण अनेक नयों का समूह है, मय 
वस्तु को एक दृष्टि से ग्रहुण करता है और प्रमाण अनेक दृष्टियो से । ६ । 
शर्तों के विस्तृत ज्ञान के लिए कुछ विचारणा-द्वासें* का निर्देश 
निर्देशस्वामित्वताधनापईधिकरणस्थितिंविधानतः ३ ७। 


सत्संख्याक्षेत्रस्पशनकालाउत्सरभावा्ल्पबहुत्वैद्य । ८ । 

निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थित्ति ओर विधान से; तथा 

सत्‌,.तख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भातर और अल्प-वहुत्व से 
सम्यर्ददंन आदि विषयो का शान होता है | 

कोई सी जिशासु जब पहले-पहुछ विमान भादि किसी नई वस्तु को देखता 

या उसका साम सुनता है तब उसकी जिज्नासा-वृत्ति जाग उठती है और इससे 

वह उस अदृष्टपूर्व या मश्रुतपूर्व वस्तु के संबंध में अनेक प्र करने छगता है। 

: वह उस वस्ठु के स्वभाव, रूप-रंग, उसके मालिक, बनाने के उपाय, रखने का 

स्थान, उसके टिकाऊपन की अवधि, उसके प्रकार आदि के संबंध में नानाविष 

प्रष्न करता है और उन प्रष्यो का उत्तर प्रात्त करके अपनी ज्ञानवृद्धि करता 

है। इसी तरह अन्तर्दृष्टि व्यक्ति भी मोकमार्ग को चुककर या हय-उपादेय 
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“६, किसी भी बस्ख में अवेश करने का मतल्य दे उसकी जानकारी मराप्त करना 
और विचार करना। इसका सुख्य साधन उसके निषय में विधिध प्रशव करना ही हैं। 
अदनों का जितना स्पष्टीकरण मिले उतना ही उत्त वस्तु में प्रवेश समझना हक । अत- 
अबन ही वस्तु में प्रवेश करने के अर्थात्‌ विचारणा द्वारा उसकी तह तक के द्वार 
हैं। मतः विचारणा ( मीमाता )-द्वार का मतलब हुआ मदन । शार्जों में उनकी अनुयोग- 
हार कहा गया है। अनयोग अर्यांद व्याख्या या विवरण, उसके द्वार अर्थात्‌ मदन । 


१ ६-४] तत्त्वो को जानते के उपाय ढ्‌ 


आध्यात्मिक तत्त्व को सुनकर तत्सम्वन्धी विविध प्रदनों के द्वारा अपना ज्ञान बढाता 
है । यही आशय प्रस्तुत दो सूत्रो में प्रकट किया गया है। निर्देश आदि सूत्रोक्त 
चौदह प्रश्नों को छेकर सम्यन्दर्दान पर संक्षेप में विचार किया जाता है । 
१ निर्देश (तत्वरुचि )--यह सम्यग्दर्शन का स्वरूप है। २ स्वामित्व 
( अधिकारित्व )--सम्यन्दर्दान का अधिकारी जीव ही है, अजीब नही, क्योकि 
वह जीव का हो गुण या पर्याय है। ३. साधन ( कारण )--दर्शनमोहनीय 
कर्म का उपशम, क्षयोपशम और क्षय ये तीन सम्पस्दर्शन के अन्तरद्भ कारण 
है। वहिरज्भ कारण शास्त्रज्ञान, जातिस्मरण, भ्रतिमादर्शन, सत्पग आदि अनेक 
हैं। ४ अधिकरण ( आधार )--सम्यग्दर्शन का आधार जीव ही है. क्योंकि 
यह उस का परिणाम होने के कारण उसो में रहता हैं। सम्यस्दर्शन गुण है, 
इसलिए यद्यपि उसका स्वामी और अधिकरण अछूग-अरूग नही है, तथापि जहाँ 
जीव भादि हव्य के स्वामी और अधिकरण का विचार करना हो वहाँ उन दोनो 
में भिन्नता भी पाई जाती है । जैसे, व्यवह्ा रदृष्टि से देखने पर एक जीव का स्वामी 
कोई दूसरा जीव होगा, पर अधिकरण उसको कीई स्थान या शरीर ही कहा 
जायेगा । ५ स्थिति ( काहूमर्यादा )--सम्पन्दर्शन की जघन्य स्थिति अन्त्मुहर्त 
ओर उत्कृष्ट स्थिति सादि-अनन्त है । तोनो प्रकार के सम्यक्त्व अमुक समय में 
, उत्पन्न होते है, इसलिए थे सादि जर्थात्‌ पूर्वावधिवाले हैं । परल्तु उत्पन्न होकर 
भी औपशमिक और क्षायोपद्षमिक सम्यक्‍त्व कायम नहीं रहते, इसलिए दे दो हो 
सान्‍्त अर्थात्‌ उत्तर अवधिवाले भी है। पर क्षायिक सम्यक्त्व उत्पन्न होने के 
वाद नष्ट नहीं होता इसलिए बहू अनन्त है। इसी अपेक्षा से 'सामान्युतया 
सम्यग्दर्शन को सादि-सान्त भौर सादि-अनन्त समक्षना चाहिए। “६ विधान 
( प्रकार )---सम्यक्‍्त्व के म्रौपशमिक, क्षायोपशमिक और क्षायिक ऐसे तीन 
भ्रकार है । 


७ सत्‌ (सत्ता )--यद्यपि सम्यवत्व भुण सत्तास्प से सभी जीचो में 
विद्यमान हू, पर उसका आविर्भाव कैवल भव्य जीवों में होता है, अमग्यों में 
नही । ८ संझुया ( ग्रितती )--सम्यकत्व की ग्रिनती उसे प्राप्त करने वालों को संख्या 
पर निर्भर है। भाज तक अनन्त जीवो ने सम्यक्‍त्व-छाम किया है और आगे अनन्त 
जीव उसको क्राप्त करेंगे, इस दृष्टि से सम्यर्दर्दान संख्या में मनन्‍्त है। ९. क्षेत्र 
( छोकाकाश )--सम्पस्दर्शन का क्षेत्र सम्पूर्ण लोकाकाश नहीं है किन्तु उसका 
' असल्योत्वाँ भाग है । चाहे सम्यन्दर्गती एक जीव को छेकर या अनन्त जीवों को 
छेकर विचार किया जाय तो भी सामान्य रूप से सम्यन्द्न का क्षेत्र छोक का 
असल्यातवाँ भाग समझना चाहिए, क्योकि सभी सम्यन्दर्शनवाले जीवों का 


१० तत्त्वार्थयूत् [ १, ६-८ 


निवास क्षेत्र भी छोक का असंखस्यातवाँ भाग ही है । फिर भी इतना अन्तर अवदय 
होगा कि एक सम्पकत्वी जीव के क्षेत्र की अपेक्षा अनन्त जीवों का क्षेत्र परिमाण 
में घटा होगा, क्योकि छोक का असंख्यातवाँ भाग भी तरतसमभाव से मसल्यात 
प्रकार का होता है । १०. स्पर्शन--निवासस्थानरूप आकाश के चारो ओर के 
प्रदेशों को छूना स्पर्णन है। क्षोत्र में केवल आधारभूत आकाश ही आता है। 
स्पर्दान में आघार-क्षेत्र के चारों तरफ के आधेय द्वारा स्पशित आकादा-प्रदेश भी 
भाते है । यही क्षेत्र और स्पर्शन में अच्तर है। सम्यर्दर्शन का स्पर्शन-क्षेत्र भी लोक 
* का असस्यातवाँ भाग ही होता है, परन्तु यह भाग उसके क्षेत्र की अपेक्षा कुछ बडा 
होता है, क्योंकि इसमें क्षेत्रभूत आकाशपर्यन्त प्रदेश भी सम्मिलित है । ११. काछ 
( समय )---४एक जीव की अपेक्षा से सम्पग्दर्शत का काल सादि-सान्त या सादि- 
भननन्‍्त हीता है, पर सब जीवो की अपैक्षा से अनादि-अनन्त समझना चाहिए, 
बयोकि भूतकाछ का कोई भी भाग ऐसा नहीं है कि जब सम्यक्त्वी बिलकुल न 
रहा हो । भविष्यतृकाल के वियय में भी यही बात है जर्थात्‌ अनादिकाछ से 
सम्बग्दर्शन का जाविर्भाव-क्रम जारी है जो अनन्तकाल तक चलता रहेगा । 
१२ अन्तर ( विरहकाल )--एक जीव को छेकर सस्यरदर्शन का विरहकाल 
जघन्य अन्तर्मुहृ्त” गौर उत्कृष्ट अपार्धपुदूगलपरावर्त जितना समझना चाहिए, 
क्योंकि एक बार सम्यवत्व का वमन ( नाश ) हो जाने पर पुन. वह जल्दी से 
जल्दी अन्तर्मुहूर्त में प्राप्त दो सकता हैं। ऐसा न हुआ तो भी अन्त में अपार्ष- 
पुद्गकूपरावर्तं के बाद अवश्य ही प्राप्त हो जाता है। परच्तु नाना जीवो की 
अपेक्षा से तो सम्यग्दर्शन का विरहकाछ विछकुर नहीं होता, क्योकि नाना जीवो 
में हो किसी-न-किसी को सम्पर्दर्शन होता ही रहता हैं। १३. भाव ( अवस्था- 
विद्येप )--ओऔपदमिक, क्षायोपद्यमिक और क्षायिक इन तीन अवस्थाओ में 
सम्यक्त्व पाया जाता है । ये भाव सम्यकत्व के भावरणमूत दर्शनमोहनीय कर्म के 

१ आवली से अधिक और. मुद्ूर्त से न्‍्यूनकाऊ अन्वमुंहूर्त है । आवी से एक 
समय अधिक काझ जबन्य अन्त्मुदूर्त, मुदृ्त में एक समय कम उत्कृष्ट अन्वमुंह्त और 
बीच का सब काऊ मध्यम अन्तृदर्त दे । यदद दियम्बर परम्परा है। ( देखें--तिछोय- 
पण्णत्ति, ४ २८८; गो० जौवकाँड, गा० ५७३-५१५ ।) इवेताम्वर परम्परा के अनुसार नौ 
समय का जधत्य अन्तमु दूर्त है। बाकी सव समान है । 

२. जीव एुदगलों की अदण करके उन्हें शरीर, भाषा, मन और श्वासोच्छवास के रूप मैं 
परिंणत करता हैं। किसी जीव को जगद में विधमान समग्र पुद्गरू परमाणुओं को 
आइारक शरीर के सिवाय शेष सव शरीरों के रूप मैं तथा भाषा, मन और श्ासोच्छवास के 
रूप में परिणत फरके उन्हें छोड देने में नितवा काऊ छयता है उसे पुर्शाल्परावत कहते 
हैं। श्समें कुछ हो काल कम दो तो उसे अपाधपुद्गलपरावत कहते.हैं। 


१९] सम्पर्क्ञान के भेंद १ 


उपशम, क्षयोपश्म और क्षय से उत्तन्त है। इन भावों से सम्पन्त्व को शुद्धि 
का तारतम्य जाना जा सकता है। औपदामिक" को अपेक्षा क्षायोपशमिक दोर 
क्षायोपशभिक की अपेक्षा क्षायिक्त भाव वाला सम्यकत्व उत्तरोत्तर विज्युड, विशुद्द- 
तर होता है । उक्त तोन भावों के सिवाय दो भाव और भी हँ---ओऔदमिक तथा 
पारिणामिक । इन भावों में सम्पक्त्द नहीं होता। अर्यात्‌ दर्दनमोहनीय को 
उदयावस्था में सम्यक्त्व का आविर्भाव नही हो सकता । इसी तरह सम्यकक्‍त्व 
अनादिकाल से जीवत्व के समान अनावृत अवस्था में न पाये जाने के कारण 
वारिणामिक अर्थात्‌ स्वाभाविक भी जहीं है। १४. जत्पबहुत्व ( न्यूनाविकता )-- 
वर्वोक्त तीन प्रकार के सम्यक्त्व में औपशमिक सम्यक्त्व सबते अल्प हैं, वयोकि 
ऐसे सम्यकत्व वाले जीव अन्य प्रकार के सम्यक्त्व वालो से हमेशा थोडे ही होते 
हैं । औपशमिक सम्यकत्व से क्षायोपदामिक सम्यक्‍्त्व असस्यातगुणा और क्षायो- 
परशमिक सम्पक्त्व से ायिक सम्यवत्त अनन्तगुणा है | ध्ायिक रुम्यवत्व कै भनन्त 
गुणा होने का कारण यह है कि यह सम्यक्त्व समस्त मुक्त जीवों में होता है औ” 
मुक्त जीव अनन्त हैं । ७-८ | | 

सम्यग्ज्ञान के भेद 


मतिश्षताध्वधिमनःपर्वायकेवलानि ज्ञानम्‌ । ९.) 


मत्ति, श्रुत, अवधि, मन.पर्याय और केचछ--ये पाँच ज्ञान हैं। 


जैसे सूत्र में सम्यग्दर्श का लक्षण बतलाया गया है वैसे सम्पण्जान का 
नही । क्योकि सम्प्दर्शन का लक्षण जान लेने से सम्प्रज्ञान का ऊक्षण अपने- 
आप ज्ञात किया जा सकता हैं। जीव कभी सम्पग्दर्शन-रहित तो होता है, पर 
ज्ञानरहित नहीं । किसी-न-किसी प्रकार का ज्ञान जीद में जवए्य रहता है यही 
ज्ञान सम्पक्त्व का आविर्माव होते ही सम्पम्नान कहराता है। सम्मस्ान और 
असम्यस्जान में यही अन्तर है कि पहला सम्यक्त्व-सहचरित है ओर दूसरा 
सम्यकत्वरहित अर्थात्‌ मिध्यात्व-सहचरित है । 

प्रदन--सम्यक्त्व का ऐसा क्‍या प्रमाव है कि उसके अभाव में तो ज्ञान 
कितना ही अधिक और अश्नान्त क्यो न हो, असम्यग्जान या भिध्यात्ान कहलाता 

१. यहाँ क्लायीपशमिक को ऑपसमिक की अपेक्षा जो श॒दु्ू कहा गया है बद 
परिषाम की थप्रेक्षा से उदों, स्थिति की अपेक्षा मे ँ। परिणाम की अपेक्षा से तो 
ओऔपशमिक ही ज्यादा शुद्ध हैं। क्योंकि क्षायोपशमिक सम्पकत्व में तो मिथ्यात्व का 
प्रदेशोदय हो सकता हैं फ्िन्त ऑपसनिक सम्यब्त्व के समय किस्से तरद के मिध्यात्व- 
मीहनीय का उदय सम्भव नहीं | तथापि औपसमिक की अपेक्षा क्षायोपरामिक की रिविति 
बहुत लंबी होती हैं। एसी अपेक्षा से श्से विश्वुद भी कह सकते है। 


ह] 


श्र तत्त्वार्थयूत्र [ १. १०-१२ 
है भौर थोढा अस्पष्ट व अमात्मक ज्ञान भी सम्यक्त्व के प्रकट होते ही सम्यस्तान 
हो जाता है 

उत्तर--यह अध्यात्म-शास्त्र है। इसलिए सम्यग्शान और असम्यस्तान का 
विवेक आध्यात्मिक दृष्टि से किया जाता है, न्याय या भ्रमाणश्ास्त्र की तरह विषय 
की दृष्टि से नही। न्‍्यायशास्त्र में जिस श्ञान का विषय यथार्थ हो वही सम्यसशान--- 
प्रमाण और जिसका विषय अयथार्थ हो वह असम्यस्तञान--प्रमाणामास कहलाता 
हैं। परन्तु इस आध्यात्मिक शास्त्र में न्‍्यायशास्त्रसम्मत सम्यस्क्ान-असम्पस्शान 
का वह विभाजन मान्य होने पर भी ग्ौण है। यहाँ यही विभाजन मुख्य है कि 
जिस ज्ञान से आध्यात्मिक उत्क्रान्ति (विकास) हो वही सम्यसान है और निससे 
संसार-वृद्धि या आध्यात्मिक पतन हो वही असम्यग्ज़ञान है। सम्मव है कि सामग्री 
की कमी के कारण सम्यक्त्वी जीव को कभी किसी विषय में सशय _भी हो, 
अर भी हो, एवं ज्ञान भी अस्पष्ट हो, पर सत्यगवेषक और कदाग्रहरदित होने के 
कारण वह अपने से महान्‌, प्रामाणिक, विद्येषदशी व्यक्ति के आश्रय से अपनी 
कमी को सुधार छेैने के लिए सदैव उत्सुक रहता है, सुधार भी छेता है और 
अपने ज्ञान का उपयोग वासनापोषण में न कर युरुयत॒या आध्यात्मिक विकास में 
ही करता है। सम्पक्त्वशून्य जीव का स्वभाव इससे विपरीत होता है । सामग्री की 
पूर्णता के कारण उसे निषचचयात्मक, अधिक और स्पष्ट ज्ञान होता है तथापि वह 
कदाग्रही' प्रकृति के कारण घमडी होकर किसी विद्येषदर्शी के विचारों को भी 
घुन्छ समझता है और अन्त में अपने ज्ञान का उपयोगनआत्तिक प्रगति में न कर 
स्रासारिक मृहत्त्वाकाक्षा में ही करता है । ९ । 


प्रमाण-चर्चा 
तत्‌॒ प्रमाणे।१०॥._ - 
*  ओआदे परोक्षम्‌। १११ 
प्रत्यक्षमन्यत्‌ । १२। 
वह अर्थात्‌ पाँचों प्रकार का ज्ञान दो प्रमाणरूप है| 
प्रथम दो ज्ञान परोक्ष प्रमाण है । है 


शेष सब ( तीन ) ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण है। 

प्रभाखण-विमाग---मति, श्रुत भादि ज्ञान के पाँचो प्रकार प्रत्यक्ष और परोक्ष 
इन दो पभ्रमाणों में विभक्त है । 

प्रभाख-लक्षय--प्रमाण का सामान्‍य लक्षण पहुछे बताया ज़ा चुका है कि 
जो भात वस्तु को अनेकरूप से जानता है वह प्रमाण है! उसके विदेष लक्षण 


१. १३ ] मतिज्ञान के एकार्थक वाब्द १३ 


ये है---जो ज्ञान इन्द्रिय और भन की सहायता के बिना ही केवल, आत्मा को 
योग्यता से उत्पन्न होता है बह प्रत्यक्ष है, जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की सहायता 
से उत्पन्न होता है वह परोक्षा है । 

उक्त पाँच में से पहले दो अर्थात्‌ मतिज्ञान और श्रुतज्ञान परोक्ष-अमाण 
बहलाते है, क्योकि ये दोनो इन्द्रिय ठथा मन की मदद से उत्पन्न होते हैं 


अवधि, मन पर्याय और फेवलछ ये तीनो ज्ञान प्रत्यक्ष हें, क्योकि ये इन्द्रिय 
तथा मन की मदद के बिना केवछ आत्मा की योग्यता से उत्पन्न होते है । 


न्यायशात्त्र में प्रत्यक्ष और परोक्ष क्य छक्षण भिन्न प्रकार से किया गया है । 
उसमें इन्द्रियजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष गौर लिज्ज ( हेतु ) तथा दान्दादिजन्य ज्ञान 
को परोक्ष कहा गया है, परन्तु वह लक्षण यहाँ स्वीकृत नही है। यहाँ तो 
आत्ममात्र सापेक्ष ज्ञान प्रत्यक्ष रूप से और इन्त्रिय तथा मन की अपेक्षा 
रखनेवाक्ला ज्ञान परोक्ष रूप से इए है! मति और श्रुत दोनो ज्ञान इन्द्रिय 
मौर मन की अपेक्षा रखनेवाले होने से परोक्ष समझने चाहिए और अवधि 
आदि तीनो ज्ञान इन्द्रिय तथा मन की मदद के बिना आत्मिक योग्यता से 
उत्पन्न होने से प्रत्यक्ष । इन्द्रिय तथा मनोजन्य मतिज्ञान को कह्दी-कट्दी 
पूर्वोक्त न्यायशास्त्र के छक्षणानुसार लोकिक दृष्टि की अपेक्षा से प्रत्यक्ष कहा गया 
है।" १०-१२ | 


. मतिन्ञान के एकार्यक वाब्द 
सांतः स्मरांतः संज्ञा चिन्ताइईभिनिवोध इत्यनर्थान्तरमु ॥ १३॥ 
मति, स्मृति, सज्ञा, चिन्ता, अभिनिवोध--ये शब्द पर्यायभूत 
( एकार्थंवाचक ) है। 
प्रइन---किस ज्ञान को मति कहते है ? 
उत्तर--जो ज्ञान वर्तमान-विपयक हो उसे मति कहते हैं 
प्रद---वया स्मृति, संज्ञा और चिन्ता भी वर्तमान-विषयक ही है ?, 
उत्तर--नही | पहले अनुभव की हुई वरतु का स्मरण स्मृति है, इसलिए 
चह अतीत-विषयक है | पहले अनुमव की हुई और वर्तमान में अनुभव की जाने 
वाली वस्तु की एकता का तालमेल संज्ञाया प्रत्यभिन्नाव॒ है, इसलिए वह अतीत 
१- प्रमाणमीमांसा आदि तकअस्थों में सान्यवद्वारिक भत्यक्ष रूप से इन्द्रिय-मनोजन्य 


अवग्नद भादि शान का वर्णन है । विशेष स्पष्टीकरण के लिए देखें--न्यायावत्तार, गुनराती 
अनुवाद की अस्तावना में जैन प्रमागमीमासा-पद्धति का विकासक्रम | 


१४ / तत्त्वायसूच [ १, १४ 
और वर्तमान उमय-विषयक है | चिन्ता भावी वस्तु की विचारणा ( चिन्तन ) है, 
इसलिए वहूं अनागत-विषयक है | 

प्रदन---इस कथन से तो मति, स्मृति, संज्ञा और चिन्ता ये पर्यायवाची 
इब्द नहीं हो सकते, क्योकि इनके अर्थ भिन्‍न-भिन्‍न हैं ? 

उत्तर--विषय-शेव और कुछ निमित्त-मेंद होने पर भी मतति, स्मृति, संता 
ओर चिन्ता ज्ञान का अन्तरड्भध कारण जो मतिज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपद्षम 
है वही सामान्य रूप से यहाँ विवक्षित है, इसी अभिप्राय से यहाँ मति गादि 
शब्दों को पर्यायवाची कहा गया है ॥ 


प्रदन--अभिनिवोध शब्द के विपय में तो कुछ नही कहा गया । वह किस 
प्रकार के ज्ञान का घाचक है ? 

उत्तर--अभिनिवोध मतिज्ञानवोघक एक सामान्य शब्द है । वहू मति, स्मृति, 
संज्ञा और चिन्ता इन सभी ज्ञानों के लिए भ्रयुक्त होता है भर्थात्‌ मति-जश्ञाना- 
वरणीय कर्म के क्षयोपश। से होनेवाले सब प्रकार के ज्ञानों के छिए अभिनिबोध 
वान्द सामान्य रूप में व्यवहृत होता है भर भति आदि शन्द उस क्षयोपशमजन्य 
खास-खास ज्ञानो के लिए हैं । 

प्रदय --इस तरह तो अभिनिवोध सामान्य छ्वब्द हुआ और भति आदि उसके 
विद्योष शब्द हुए, फिर ये पर्यायवाची शब्द कैसे ? 

उत्तर--यहाँ सामान्य और विष्षेष की भेद-विवक्षा न करके सबको पर्याय- 
वाचो दव्द कहा गया है । १३ । 

मतिज्ञान का स्वरूप 
तदिचखियापनिन्दियनिमित्तम्‌ ) १४। 

भतिज्ञान इन्द्रिय और अनिन्द्रिय के निमित्त से उत्पन्न होता है | 

प्रदन--यहाँ मतिज्ञान के इन्द्रिय और अनिन्द्रिय ये दो कारण बतलाये 
गये हैं। इनमें चक्षु आदि इन्द्रिय तो प्रसिद्ध हैं. पर अमिम्तिश मे करण 
अभिप्राय है ? 

उत्तर--अनिन्द्रिय अर्थात्‌ मन । 

प्रदद--जब चक्षु आदि तथा भन ये सभी मतिज्ञान के साधन हैं तब एक 
को इन्द्रिय और दूसरे को/अनिन्द्रिय कहने का कारण ? 

उसतर«--नंक्षु आदि बाह्य सापन है और मन आस्यन्तर साधन हैँ। यही भेद 
इन्द्रिय और अनिन्द्रिय संक्षामेद का कारण है। ६४ ॥ 


१ १५] मतिज्ञान के भेद १५, 
मंतिज्ञान के मेद 


अवग्रहेहावायघारणाः । १५१ 
मतिज्ञान के अवग्रह, ईहा, अवाय, धारणा--ये चार मेद हैं । 


प्रत्येक इन्द्रियजन्य और मनोजन्य मतिशान के चार-चार भेद हैं। अतएव 
पाँच इन्द्रियाँ शीर एक मन इन छह्ो के अवग्रह आदि चार-चार भेद यिनने से 
मतिज्ञान के चौवीस सेंद होते हैं । उनके नाम इस प्रकार है-- 


स्पर्श अवग्रह ईहा अवाय गरणा 
जन डी ॥ग 9 


ज्ञाण रण 2 ५ डर 9३ 


चकु 
श्ोत्र ड् हे है हक 
सन 


झवग्रह प्रादि उक्त चारों मेदो के लक्षरू--१. नाम, जाति आदि की विद्येप 
कल्पना से रहित सामान्य मात्र का ज्ञान अवग्रह हैं। जैसे, गाढ अन्धकार में 
कुछ छू जाने पर यह ज्ञान होना कि यह कुछ' है । इस ज्ञान में यह नहीं माठूम 
होता कि किस चीज का स्पर्ण हुआ है, इसलिए वह अव्यक्त ज्ञान अवग्रह है| 
३ अवमभ्नह के द्वारा ग्रहण किये हुए सामान्य विषय को विशेष रूप से निमश्नित 
करने के लिए जो विचारणा होती है वह ईहा है। जैसे, यह रस्सी का स्पर्श 
है या साँप का यह सदाय होने पर ऐसी विचारणा होती है कि यह रस्सी का 
स्पर्श होना चाहिए, पंयोंकि यदि साँप होता तो इतना सल्त आर्धात होने पर 
>.- वह फुफकारे बिना न रहता । यही विचारणा सम्भावना या ईहा है । ३ ईहा के 
हारा ग्रहण किये हुए विदोष का कुछ अधिक अवधघान ( एकांग्रतापूर्वक निश्चय ) 
बवाय हैं। जैसे, कुछ का _ तक सोचने और जाँच करने पर निश्चय हो जाना 
कि यह साँप-का ध्सर्द नहों, रस्सी का ही है, इसे अवाय कहते हैं ! ४. मवायरूप 
“लिश्वय कुछ काछ बक कायम. रहता है, फिर मन के विषयान्तर में चे जाने से 
जह विख्युथ कृत तो हो-जाता है पर ऐसा संस्कार छोड.जाता हैँ, कि आगे कभी 


१६ तत्त्वा्थयूत् [१. १६ 


योग्य निमित्त मिलने पर उस निश्चित विषय का स्मरण हो आता है | इस निम्नय 
की सतत धारा, वज्जन्य सस्कार और संस्कारजन्य स्मरण--यहू सब मति- 
व्यापार धारणा कहलाता है । 5 
प्रन्‍न--उत्त चारों भेदों फा क्रम निहंतुक है या सहेतुक ? 
उत्तर--सहेतुक है। सूत्र से स्पष्ट हैं कि सूत्र में निर्दिष्ट क्रमसे ही 
अवग्नह्ददि की उत्पत्ति होती है । १५ । 
मवग्रह भादि के भेद 


र्फ बहुबहूविषक्षिप्रानिश्चितासन्दिग्धश्रुवाणां सेतराणामू। १६१ , 
सेतर ( प्रतिपक्षसहित ) बहु, बहुविघ, क्षिप्र, अनिश्चित, असदिग्ध 
और श्रुव रूप मे अवग्रह, ईहा, अवाय, घारणारूप मतिज्ञान होता है। 
पाँच इन्द्रियाँ और मन इन छ. साधनों से होनेवाले मतिज्ञान के अवग्नह, 
ईहा आदि रूप में जी, चौबीस भेद कहे गये हैं वे क्षयोपश्म और विषय की 
विविधता से बारह-वारह प्रकार के होते हैं । जैते-- 


बहुग्नाही छ' अवग्रह छ' ईहा छ. भवाय छ. घारणा 
अल्पग्राही 49 जा गैर | 
बहुविधग्राही 2३ गा | । 
शएकविधगश्राही र् डर ड़ कह 
क्षिप्नग्राही 7 7 2 री 
अक्षिप्रग्राही । | डा गा 
अनिश्चितग्राही रा | | | 
निश्चितग्राही 
असंदिग्धग्राही 58 ग्र #र म 
संदिग्धग्राही डक हा मी ह है 
झुचग्राही /3 गा | गा 
जाधुवग्राही हू छ न ् 


बहु भर्मात्‌ अनेक और अल्प अर्थात्‌ एक । जैसे, दो या दो से अधिक पुस्तकी 
को जानगेवाऊे अवग्रह, ईहां आदि चारो क्रममावी मतिज्ञान बहुग्राही अवग्रह, 
बहुआ्राहिणी ईहा, अहुग्राही जवाय और बहुग्राहिणी धारणा कहलाते है और एक 


१. १६ ) अवग्रह आदि के भेंद १७ 


चुध्तक को जाननेवाले अल्पग्राही अवग्रह, अल्पग्राहिणी ईहा, जल्पद्राही अवाय और 
अल्पग्राहिणी धारणा कहलाते हैं । 

बहुविघ भर्थात्‌ बनेंक प्रकार से और एकविघ अर्थात्‌ एक प्रकार से) जैसे 
आकार-अकार, रूप-रंग या मोदाई आदि में विविधता रखनेवाली पुस्तकों को 
जाननेवाके उक्त चारो ज्ञान क्रम से बहुविधग्राही मवग्रह, बहुविधग्रहिणी ईहा, 
बहुविधग्राही अवाय तया बहुविधग्राहिणी घारणा, कौर आकार-अ्रकार, रूप-रंग 
तथा मोटाई आदि में एक ही प्रकार फी पुस्तको को जाननेवाले वे ज्ञान एक- 
विधग्राह्टी अवग्रह, एकविधग्राहिणी ईहा आदि कहलाते हैं। बहु तथा अल्प का 
अभिप्राय व्यक्ति की संख्या से है और चहुविघ तथा एकविघ का अभिप्नाय प्रकार, 
किस्म या जाति की संख्या से है । यही दोनों में अन्तर है । 

दीक्ष जाननेवाले चारो मतिज्ञान क्षिप्रग्राहो भवग्रह आविजौर विल्ंव से 
जाननेवाने अक्षिप्रग्राही अवग्रह आादि कहलाते हैं। देखा जाता है कि इन्द्रिय, 
विषय आदि सब थाह्य सामग्री तुल्य होने पर भी मात्र क्षयोपशम की पदुता के 
कारण एक मनुष्य उस विषय का ज्ञान जल्दी प्राप्त कर्रछेता है और क्षयोपशम की 
मन्दता के कारण दूसरा मनुष्य देर से प्राप्त कर पाता है। 

अनिश्चित" अर्थात्‌ छिग्र-मप्रमित ( हेतु द्वारा असिंद) और निश्चित 
अर्थात्‌ लिग-अमित बस्तु | जैसे पूर्व में अनुभूत शीत, कोमछ और स्निग्घ स्पर्शरूप 
लिंग से वर्तमान में जूई के फूलो को जाननेवाले भक्त चारो ज्ञान क्रम से निश्चित- 
ग्राही ( सलिगग्राही ) अवग्रह जादि और उक्त किंग के बिना दी उन फूलों को 
ज़ाननेवाके अनिश्चितग्राही ( अलिगग्राही ) अवग्रह आदि कहलाते है । 


श्रसदिश्य* अर्थात्‌ निश्चित और संदिः अर्थात्‌ अनिश्चित | जैसे यह चन्दन 


२० अनिश्चित और निम्नित शब्द का यहीं ये नन्‍्दीसूत्र की टीका में भी है, पर 
इसके सिवाय दूसरा अर्थ भी उस टीका में ओ सल्यगरिरि ने वतराया है; जैसे परवनों से 
सिश्चित अदण निमश्चितावअद्द और परचरमों से अमिश्रित गदण अनिश्चिताबम्रद्द है। देखें-* 
धू० १८१, आंगमोदय समिति द्वारा ३3238 || 

दिगम्वर अन्यों में 'अनिः्य॒त” पाठ है। उन्तमें अर्थ किया गया दे कि सम्पूर्ण- 
तया भआाविभूत नहीं ऐसे पुदालों का अहण “मनि-सतावगद”! और सम्पृर्णतया आविमूत्त 
पुदुग़लों का अदण 'निःसतावप्रह' दे । देखें--इसी सूत्र पर थौका। 

२० इसके स्थान पर दिगम्पर अन्यों में 'अनुक्तः पाठ हैं। तदनुसतार उनमें अथे किया 
गया दे कि पक ही वर्ण निकलने पर पूर्ण अनुच्चारित शब्द को अभिप्रायमात्र से जान लेना 
कि आप अमुक शब्द बोलनेवाले हैं, अनुक्तावमद है। अथवा, स्वर का संचारण करने 
से पहले दी वीणा आदि वादिन्र की ध्वनिमात्र से जान लेना कि जाप अमुक स्वर 


घन 
हि. 


हट कत्यापसूत्र , [ १. १६ 
क्ा-ही स्वर :है, प्फूछ का नही। इस प्रकार/से स्पर्श को निग्धित रूप से जाननेवाले 
उक्त चारो ज्ञान निश्चितग्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं। यह चन्दन का स्पर्दा 
होगा मा फूछ का, संयोकि दोनो शीतल होते हैं-इस प्रकार से विद्येष की 
प्मतुपसब्धि कै समय पह्ोवेवाले सदेहयुक्त चारो ज्ञान अनिश्चितप्राही भवग्रह आदि 
कहलाते हैं । 

झ्रुव अर्थात्‌ अवध्यम्भावी मौर अश्लुव अर्थात्‌ कदाचिदृभाषी | यह देखा गया 
हैं कि इन्द्रिय और विषय का सम्बन्ध तथा मन्ोयोगरूप सामग्री समान होने पर 
भी एक भनुष्य उस विषय को जान ही छेता है और दूसरा उसे कभी जान पाता 
है, कमी नही । सामग्री होने पर विपय को जाननेवाले उक्त चारो ज्ञान प्लुवग्राही 
अवग्नह भादि कहलाते है और सामश्री होने पर भी क्षयोपशम की भन्दता के 
कारण विषय को कभी ग्रहण करनेवाले और कभी न ग्रहण करनेवाले उक्त चारो 
ज्ञान अश्लुवग्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं । 

पहन--ऊतक्त बारह भेंदो में से कितने भेद विषय की विविधता और कितने 
भेद क्षयोपद्षम की पटुता-मन्दतारूप विविधता के आधार पर किये गये है ? 


उत्तर--बहु, भल्प, बटुविध और अल्पविध ये चार भेद विषय की विविधता 
अरःशभवलब्जित है, क्षेप भाठ भेद क्षयोपदाम की विविधता पर । 

'प्रश्त--अब प्क कुल कितने भेद हुए ? 

असर--दो सौ अट्टासी भेद हुए २ 

प्रदत--फैसे ? 

अत्तर--पाँच एन्द्रियाँ और मन इन छ. सैदो”के साथ अधग्रह आदि के 
भार-्वार भेदों का गुणा फरने से चौबीस और बहु, अल्प आदि उक्त बारह 
प्रकारो के साथ चौबीस का गुणा करने से दो सौ भ्रट्टायी भेद हुए । १६ । 


'निकाल्नेवाले है, अनुक्तावग्रद्द है। इसके विपरीत उक्तावग्रह है। देखें--इसी सूत्र पर 
राजवादिक टीका । ९७६ 

श्रेताजर अन्य अन्‍दीसूत्र में 'असदिग्धः ऐसा एकमात्र पाठ है। उसकी टीका में 
उसका अभे ऊपर लिखे अनुसार ही है (देखें. ४० १८३) । परन्पु तक्त्वाथ॑भाष्य की इत्ति में 
मुक्त पा5 भी है । उसका अर्थ राजचार्तिक के अनुसार दे । किन्तु इत्तिकार ने लिखा 
है कि अनुक्त पाठ रखने से श्सफ़ा अर्थ केवल शब्द-विपयक अवग्द आदि पर ही छागू 
“होता है, स्पर्शा-विषयक अवग्नद् आदि पर नहीं। इस अपूर्णता के कारण अन्य आचार्यो-ने 
अतदिग्ध! पाठ रसा दै। देसें-तत्याथेभाष्यवृत्ति, ५० ५८, भमनसुख मगयुभाई, , 
अहमदाबाद दारा प्रकाशित । 
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सामान्य रूप से अवग्रह आदि का विषय 
उतर अर्थस्य॥। १७॥ 

अवग्रह, ईहा, अवाय, घारणा--ये चारों मतिज्ञान अर्थ ( वस्तु ) को 
ग्रहण करते हैं । 

मर्थ अर्थात्‌ वस्तु । द्रव्य--सामान्‍्य और पर्याय--विश्ेंष इतर दोनो को वस्तु 
कहते है । इसलिए प्रदन होता है कि वंणा इन्द्रियजन्य और मनोजन्य अवश्नरह, ईहा 
आदि ज्ञान द्रव्यहूप वस्तु को विषय करते है या पर्यायरूप वस्तु को ? 

उत्तर--उक्त अवग्नह, ईहा आदि ज्ञान मुख्यत* पर्बाय को ग्रहण करते हूँ, 
सम्पूर्ण द््य को नही । द्रव्य को वे पर्याय द्वारा ही जानते हैं वपोकि इन्द्रिय और 
मन का मुख्य विषय पर्याय ही है। पर्याय द्रव्य का एक अंश है । इसलिए अवशग्नह, 
ईहा आादि द्वारा जब इन्द्रियाँ और सन अपने-अपने विपयमूृत पर्याय को 
जानते है तब थे उस-उस पर्यायरूप से द्वव्य को ही अंशत. जानते हैं; क्योंकि 
द्रव्य को छोडकर पर्याय नहीं रहता और द्वव्य भी पर्याय-रहित नहीं होता, 
जैसे नेत्र का विषय रूप, संस्थान (आकार ) आदि है जो पुदुगक द्रव्य के 
पर्याय विदेप है। मेज आम्रफल आदि को ग्रहण करता है' इसका अर्थ 
इतना दी हैं कि वह उसके रूप तथा आकार-विशेप को जानता हैं। रूप और 
जआाकार-विशेष आम से भिन्न नहीं है इसलिए स्थल वृष्टि से यह कहा जाता है 
कि नेत्र से आम देखा गया, परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि उसने सम्पूर्ण 
आम को ग्रहण नहीं किया क्योकि आम में तो रूप और संस्थान के अतिरिक्त 
स्पर्णा, रस, गन्ध आदि अनेक पर्याय हैं जिनको जानने में देत्र असमर्थ है। इसी 
तरह स्पर्शन, रसन और. प्राण इन्द्रियाँ जब ग्रम-गरम जलेवी झादि चसस्‍्नु को 
ग्रहण करती है तब वे क़मश. उस वस्तु के उण्ण स्पर्ण, मघुर रस और सुगन्व- 
रूप पर्याय को हो जानती हैं । कोई भी इन्द्रिय वस्तु के सम्पूर्ण पर्षायों को ग्रहण 
नही कर सकती । कान भी भापात्मक पुदूगल के ध्वन्ति-हप पर्याव को ही ग्रहण 
करता हैं, अन्य पर्याय को नही ]। मन भी किसी विषय के अमुकत अण का ही 
विचार करता हैँ । वहू एक साथ संपूर्ण अश्यों का विचार करने में असमर्थ है । 
इससे यह सिद्ध है कि इन्द्रियजन्य और मनोजन्य गवग्रह, ईहा आदि चारों ज्ञान 
पर्याय को ही मुल्यदया विषय करते हैं और द्रव्य को वे पर्याय ह्वाराही' 
जानते है । 

प्रशव---पूर्व सूद और इस सूत्र में क्या सम्बन्ध है ? 

उत्तर--यह यूत्र सामान्य वा वर्णन करता है भौर पूर्व सुत्र विशेष का 
मर्पात्‌ इस सूत्र में पर्याय या द्वव्यरूप वस्तु को अवग्रह आदि ज्ञान का विषग्र जो 
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सामान्य रूप से बतलाया गया है उसी को संख्या, जाति आदि द्वारा पृथक्‍्करण 
करके बहु, अल्प आदि विशेष रूप से पूर्व सूत्र में बतछाया गया है | १७। 


इन्द्रियों की ज्ञानोत्पत्ति-पद्धतिसम्बन्धी भिन्नता के कारण अवग्रह के 
अवान्तर भेद 
व्यक्ञनस्थाध्वग्रहः । १८ । 
न चक्षुरनिद्ियास्थाम्‌ । १५। 

व्यझ्न--उपकरणेन्द्रिय का विषय के साथ संयोग होने पर अवग्रह 
ही होता है । 

नेत्र और मन से व्यक्षन होकर अवग्नह नहीं होता । 

जैसे छयडे मनुष्य को चलने में छकड़ी का सहारा अपेक्षित है वैसे ही 
झात्मा की आवृत चेतना शक्ति को पराधीनता के कारण ज्ञान उत्तन्न फरने में 
सहारे की अपेक्षा है। उठे इन्द्रिय और मन का बाहरी सहारा चाहिए। सब 
इन्द्रियों और मन का स्वभाव समान नहीं है, इसलिए उनके द्वारा होनेवाली 
ज्ञानधारा के आविर्भाव का क्रम भी समान नही होता । गद्द क्रम दो प्रकार का 
है--भन्दक्रम और पटुक्रम । 

भन्दक्रम में ग्राह्म विषय के साथ उस-उस विषय की ग्राहक उपकरणेच्दिय” 
का सयोग ( व्यक्षन ) होते ही ज्ञान का आविर्भाव होता हैं। घुरू में ज्ञान की 
मात्रा इतनी अल्प होती है कि उससे “यह कुछ हैं' ऐसा सामान्य बोध भी नही हो 
पाता, परन्तु ज्यों-ज्यो विषय और इन्द्रिय का सयोग पृष्ट होता जाता हैं, ज्ञान 
की मात्रा सी बढती जाती है । उक्त समोग (व्यंजन ) की पुष्टि के साथ कुछ काछ 
में तज्जनित ज्ञानमात्रा भी इतनी पुष्ठ हो जाती है कि जिससे “यह कुछ है” ऐसा 
विषय का सामान्य बोध (अर्थावग्रह ) होता है । इस अथविग्नह का उक्त व्यक्षन से' 
उत्पन्न पूर्ववर्ती ज्ञानन्यापार, जो उस व्यक्षन की पुष्टि के साथ ही ऋमदाः पुष्ठ 
होता जाता है, व्यज्जनावग्रह कहलाता है, क्योंकि उसके द्वोने में व्यज्ञन अपेक्षित 
है । यह व्यञ्ञनावग्रह नामक दीर्घ ज्ञानव्यापार उत्तरोत्तर पुष्ट होने पर भी इतना 
अल्प होता हैं कि उससे विषय का सामान्य बोध भी नहीं होता । इंसलिए उसको 
अव्यक्ततम, अव्यक्ततर, अव्यक्त ज्ञान कहत्ते हैं। जब वह ज्ञानव्यापार इतना पुष् 
हो जाय कि उससे 'यह कुछ है” ऐसा सामान्य योध हो सके तव यही सामान्य 
बोधकारक ज्ञानांश अर्थावग्रह कहलाता है । अर्थावग्रह भी व्यञ्ञनावग्रह का एक नरम 
पृष्ठ अंधा है. क्योकि उसमें भी विषय और इन्द्रिय का संयोग अपेक्षित है ! तथापि 


१. इसके स्पष्टीकरण के लिए देखें--अ० २, सू० १७) - 
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उसे व्यज्ञनावग्रह से अलग कहने का गौर अर्थावग्रह कहने का प्रयोजन यह है कि 
उस ज्ञानाश से होनेवाला विषय का बोध ज्ञाता के ध्यात में जा सकता है । अर्था- 
वग्रह के बाद उसके द्वारा सामान्य रूप से जाने हुए विषय की विशेष रूप से जिज्नाता, 
उसका विद्येप निणंय, उस निर्णय की घारा, तज्जन्य संस्कार गौर संस्कारजन्य 
स्मृति--यह सब ज्ञानव्यापार ईहा, अवाय और घारणा रूप से तोन विभागो में पहले 
सतलाया जा चुका है । यह वाद चही भूछनी चाहिए कि इस मन्दक्रम में जो उप- ४ 
करणेन्द्रिय और विषय के संयोग की अपैक्षा कही गई है वह व्यज्ञनावग्रह के 
सन्तिम अंश अर्थावग्रह ऩक ही है। इसके वाद ईहा, अवाव भादि ज्ञायव्यापार में 
वह सयोग अनिवार्य रूप से अपेक्षित नहों है, वयोकि उस ज्ञानव्यापार की प्रवृत्ति 
विज्येप की ओर होने ते उस समय मानसिक अवधान की प्रधानता रहती है । इसी 
कारण अवधारणयुक्त व्याख्यान करके श्रस्तुत सूत्र के अर्थ में कहा गया है कि 


दर क पपा शा शरण (कल 


पटुक्म में उपकरणेन्द्रिय और विषय के सय कौ अपेक्षा नहीं है । दूर, 
होने पर भी योग्य सन्लिघान मात्र से डन्द्रय उस विषय को ग्रहण कर छेती है 
भोर भ्रहण होते हो उस विषय का उस इन्द्रिय द्वारा शुरू में ही अर्थावग्रहरूप 
सामान्य ज्ञान उतन्‍न होता है ! इसके बाद क्रमश. ईहा, अवाय आदि ज्ञानव्यापार 
पूर्वोक्त मन्दक्रम की तरह ही प्रवृत्त होता है । साराश यह है कि पदुक्रम में इन्द्रिय 
के साथ ग्राह्म विषय का संयोग हुए बिना ही ज्ञानघारा का आविर्भात्र होता है 
जिसका प्रथम अश अर्थावग्रह और चरम अदा स्मृतिरूप घारणा है! इसके विपरीत 
मन्दक्रम में इन्द्रिय के साथ ग्राह्म विपय का संयोग होने पर ही ज्ञानघारा का 


आविर्भात्र होता है, जिसका प्रथम अंश अव्यक्ततम, अव्यक्ततररूप ध्यज्ञवावग्रह नामक 
ज्ञान, दूसरा अश जर्थावग्रहत्प ज्ञान और चरम अंग स्मृतिरूप धारणा ज्ञान है । 


दुष्ठान्त--मन्दक्तम की ज्ञानघारा, जिसके भावि्ाव के लिए इन्द्रिय-विषय- 
संयोग की अपेक्षा है, को स्पष्टतया समझने के छिए सकोरे का दुष्टान्त उपयोगी 
है। जैसे आवाप---भट्ट में से तुरन्त निकाऊे हुए अति रूक्ष सकोरे में पानो की एक 
यूँद डाली जाय तो सकोरा उत्ते तुरन्त ही सोख छेता है, यहाँ तक कि उसका 
कोई नामोनिद्षान नही रहता । इसी तरह आगे भी एक-एक कर डाली गयी अनेक 
जलवूँदो को वह सकोरा सोख छेता है। अन्त में ऐसा समय आता है जब 
कि वह जलवबूंदों को सोखने में असमर्य होकर उनसे भीग जाता है औौर उससे 
डाले हुए जरूकण समूहरूप में इकट्ठे होकर दिखाई देदे छगते है । सकोरे को 
जाई ता पहले पहल णव माछूम होती है, उसके पूर्व भी उसमें जछू था, पर उसने 
इस तरह जल को सोख लिया था कि जल के बिलकुल तिरोमूत हो जाने से वह 
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दृष्टि में आने जैदा नही थां, पर सकोरे में वह था अवदय । जब जल की मात्रा 
बढी और सकोरे को सोखने की द्क्ति कम हुई, तव आर्द्रता दिखाई देने लगी और 
जो जछू प्रथम सकोरे के पेट में नही समा सका था वही अब उसके ऊपर के चरू 
में इकट्ठी होने लगा और दिखलाई देने लगा । इ॒श्रीं तरह जब किसी सुपुंस्त व्यक्ति 
को पुकारा जाता है तव वह शब्द उसके कान में यायब-सा हो जांता है दो-चार 
बार पुकारने से उसके कांन में जब पौद्गलिक शव्दों की मात्रा काफी मात्रा में भर 
जाती है तत्र जलंकणो से पहले पहल आर्द्र होनेवाले सकोरे की तरह उस सुंपुप्त 
व्यक्ति के कान भी शब्दों से परिपूरित होकर उनको सप्मान्य रूप से जान॑ने में 
सर्मथ होते हैं कि यह कया है” । यही सामान्य ज्ञान है जो शब्द को पहले पहल 
स्फुँड रूप में' जान॑ता है । इसके वाद विशेष ज्ञान का क्रम छुरू होता है अर्थात्‌ 
जैव कुछ काछ'तक जलंबिन्दु पंठते रहने से रूक्ष सकोरा क्रमश आदर बन जाता 
है और उसमें जल दिखाई देता है वैसे हो फुछ काल तक दाब्दपुद्गर्लों का संयोग 
होते रहने से सुधुप्त व्यक्ति के कान परिपूरित होकर उन शब्दों को सामान्य रूप 
में जान॑ पाते है और फिर छत्दो की विद्योपताओं को जानते हैं। यद्यपि यह क्रम 
: सुर्पुत्त की तरह जाप्रत व्यक्ति पर भी पूरी तरह छागू होता है पर वह इतना 
हा हैं कि साधारण छोगो के ध्यान में मुब्किल से गाता है । इसीलिए 
सकीरे के साथ सुषुं्त व्यक्ति का साम्य दिखाया जाता है' 
पदुक्रम की शानघारा के लिए दर्पण का दृष्टान्त उपयुक्त है। जैसे दर्पण के 
सामने किसी वस्तु के भाते ही छुरन्त उसका उसमें प्रतिविव पड जाता हैं और 
बह दिखाई देने छगता है । इसके किए दर्पण के साथ प्रतिविबित वस्तु का साक्षात्‌ 
संयोग आवद्यक नहीं है, जैसे कान के साथ छाब्दो का साक्षात्‌ संयोग । 
केवल प्रतिविवग्नाही दर्पण और प्रत्विबित होनेवाली वस्तु का योग्य देश में 
सन्तिधान आवष्यक है | ऐसा सन्निधान होते ही प्रतिविव पड जाता हैँ गौर वह 
तुरन्त ही दीख पडता है। इसी तरह नेत्र के सामने रगवाली वस्तु के भाते ही 
तुरन्त वह सामान्य रूप में दिल्लाई देने छगती है | इसके लिए नेत्र और उस वस्तु 
का सयोग अपेक्षित नही है, जैसे कान और शब्द का संयोग । केवल दर्पण 
की तरह नेत्र का और उस वस्तु का योग्य सस्निधान चाहिए । इसीलिए पटुक्रम में 
पहले पहल आर्थावग्रह मानता गया है | 
व्यक्ञनावग्रह का स्थान मन्दक्तमिक ज्ञानघारा में है, पटुक्रमिक ज्ञानधारा में 
नहीं | इसलिए प्रश्न होता हैं क्ि व्यज्ञनावग्रह किस किस इन्द्रिय से होता है और 
किस-किस से नही होता ? इसी का उत्तर श्रस्तुत सूत्र में दिया गया है | नेत्र औरं 
मन से व्यक्षनावग्रह नही होता क्योकि ये दोनो सयोग विंचा ही क्रमश किये हुएँ 
गोग्य सरन्तिघान मात्र से और अवधान से अपने-अपने ग्राह्म विषय को जानते है । 


१. १८-१९ ] अवपग्रह के अवान्तर भेद रहे 


कोन नहीं जानता कि नेत्र दुर, दुरतरवर्ती वृक्ष व पर्वत आवि को ग्रहण कर लेता है 
ओऔर मन सुद्दरवर्ती वस्तु का भी चिन्तन कर छेता है। इसोलिए नेत्र तय मत' 
अग्माप्यकारी माने गये हैं और उनसे द्ोनेवाली ज्ञानधारा को पदुक्रमिक कहा 
गया है। कर्ण, जिद्धा, श्राण और स्पर्तन ये चार इन्द्रियाँ मन्‍्दक्रमिक ज्ञानघारा 
की कारण हैं क्योंकि ये चारो इन्द्रियाँ प्राप्पकारी ( ग्राह्म ) विषयो को उनसे 
सयुक्त होकर ही ग्रहण करती हैं । जब तक दाब्द कान में व पढे; क्ककर जीभ से 
न ठगे, पुष्प का रजकण नाक में न घुसे और जल शरीर को न छुएं तब तकत्न्‌ 
तो दब्द ही सुनाई देता है, न शक्कर का ही स्वाद आता कु, न फूकत-बी सानन्‍्व 
ही भाती हैं और न जरू ही ठण्डा या गरम जान पडता है ! 

प्रशन--भतिज्ञान के कुछ कितने भेद हैं ? 

उत्तर--मतिज्ञान के कुछ ३३६ भेद हैँ । 

प्रदन---किस प्रकार । 

उत्तर--पाँच इन्द्रियाँ भौर मन छहों फे अर्थावग्रह आदि चारूकर के 
हिसाव से चौबीस भेद हुए तथा उनमें चार प्राष्यकारी ' इन्द्रियों के चार ज्यज्ञना+ 
बग्रह जोडने से अट्टाईस हुए । इन सबको बहु, अल्प, वहुविघ, अल्पविष आकि 
बारह-मारह भेदो से गुणा करने पर ३३६ होते है । भेंदों की यह गणना स्यूछ 
वृष्टि से है। वास्तव में तो प्रकाश आदि को स्फुटता, अस्फुटता, विषयो की 
“५३३ भर क्षयोपशम को विचित्रता के आधार पर तरतमभाववाले असंल्य 

है 

प्रदन--पहले चहु, मल्प आादि जो बारह भेद कहे गये हैं वे विषययत 
विदेपो पर ही छागू होते हैं, और अर्थावग्रह का विषय तो सामान्यमात्र है 
इस तरह वे अर्थावग्रह में कैसे घटित हो सकते है ? 

उत्तर--अर्थावग्रह दो प्रकार का माना गया है: व्यावहारिक.लौर'नैक्यिक । 
यहु, मल्‍्प आदि बारह भेद प्राय' व्यावहारिक अर्थावग्रह के ही है, मैश्यमिक के नहीं 
नैश्नपिक जर्थावग्रह में जाति-गुण-क्रिया से रहित सामान्यभात्र प्रतिभासित होता 
है इसलिए उसमें बहु, अल्प आदि विद्षेपों का अहण सम्मव नही हैं। 

अइत---व्यावह्ारिक और नैप्धसिक में क्या अन्तर है ? ह 

उत्तर--जो अर्थावग्रह पहले पहल सामान्यमात्र को भ्रहण करता है वह 
नैश्वयिक है और जिस-जिस विशेषग्नाही अवायज्ञान के याद स्यान्य विशेषों की 
जिज्ञासा गौर अवाय होते रहते है वे सामास्य-विद्येपग्राही अवायज्ञान व्यवहारिक 
अर्थावग्रह है । चही अवायज्ञान व्यावहारिक अर्थोवग्रह भही है जिसके बाद अन्य 
विशेषो की जिज्ञासा न हो। अपने बाद नयेन्नये विद्येषों की जिज्ञासा पैदा कप्सरे 
चाक्ले' मन्‍य सभी मवधायज्ञान व्यावहारिक अर्थावप्रह हैं 


र्‌्४ड सत्वार्थसूच (९. २०. 


प्रदन---अर्थावग्रह के बहु, अल्प आदि उक्त बारह भेदों के विषय में कहा 
गया कि वे भेद व्यावहारिक अर्थावग्रह के है, नैश्वयिक के नहीं। इस पर प्रश्न 
होता है कि यदि ऐसा ही मान लिया जाय तो फिर उक्त रीति से मतिज्ञान के 
३३६ भेद कैसे होगे? क्योकि अट्टाईस प्रकार के भतिज्ञान के बारह-धारह 
भेंदो के हिसाब से ३३६ भेद होते है और अंद्वाईस प्रकार में तो चार व्यक्ञनावग्रह 
भी जाते है जो नैशख्व यिक सर्थावग्रह के भी पूर्ववर्ती होने से अत्यन्त अव्यक्त है । 
इसलिए उन चारों के बारह-मारह यानी ४८ भेंद अलग कर देने पड़ेंगे । 

उत्तर--अर्थावग्रह में तो व्यावहारिक को लेकर उक्त धारह भेद स्पष्टतया 
घटित किये जा सकते हैं इसलिए वैसा उत्तर स्थूछ दृष्टि से दिया गया है। 
वास्तव में भैश्वमिक अर्थावष्रह और उसके पूर्ववर्ती व्यञ्जनावग्रह फे भी 
बारह-बारह भेद समझने चाहिए। कार्य-कारण की समानता के सिद्धान्त पर 
व्यावहारिक अर्थावग्रह का कारण नैश्वगयिक अर्थावग्रह है और उसका कारण 
व्यक्षनावग्रह है । अब यदि व्यावहारिक अर्थावग्रह में स्पष्ट रूप से यहु, अल्प आदि 
विषयग्रत विद्येषों का प्रतिभास होता है तो उसके साक्षात्‌ कारणभूतर नैश्नयिक 
भर्थावप्रह और ग्यवहित कारण व्यक्षनावग्रह में भी उक्त विशेषों का प्रतिमास 
भानना पड़ेगा, यद्यपि वह अस्फुट होने से दुर्शेय है । अस्फुट हो था स्फुट, यहाँ 
सिर्फ सम्भावना की अपेक्षा से उक्त वारह-बारह भेद गिनने चाहिए। १८-१९ | 

श्षुतज्ञान का स्वरूप और उसके भेद 
श्रुत्त सतिपुर्व हचनेकद्रादश्भेदस्‌ । २० . 

श्षतज्ञान मतिपूर्वक होता है। वह दो प्रकार का, अनेक प्रकार का 
ओऔर बारह प्रकार का है । 

मतिज्ञान कारण है और श्रुतज्ञान कार्य क्योकि मतिज्ञान से श्रुतज्ञान उत्पन्न होता 
है । इसोलिए उसको मतिपूर्वक कहा गया है। किसी भी विषय का श्रुतज्ञान प्राप्त 
करने के लिए उसका मतिज्ञान पहले आवश्यक है । इसीलिए मतिज्ञान श्रुतज्ञान का 
पाछन और पूरण करनेंवाला कहलाता है| मतिज्ञान श्रुतज्ञान का कारण तो है, 
पर बहिरज् कारण है, अन्तरद्ध कारण तो श्रुतज्ञानावरण का क्षयोपशम हैं । 
चयोकि किसी विषय का मतिज्ञान हो जाने पर भी यदि - क्षयोपशम न हो तो उस 
विषय का श्रुतज्ञान नहों हो सकता । 

ध्रदव--मतिज्ञान की तरह श्रुतज्ञान की उत्तत्ति में भी इन्द्रिय और भन की 
सहायता धपेक्षित है, फिर दोनों में अन्तर क्या है ? जब तक दोनो फा भेद स्पष्ट 
न जाना जाय तब तक “श्रुतज्ञान मतिपूर्वक होता है” यह कथन विशेष अर्थ नही 
रखता । मतिज्ञान का कारण' मतिशानावरणीय कर्म का क्षयोपक्षम और श्ुतज्ञान 


१. २०. ] श्रुतज्ञान का स्वरूप और उसके भेद श्५्‌ 


का कारण श्रुतज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपद्षम है। इस कथन से भी दोनों का 
भेद समझ में नही जाता, क्योकि क्षयोपश्मम-मेद साधारण बुद्धिगम्य नही है । _ 

उत्तर--भतिज्ञान विद्यमान घस्तु में प्रवृत्त होता है और शुतज्ञान भतीत, 
विद्यमान तथा भावी इन श्रैकालिक विषयो में प्रवृतत होता है। इस विषयक्षत 
भेद के सिवाय दोनो में यह भी अन्तर है कि मतिज्ञान में शन्दोल्छेख नही हीता 
ओर श्रुतज्ञान में होता हैं। अतएव दोनो का फलित छक्षण यह है कि जो ज्ञान 
इन्द्रियजन्य और भनोजत्य होने पर भी धब्दोल्लेख” सहित है वह श्रुतज्ञान है, 
झौर शबन्दोल्लेख रहित मतिश्नान हैं ।' साराश यह है कि दोनो में इन्द्रिय और मन 
की अपेक्षा समान होने पर भी मति की अपेक्षा श्रुत का विषय अधिक है और 
स्पष्टता भी अधिक है, क्योकि श्रुत में मनोव्यापार की प्रधानता होने से विचारांश 
अधिक व स्पष्ट होता है और पूर्वापर क्रम भी बना रहता है । दूसरे द्ाव्दो में, 
इन्द्रिय तथा भनोजन्य दीर्घ ज्ञानव्यापार का प्राथमिक अपरिपक्त अश मतिज्ञान 
और उत्तरवर्ती परिपक्व थ स्पष्ट अंश श्रुतज्ञान हैं। अतः यो भी कहा जाता है कि 
जो ज्ञान भाषा में उतारा जा सके वह श्ुतज्ञान हैं और जो'भाषा में उतारने लायक 
परिपाक को प्राप्त न हो वह मतिज्ञान है | श्रुतज्ञान खीर है तो मतिज्ञान दूब | 

प्रइन -भ्रुत के दो, अनेक और बारह प्रकार कैसे हैं ? 

उत्तर-अज्भवाह्म मौर अद्धप्रविष्ट के रूप में श्रुतज्ञान दो प्रकार का है ( इनमें 
से भज्भवाह्म श्रुत उत्तालिक-कालिक के भेद से अनेक प्रकार का है। अजुश्रविष्ट 
थुत आचाराद्धभ, सूत्रकताडु' आदि के रूप में बारह प्रकार का है । 

प्रन्‍न-अजुबाह्मय और अज्भम्विष्ट का अन्तर किस अपेक्षा से है ? 

उतच्तर-वक्तूमेद की अपेक्षा से । तीर्थद्धूरों द्वारा प्रकाशित ज्ञान को उनके 
परम मैघावी साक्षात्‌ शिष्य गणधरों ने ग्रहण करके जो द्ादशाझ्झजी रूप मैं सृत्रवद्ध 
किया यह अज्॒प्रविष्ट है; और फालदोषकृत बुद्धि, बल और आयु की कमी को 
देखकर सर्वताधारण फे हित के लिए उसी द्ादशाज़डी में से भिन्‍न-भिन्‍न विषयो 
पर भ्रणघरों के पत्चाह्र्तों शुद्धजुद्धि आचायों के शास्त्र अद्भवाह्म हैं, भर्थात्‌ 
जिन छास्त्रो के रचयिता गणघर हैं वह अज्भृप्रविष्ट थुत है और जिनके रचयिता 
अन्य आचार्य है वह अज़जूबाह्म श्रुत है । 

प्रदन--वारह अज्छु कौन से हैं ? अनेकविघ जज्भूवाह्म में मुस्यत कोन-कोम 
से प्राचीन ग्रन्य हैं ? 





१ शब्दोल्लेख का मतलब व्यवह्यर॒काल में शब्दशक्तिग्रइजम्यस्त से है अर्थात्‌ जैसे 
शुुतदान की उत्पत्ति के समय संकेत, स्मरण और अ्रत्मन्धथ का अनुसरण अपेक्षित है पैसे 
ईंहा आदि मतिश्ञान की उत्पत्ति में अपेक्षित नहीं है । 


२६ हु तस्वार्थसूत्र [१. २०. 


उत्तर--भाचार, सूतरकृत, स्थान, समवाय; व्यास्याप्रशप्ति ( मगवतीसूत्र ), 
शाताघर्मकथा, उपासकदणा, अन्तकृदशा, अनुसरौपपांतिकददा, प्रश्मव्याकरण; 
विपाक और वृष्टिवाद ये बारह भज्ध' है'। साभागिक, चतुविशतिस्तव, पन्दनक, 
प्रतिक्रण, का्योत्सर्ग और प्रत्यास्थान ये छ' आवश्यक तथा वशबैकालिक; उत्तरार 
ध्ययन, दशाश्रुतस्कंघ।, कए्प, व्यवहार, निश्षीधटऔर ऋषिभाषित” आई्ति शासक 
अज्जवाह्य हूँ । 

प्रशव--ये भेद तो ज्ञान को व्यवस्थितरूप में संगृहीत करनेवाले दास्त्रों के 
है, तो क्या णासस्‍्त्र इतने ही हैं ? 

उत्त*--नही । शास्त्र अनेक थे, अनेक हैं! अनेक बनते है और आगे भी 
बनते ही रहेंगे । वे सभी श्रुत-शानान्तर्गंत हैं। यहाँ केवल वे ही गिनाये गये हैं 
जिन पर प्रधानतया जैनशासन आधृत है | इनके अतिरिवतर और भी अनेक 
शास्त्र बनें है और बनते रहते है । इन सभी को अज्जवाह्मय में समाविष्ट कर 
लेना चाहिए, यदि वे शुद्ध-बुद्धि और समभावपूर्वक रे गये हों । 

प्रन्‍न---आजकल विविध विज्ञान विषयक तथा काव्य, नाटक आदि छौकिक 
विपयक जो अनेक शास्त्र रचे जाते हैं क्‍या वे भी श्रुत्त हैं ? 

उत्तर--अवद्प, वे भी श्रुत है । 

प्रदन--तब तो श्रुतज्ञान होने से वे भी मोक्ष के छिए उपयुक्त हो सकेंगे ? 

उत्त्र--मोक्ष में उपयोगी होना या न होना किसी शास्त्र का नियत स्वभाव 
नही है, पर अधिकारी की योग्यता उसका/ आधार है। अगर अधिकारी योग्य 
और मुमुक्षु है तो छौकिक शास्त्रों को भी मोक्षोपयोगी बना सकता है और अयोग्य 
पात्र आध्यात्मिक कहे जानेवाले शास्त्रों से भी अपने को नीचे गिराता है । तथापि 
जिपय और प्रणेता की सोग्मता की दृष्टि से छोकोचर श्रुत का विद्येपत्व अवश्य है । 

प्रदून--श्रुत्र' ज्ञान है, फिर भाषात्मक शास्त्रों को या जिन पर थे लिखे जाते 
हैं उन कायज आदि साधनो को श्रुत्‌ क्यों कहा जाता है ? 

उत्तर--कफ्रैवछ उपचार से । वास्तव में श्रुत तो ज्ञान ही है । पर ऐसे ज्ञान को 
प्रकाशित करने का साधन भाषा है और भाषा भी ऐसे ज्ञान से ही उत्तन्‍्न होती 
है तथा कागज आदि भी उस भाषा को लिपिवद्ध करके व्यवस्थित रखने के 
साधन है । इसीलिए भाषा या कागज आदि को उपचार से श्रुत कहा जाता 


हैं । २०।॥ 


थे » प्रत्येक बुद्ध आदि क्रषियों: द्वारा जो कथन किया गया हो उसे क्रषिमापित कहते 
है। जैसे उत्तराष्ययन का आठवाँ कापिछीय अध्ययन दृष्यादि । 


१ २१-२३८ ] अवधिज्ञान के प्रकार और उनके स्वामी २७ 


अवधिन्नान के प्रकार और उनके स्वामी 
दिविधोध्वधि: १ २११ 
ततन्र भन्रप्रत्ययो नारकदेवानाम्‌ । २२ । 
यथोक्तनिमित्त: षपड्विकल्प: शेषाणाम्‌ । २३ । 

अवधिज्ञान दो प्रकार का है। उन दो में से भवप्रत्यव नार॒क और 
देवो को होता है। 

यथोक्‍्तनिमित्त--क्षयोपशमजन्य अवधि छः प्रकार का है जो तिय॑शञ्थ 
तथा भनुष्यों को होता है। 

अवधिज्ञान के भवग्रत्यय और गुणप्रत्यय यें दो भेद हैं । जो अवधिज्ञान जन्म 
लेते ही प्रकट होता है वह भवप्रत्यय है । जिसके माविर्भाव के लिए व्रत, नियम 
आदि अनुष्ठान अपेक्षित नही है उस जन्मसिद्ध अवधिशान को भवप्रत्यम्र कहते 
हूँ । जो अवधिज्ञान जन्मसिद्ध नही है किन्तु जन्म छेचे के बाद व्रत, वियम आदि 
गुणो के अनुष्ठान से प्रकट किया जाता है वह गुणप्रत्यय अथवा क्षयोपश्ममजन्य है 

प्रश्न--क्या भवप्रत्यय अवधिज्ञान बिना क्षयोपशम के ही उत्पन्न होता है ? 

उत्त र--नही, उसके लिए भी क्षयोपश्षम अपेक्षित है । 

प्रशन--तव तो भवप्रत्यय भी क्षयोपशमजन्य ही हुआ । फिर भवप्रत्यय और 
गुणप्रत्यय दोनो में वया अल्तर हैं ? रे 

उसर--कोई भी अवधिज्ञान योग्य श्रयोपदशम के बिना नही हो सकता। 
अवधि-ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपशम तो अवधिज्ञानमात्र का साधारण कारण 
है। क्षयोपद्माम सवका समान कारण हैं, फिर भी किसी अवधिज्ञान को 
भवप्रत्यय और किसी को क्षयोपद्मजन्य ( मुणप्रत्यय ) क्षयोपशम के आविर्भाव 
के निमित्तमेंद की अपेक्षा से क्हा गया है। देहघारियों की कुछ जातियाँ 
ऐसी हैं जिनमे जन्म लेते ही योग्य क्षयोपणम और ठ॒दुद्वारा अवधिन्ञनान की 
उत्पत्ति हो जाती है भर्थात्‌ उन्हे अपने जीवन में अवधिज्ञान के योग्य 
क्षयोपशम के लिए तप आदि अनुष्ठान नही करना पढ़ता | ऐसे सभी जीवों को 
न्यूनाधिक रूप में जन्मसिद्ध मवपिज्ञाच अवष्य होता है और वह जीवनपर्थन्त 
रहता है । इसके विपरीत कुछ जातियाँ ऐसी भी है जिन्हें जन्म के साय अवधि- 
ज्ञान श्राप्त होने का नियम नही है। इनको अवधिज्ञान के योग्य क्षयोपक्षम के छिए 
तप आदि का अनुष्ठान करना पड़ता है। ऐसे समी जीवो में अवधिज्ञान सम्भव 
नहीं द्वोता, केवक उन्ही में सम्मव होता है जिन्‍्होने उस ज्ञान के योग्य गुण पैदा 
किये हो । इसीलिए क्षयोपशमह्प अन्तरज्ुः कारण समान होने पर भी उसके लिए 
किसी जाति में केवल जन्म की और किसी जाति'में तप थादि गुणों की अपेक्ष+ 


श्८ तत्त्वार्थसूत्र [ १. २१-२३ 


होने से सुविधा की दृष्टि से अवधिशञान के भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय ये दो ताम 
रखें गये हैं 

देहधारो जीवो के चार वर्ग हँ--नारक, देव, तिर्यश्न और मनुष्य । इनमें से 
पहले दो वर्गवाछे जीवों में भवप्रत्यय अर्थात्‌ पन्‍म से ही अवधिन्नान होता है और 
पिछले दो वर्गवालों में गुणप्रत्यय अर्थात्‌ गुणी से अवधिज्ञान होता है । 

प्रन्‍च--जब सभी अवधिज्ञानवाले वेहधारी ही है तब ऐसा क्यो है कि 
किसी को तो बिता प्रयत्त के ही जन्म से वह प्राप्त हो जाता है और किसी को 
उसके लिए विश्येष प्रयत्न करना पहता है ? 

उत्तर--कार्य की विचित्रता अनुभवसिद्ध है। सब जानते है कि पक्षियों को 
जन्म लेते ही आकाश में उड़ने की शक्ति प्राप्त हो जाती है भौर मनुष्य आकाश 
में उड़ नही सकता जब तक कि वह विमान आदि का सहारा न छे । हम यह भी 
देखते हैं कि कितने ही लोगो में काव्यशवित जन्मसिद्ध होती है और कितने ही 
छोग्रो को वह बिना प्रयत्न के प्राप्त ही नहीं होती । 

: तिर्य्लो और मनुष्यों के अवधिज्ञान के छ भेद है--आतनुगामिक, अनानु- 
गामिक, वर्घधमान, हीयमान, अवस्थित और अनवस्थित । 

१ जैसे वस्त्र आदि कसी पस्तु को जिध् स्थान पर रंग छगाया है वहाँ से 
उसे हटा छेने पर भी रंग कायम ही रहता है वैसे ही जो अवधिज्नान अपने 
उत्पत्तिक्षेत्र को छोडकर दूसरी जगह चले जाने पर भी कायम रहता है उसे 
आनुगामिक कहते हैं । 

२. जैसे किसी का ज्योतिप-ज्ञान ऐसा होता हैं कि वह प्रश्न का ठीक-ठीक 
उत्तर अमुक स्थान भें हो दे सकता है, दूसरे स्थान में नही, वैसे ही जो अवधि- 
ज्ञान अपने उत्पत्तिस्थान को छोड देने पर कायम नही रहता उसे अनानुगामिक 
कहते है 

३ जैसे दियासलाई या अरणि आदि से उत्पन्न जाग की चिनगारी बहुत 
छोटी होने पर भी अधिकाधिक सूखे ईंधन आदि को पाकर क्रमश. बढती जाती 
है वैसे हो जो मवधिज्ञान उत्पत्तिकाल में अत्पविषयक होने पर भी परिणाम- 
शुद्धि के बढते जाने से क्रमश. अधिकाधिक विषयक होता जाता है उसे वर्धमान 
कहते हैं । 

४. जैसे परिमित दाह्य वस्तुओं में कूगी हुई आग तया दाह्म न मिलने से 
क्रमण- घटती जाती है वैसे ही जो अवधिज्ञान उत्पत्ति के समय मधिक विषयक 
होने पर भी परिणाम-छुद्धि कम होते जाने से क्रमदा: अल्प-अल्य विषयक होता 
जाता हैं उसे हीयमान कहते हैं।... 


१. २४-२५. ] मनःपर्याय के भेद और उनका अन्चर २९ 


५. जैसे किसी प्राणी की एक जन्म में प्राप्त पुरुष आदि वेंद* या दूधरें जनेक 
तरह के शुभ-अशुम संस्कार दूसरे जन्म में साथ जाते हैं या जाजन्म कायम रहतें 
हैं वेते ही जो अवधिज्ञान जन्मान्तर होने पर भी आत्मा में कायम रझुता है. या 
केवलज्ञान की उत्पत्ति तक अथवा आजन्म टिकता हैं उसे अवत्यित कहते है । 

६. जलूतरज्ज की तरह जो अवधिज्ञान कभी घटता है, कभी बढता है, कमी 
आविर्भूत होता है और कभी तिरोहित होता है उसे अनवस्यित कहतें हैं। 

अयथपि तीर्थद्भुर माव को तथा किसी अन्य मनुष्य को भी अवधिज्ञान जन्म 
से प्राप्त होता है वथापि उसे गुणप्रत्यय हो समझना चाहिए, क्योंकि योग्य 
गुण न होने पर अवधिज्ञान आजन्स नहीं रहता, जैसे कि देव या भरकगति में 
रहता है। २१-२३। 

भनःपर्याय के भेद और उनका अन्दर 


ऋजुविपुलमती मतःपर्यायः १ रढ । 
विशुद्धधप्रतिपाताम्यां तहिशेषः ) २५॥ 
ऋजुमति और.-विपुलमति ये दो मन:पर्यायश्ान हैं। 

विशुद्धि से और पतन के अभाव से उन दोनों का अन्तर है | 

मनवाछे (संज्ञी ) प्राणी किसी भी वस्तु या पदार्थ का चिन्तन मन द्वारा करते 
हैं। चिन्दनीय वस्तु के भेद के अनुठार चिस्तन में प्रवृत्त मत भिन्‍न-मिन्‍्न 
आकृतियों को धारण करता रहता है | ये आकृतियाँ ही मन के पर्याय हैं जौर उन 
मानसिक आक्ृतियों को सालातू जाननेवाला ज्ञान मनःपर्याय है। इस ज्ञान से 
चिन्तनशीक मन की आक्ृतियाँ जानी जाती है. पर चिन्तनीय वस्तुएं नहीं जानी 
जा सकती ॥ हि 

प्दन-तो फ़िर क्‍या चिन्तनीस वस्तुओ को भन-पर्यायज्ञाववाला जान 
नहीं सकवा ?ै 7 

उत्तर-जान सकता है, पर बाद में अनुमान के द्वारा ! 

प्रदत-किंस प्रकार ? 

उत्तर-जैसे मानसद्ास्‍्त्री किसी का चेहरा या हावभाव देखकर उत व्यक्ति 
के मनोभावों ठथा सामर्थ्य का ज्ञान अनुमान से करता है वैसे ही मनस्र्योय- 
ज्ञाती मन पर्याय-ज्ञान से किसो के मन की आकृतियों को प्रत्यक्ष देखकर वाद 
में अभ्यासवश अनुमान कर छेता है कि इस व्यक्ति नें अमुक्त वस्तु का चिन्तन 
किया, बयोंकि इसका मत उस वस्तु के चिन्तन के समय अवद्य होनेंवाडा ममक- 
ममुक प्रकार की आक्ृतियों से युक्त है । 


१. देखें--अ० २, सू० घू | 


ब्‌० तत्त्कयंसूत्र [.१. २६. 


अध्य-ल्ाजुसति-और ,विपुलमति का-बना अर्ध है-? 

स्ाातर-पजो।जिपय को “सामान्य-रूप से जलता, है-जह वहबुमति मत पर्याय- 
ज्ञान हैऔऔर /्कोे-विशेष-रूप से जानता है-वह्‌ निपुछमति मनः्पर्यायज्ञान है । 

अन--जन 'फल्नुमति शान सामान्यग्रही है-तव तो उसे 'बर्शन' ही कहवा 
ज्माहिए,- ज्ञान क्यो -कहा जत्ता है ? 

उत्तर-->से-सामान्यश्राही कहने का-मअभिग्राय इतना ही है कि वह विद्येषों 
को तो जानता है पर विपुलमति-के जितने विश्येषों को नही जानता | 

ऋणजुमति क्री-अ्रप्रेश्ा विपुलमति भन पर्यायक्षान विज्ुुद्धवर होता है क्‍योंकि 
यह-सूक्ष्मतर-ओऔर-मभिक विधेषों-को-स्फुट्तमा।ज़ान सकता-है ।-इसके-अतिरिक्त 
दोनो में यह भी अन्तर है कि ऋजुमति उत्पन्न होने के बाद कद्राचित्‌ नष्ट भी हो 
जाता है, पर विपुलमति कैवलज्ञान की प्राप्तिपर्यन्त वना ही रहता है। २४०२५ । 

अवधि और मन.पर्याव में अन्तर 
विशुडिक्षेत्रस्वामिव्िषयेन्योज्नधिमत/र्वावियों: । २६ । 

विशुद्धि, क्षेत्र, स्वामी और विषय के हारा भवधि और भन्त.पर्याय में 
अन्तर होता है । 

यघपि अवधि और भन.पर्याय दोनो पारमाथिक विकरकू ( अपूर्ण ) प्रत्यक्ष - 
रूप से समान हैं तथापि दोनो में कई प्रवार का अन्तर है, जैसे विशुद्धिक्त, 
क्षेत्रकृत, स्वामिकृत और विषपयकृत । २. मन.पर्यायज्ञान अवधिज्ञान की अपेक्षा 
अपने विषय को बहुत विधद रूप से जानता है इसलिए उससे विशुद्धतर है। 
२ अवधितान का क्षेत्र अगरुल के असंख्यातवें भाग से छेकर सम्पूर्ण लोक तक 'है 
और भन पर्यायज्ञान का क्षेत्र मानुपीत्तर पर्वत्रपर्यन्त ही है। हे अवधिन्ञान 
के स्वामी चारो गतिवाले हो सकते है पर मन पर्याय के स्वामी केवल संयत्त, 
मनुष्य ही है । ४ अवधि का विपय कतिपय पर्यायसहित रूपी-धव्य है पर मत « 
पर्याय का विपय तो केवल उसका अनन्तवाँ" भाग है, मात्र मनोद्व्य है । 

प्रदत--विषय कम होने पर भी मन पर्याथ अवधि से विद्युद्धतर कैसे माना 
जाता है ? 

उत्तर--विशुद्धि का आधार विषय की न्यूनाधिकता नही है, विषयर्यंत 
न्यूनाधिक सूक्मताओं को जानना है । जैसे दो व्यक्तियों मे से एक अनेक शाहत्रो 
को जानता है और दूसरा केवक एक शास्त्र, तो भी अनेक शास्त्रों के 'ज्ञाता की 
अपेक्षा एक दास्त्र को जाननेवाला व्यक्ति अपने विषय की शुक्सतांओ की अधिक 
जानता हो तो उसका ज्ञान पहले की अपेणा विषुद्धतर कहलाता, है । जैसे ही विषय 


१, देखें--अ० १, सू० २६। 


७. २७-३०. ] पाँचो ऋलो-के-आह्य विषय हर 


अवधि से विशुद्धतर कहा गया है। २६ । 
पाँची ज्ञानों-के-प्राह्म-विष्र 
सतिभ्रुतयोनिवन्धः सर्वंद्व्येष्वसर्थप्ग्रिषु । २७। 
जापिष्वन्नने: न हट । 
तदनन्तभागे सनःपर्यायसथ ॥ २०-। 
सन्नेंदरव्मप् ग्रेषु केवलस्य | ३० ॥ 
अपिधाव:और '“श्रुतज्ञात्र की प्रवृत्ति (आ्राह्मता ) ग्स्वे-पर्मायरहित 
अर्थात्‌ परिमित्मयत्रोश्से युक्त सब दब्यों मे होती है । 
कर अवधिज्ञान की भ्रवुत्ति सर्वपर्यायरहित केवल रूपो ( मू्ते ) ब्रव्यों में 
त्ती है 
अत पर्याथज्ञाम की प्राइशि उस रूपी द्रव्य के स्वेपर्याय रहित अनन्तवें 
आग में होती है! 
केवलज्ञान की अवृत्ति सभी द्रव्यो मे और सभी पर्यायों में होती है । 
मति और श्रुतज्ञान के द्वारा 'रूपी, अरूपी सभी प्रव्य जाने जा सकते है पर 
पर्याय उनके कुछ ही जाने जा सर्कते हूँ, 'सब नही । 
“प्रद्च-उक्त कथन से ज्ञात होता है कि मति गौर श्रुत के ग्राह्म विपयो में 
न्‍्यूनाधिकता है ही नही, क्या यह सही है ? 
उत्तर-द्रव्यरुप ग्राह्म की अपेक्षा से तो दोनो के विषयों में न्यूनाधिकता 
नही है। पर पर्यायरूप ग्राह्म की केपेक्षा से दोनों के विपयो में न्‍्यूनाधिकता 
अवधय है। श्राह्म पर्यायो की न्यूनाघिकता होंने पर सी समानता इतनी 
ही है कि थे दोनो ज्ञान द्रव्पो के परिध्ित पर्यायो को ही जान सकते है, सम्पूर्ण 
पर्यायों को नहीं । भतिज्ञात वर्तमानग्राही होने से इन्द्रियो की वाक्ति और 
आत्मा की थोग्यता के अनुसार द्रव्यों के कुछ कुछ वर्तमान पर्यायों को ही ग्रहण 
करता हैं पर श्रुतज्ञान तिकालग्राही होने से तीनो काछों के पर्यायों को थोंडे- 
बहुत प्रमाण में ग्रहण करता है ॥ 
प्रशन-मतिज्ञान चक्षु आदि इन्द्रियों से पैदा होता है और इन्द्रियाँ केवल 
मूर्त द्रव्य को ही ग्रहण कर सकतीं है | फिर मतिज्ञान के ग्राह्म सव द्रव्य किस 
प्रकार माने गए ? 
उत्तर-भतिज्ञान इम्द्रियोककी तरह मन से भी होता है और मन स्वानुभूत 
या ज्षास्त्रश्षुत सभी मूर्ते-अमूर्तद्रब्यो का चिन्तन करता है। इसलिए मनोकन्य 


दर , तत्त्वार्थसुत [ १. ३१. 


मतिज्ञान को अपेक्षा से मतिशान के श्राह्य सब द्रव्य मानने में कोई विरोध 
नही हैं । 

प्रदन-स्वानुभूत या धास्वश्रुत विषयों में मन के द्वारा मतिज्ञान भी होगा 
और श्रृतज्ञान भी, तब दोनो में अन्तर क्या है ? 

उत्तर-जब मानसिक चिन्तन दब्दोल्लेख सहित हो तब वह श्रुतश्ञान है और 
जब शब्दोल्लेख रहित हो तब मतिज्ञान है । 

परम भ्रकर्षप्रात परमावधि-ज्ञान जो अलछोक में भी छोकप्रमाण असंख्यात 
खण्टी को देखने का सामर्थ्य रखता है, थह भी मात्र मूर्त द्रव्यों का साक्षात्कार 
कर पाता है, अमूर्त प्रव्यों का नही । इसी तरह वह मूर्त द्रव्यों के भी सम्पूर्ण 
पर्यायों को नही जान सकता । 

मनःपर्याय-श्ञान भी मूर्त द्वव्यों का ही साक्षात्कार करता है, पर अवधिज्ञान 
के बरावर नही | अवधिज्ञान के द्वारा सब भ्रकार के पुदुयलद्रन्य ग्रहण किये 
जा सकते हैं, पर मन,पर्यायज्ञान के द्वारा केवल मनरूप बने हुए पुदूगछ जौर 
वे भी मानुषोत्तर क्षेत्र के अन्तर्गत हो ग्रहण किये जा सकते है। इसी कारण 
सन.पर्यायज्ञान का विषय अवधिज्ञान के विषय का अनन्तवाँ भाग है। मन.पर्याय- 
ज्ञाम कितना ही विधशुद्ध हो, अपने ग्राह्म द्रव्यों के सम्पूर्ण पर्यायों को नही जान 
सकता । मद्यपि भनःपर्यायज्ञान के द्वारा साक्षात्कार तो केवल चिन्तनशील मूर्त मन 
का ही होता है पर बाद में होनेवाले अनुमान से तो उस मन के द्वारा चिन्तन किये 
गये मभू्त-अमूर्त सभी प्रव्य जाने जा सकते हैं । 

भत्ति आदि चारों ज्ञान कितने ही शुद्ध हों पर वे चेतनादाक्ति के अपूर्ण 
विकसितरूप होने से एक वस्तु के भी समग्न भावों को जानने में असमर्थ है। 
नियम यह है कि जो शान किसी एक वस्तु के सम्पूर्ण भावों को जान सकता है वह 
सब वस्तुओं के सम्पूर्ण भावों को भी ग्रहण कर सकता है। वही ज्ञान पूर्णशान 
कहलाता है, उसी को केवलशान कहते हैं । यह ज्ञान चेतनाशाक्ति के सम्पूर्ण विकास 
के समय प्रकट होता है। भतः इसके अपूर्णवाजन्य भेद-प्रमेद नही है। कोई भी 
वस्तु या भाव ऐसा नही है जो इसके द्वारा प्रत्यक्ष न जाना जा सके। इसीलिए 
केवलज्ञान की प्रवृत्ति सब द्रन्यो और सब पर्यायों में मानी गई है । २७-३० । 


एक आत्मा में एक साथ पाये जानेवाके ज्ञान 


एकाबीनि भाज्यानि युगपवेकस्मिन्नाचतुस्य:ः । २१। 
एक आत्मा में एक साथ एक से लेकर चार तक ज्ञान विकल्प से-- 


अनियत रूप से होते हैं। 


| ३१] एक आत्मा में एक साथ पाये जानेवाले शान ३४ 


किसी आत्मा में एक साथ एक, किसी में दो, किसी में तीन और किसी में 
चार ज्ञान तक सम्भव है पर पाँचों ज्ञान एक साथ किसी में नही होते । जब एक 
ज्ञान होता है, तब केवलज्ञाव ही होता है' क्योकि परिपूर्ण होने से कोई अन्य पूर्ण 
ज्ञान सम्भव हो नही है। जब दो ज्ञान होते हैं. तव मति और श्रुत, क्योंकि पाँच 
ज्ञानों में से नियत सहचारी ये ही दो ज्ञान हैं । शेष तीतो ज्ञान एक-दूसरे को छोडकर 
भी रह सकते है । जब तीच ज्ञान होते है तब मति, श्रुत और अवधिज्ञान या 
मति, श्रुत और मन.पर्यावज्ञान होते हैं । तीन ज्ञान अपूर्ण अवस्था में ही सम्भव 
है और तब चाहे अवधिज्ञान हो या मन.पर्यायज्ञान, मति और श्रुत्त दोनों तो 
अवश्य होते है । जब चार ज्ञान होते है तब मति, श्रुत, अवधि और मन पर्याय 
होते हैं, क्योंकि ये ही चारो शान मपूर्ण अवस्थाभावी होने से एक साथ हो सकते 
हैं । केवछज्ञान का अन्य किसी ज्ञान के साथ साहचर्य नहीं है क्योंकि वह पूर्ण 
सवस्थाभावी हैं और शेष सभी ज्ञान अपूर्ण अवस्थामावी हैँ । पूर्णता तचा अपूर्णता 
दोनो अवस्थाएँ आपस में विरोधी द्ोनें से एक साथ बात्मा में नही होती । दो, 
तीर्न या चार ज्ञानो को एक साथ द्ाक्ति की अपेक्षा से सम्भव कहा गया है, प्रवृत्ति 
की अपेक्षा से नही । , 

प्रदन--इसे ठोक तरह से समझाइए ॥ 

उसर---जैसे मति और श्रुत दो श्ञानवाछा या मवधिसहित्र तीस ज्ञानवालो 
कोई आत्मा जिस समय मतिज्ञान के द्वारा किसी विपस को जानते में प्रवुत्त हो, 
उस समय यह अपने में श्रुत की शक्ति या अवधि की थक्ति होने पर भी उसका 
उपयोग करके तदृहारा उसके विपयों को नहीं जान सकता । इसी तरह वह 
श्रुतशान की अवृत्ति के समय मति या अवधि को शक्ति को भी फाम में नहीं छा 
सकता । यही बात भनःपर्याय की शक्ति के विषय में है। साराश यह हैं कि एक 
भात्मा में एक साथ अधिक-से-अधिक चार ज्ञान-शक्तियाँ हो तव भी एक 
समय में कोई एक ही शक्ति जानने का काम करती है, अन्य शक्तियाँ निष्क्रिय 
रहती हैं । 

केवलज्ञान के समय मति आदि चारों ज्ञान नहीं होते। यह सिद्धान्त 
सामात्य होने पर भी उसकी उपपत्ति दो तरह से की जातो है। कुछ भाचार्य 
कहते हैं कि केवजज्ञान के समय भी मति आदि चारो कान-शक्तियाँ रहती हैं पर 
वे सुर्यप्रकाश के समय ग्रह-नक्षत्र मादि के प्रकादा की तरह केवलज्ञान की प्रवृत्ति 
से अभिभूत हो जाने के कारण अपना-अपना श्ानरूप कार्य नही कर सकती-। 
इसीलिए धाक्तियाँ होने पर भी केवलज्ञान के समय मति जादि -ज्ञानपर्याय 
नही होते । जे 

डे 
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>चूसरे आचार्यों का कथन है कि मति भादि चार ज्ञानशक्तियाँ आत्मा में 
स्वाभाविक नही हैं, किन्तु कर्म:क्षयोपहममरूप होने से औपाधिक अर्थात्‌ कर्म- 
सापेक्ष है । इसलिए श्ञानावरणीय कर्म का सर्दथा अभाव हो जाने पर--जन्र कि 
केवलशान प्रकट होता हैँ--ओऔपाधिक दक्तियाँ सम्मव हो नही है। इसलिए 
क्ैवलजशान के समय कैवल्यशक्ति के सिवाय न तो अन्य ज्ञानशक्तियाँ ही रहती है 
और न उनका मृति आदि ज्ञानपर्यायरूप कार्य ही रहता हैं। ३१ 


विपरयंयजान का निर्धारण और विपर्ययता के हेतु 


सतिश्ुताध्वधयो विपर्ययश्ध १ ३२ ॥ 
सदसतोरबिदोषाद यदृच्छोपलब्घेरन्मत्तवत्‌ । ३३१ 

मत्ति, श्रृंत और अवधि ये तीनों विपयँंथ ( अज्ञानरूप ) भी हैं । 

वास्तविक और भवास्तविक का अन्चर न जानने से यहच्छोपरूब्धि 
रे उपलब्धि ) के कारण उन्मत्त की त्तरह ज्ञान भी अज्ञान 

| 

मति, श्रृत आदि पाँचो ज्ञान चेतनाहझक्ति के पयोय है । इनका कार्य अपने- 
अपने विषय को प्रकाशित करना है। जतः ये सव ज्ञान कहलाते हैं। परन्तु इनमें 
से पहले तीनों को ज्ञान व अक्ञानरूप माना गया है । जैसे मतिज्ञान, मत्ति-अज्ञान, 
शुतज्ञान, शुत्-अश्ञान, अवधिज्ञान, अवधि-अज्ञान भर्थात्‌ विभदुज्ञान ' 

अ्रईग--मति, श्रुत और अवधि ये तीमों पर्याय जब अपने-अपने विषय का 
बोध कराने के कारण ज्ञान हैं, तव उन्हो को अज्ञान क्यों कहा जाता है ? क्योकि 
ज्ञान और अक्षान दोनों शब्द परस्परविरुद्ध अर्थ के वाचक होने से प्रकाश भौर 
अन्धकार शब्द की तरह एक ही भर्थ में छागू नहीं हो सकते । 

उत्तर--उक्त तीनो पर्याय छोकिक संकेत के अनुसार तो ज्ञान ही हैं, परन्तु 
गहाँ उन्हें शञाव और भज्ञानरूप शास्त्रीय संकेत के अनुसार ही कहा जाता है । 
आध्यात्मिक शास्त्र का संफेत हैं कि मति, श्रुत और अवधि ये तीनो ज्ञानात्मक 
पर्याय मिथ्यादृष्टि के अज्ञान है और सम्यख्दृष्टि के ज्ञान 

अइन--यह कैसे कह सकते है कि कैवछ सम्यग्वृष्टि आत्मा ही प्रमाणिक 
>्यवहार चलाते है और मिथ्यादृष्टि नही चलाते ? यह भी नही कट्दा जा सकता कि 
सम्यग्दृष्टि को संशय या अमरूप मिथ्याज्ञान बिलकुल नही होता और मिध्यावृष्टि को 
हां होता है । यह भी सम्भव नहीं कि इन्द्रिय आदि साधन सम्यस्दृष्टि के तो पूर्ण 
“कथा निर्दोप ही हो भौर मिथ्यावृष्टि के थपूर्ण तथा दुष्ट हो | यह भी कैसे कहा 
जा सकता है कि विज्ञान व साहित्य आदि विषयो पर अपूर्व प्रकाद डालनेवाले 
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, और उनका यथार्थ निर्णय करनेवाले सभी सम्पस्दृष्टि है । इसलिए भवन उठता है 
कि अध्यात्मशास्त्र के पूर्वोक्त ज्ञान-अज्ञान सृम्बन्धी संकेत का आधार क्‍या है ? 

उत्तर--अध्यात्मशास्त्र का आधार आध्यात्मिक वृष्टि है, छौकिक दृष्टि नहीं । 
जीव दो प्रकार के हैं--मोक्षाभिमुक्ष और ससाराभिमुख । मोक्षासिमुख जीव या 
सांत्मा में समभाव और आत्मचविवेक होता है, इसलिए वे अपने सभी ज्ञानों का 
उपयोग समभाव की पुष्ठि में करते है, सासारिक वासना की पुष्टि में नहीं । 
छौकिक दृष्टि से उनका ज्ञान चाहे अल्प ही हो पर उसे ज्ञान कहा जाता है। 
ससाराभिमुख आत्मा का ज्ञाव लौकिक दृष्टि से कितना ही विशाल ओर स्पष्ठ हो, 
वह समसाव का पोपक ने होने से जितने परिमाण में साधारिक वासना का पोषक 
होता है उतना अज्ञान कहलाता हैं। जैसे उन्‍्मत्त मनुष्य भी सोने को सोना मौर 
लोहे को छोहा जानकर कभी यथार्थ ज्ञान प्राप्त कर छैता है, पर उन्माद के कारण 
यह सत्य-असत्य का अन्तर जानने में असमर्थ होता है। इसलिए उसका सच्चा- 
झूठा सम्पूर्ण शान विचारशून्य या गज्ञान ही कहलाता है । वैसे ही संतारामिमुख 
मात्मा को कितना ही अधिक ज्ञान हो, पर आत्मा के विषय में अधेरा होने के 
कारण उसका सम्पूर्ण लौकिक ज्ञान आध्यात्मिक दृष्टि से अज्ञान ही है । 

साराषा, उन्मत्त मनुष्य के अधिक विभूति भी हो जाय और कभी वस्तु का 
यथार्थ बोध भी हो जाय तथापि उसका उन्माद ही यढता है, वैसे ही मिथ्या- 
दृष्टि भात्मा, जिसके राग-हेप की तीत्रता भौर आत्मा का अशान होता है, वह 
अपनी विज्ञाल ज्ञानराशि का भी उपयोग केवल सासारिक वासना के पोषण में ही 
करता हैं। इसीलिए उसके ज्ञान को अज्ञान कहा जाता है। इसके विपरीत 
सम्पर्दृष्टि मात्मा, जिसमें राग-द्वेप की तीव्रता न हो और आत्मज्ञान हो, वह अपने 
अल्प छोकिक ज्ञान का उपयोग भी आत्मिक तृप्ति में करता है। इसलिए उसके 
ज्ञान को ज्ञान फट्ठा गया हैं। यह आध्यात्मिक वृष्टि हैं। ३२-३१ ॥ 

नय के भेद 
नेगमसड्भ्रहव्यवहारजतुत्रवाव्दा नयाः । १४ । 
आधयदाब्दो द्विन्रिभेदों । २५ । 

नैगम, सग्रह, व्यवहार, ऋजुसून और शब्द ये पाँच नय हैं | 

आद्य थर्थात्‌ प्रथम नैगम नय के दो भौर शब्द नय के तीन भेद हैं । 

नय के भेदो की संख्या के चिधषय में कोई एक निमश्धित परम्परा नही है ॥ 
इनकी तीन परम्पराएँ देखने में आती'है । एक परम्परा तो सीधे तौर पर पहले से 
दही सात भैदो को मानती है, जैसे तैगम, समप्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, 
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समभिरूढ और एवंमूत । यह परम्परा जैनागमो और दिगम्बर ग्रन्थों को है । 
दूसरी परम्परा सिद्धसेन दिवाकर की है । थे सैगम को छोडकर शेष छ भेवों को 
मानते है | तीसरी परम्परा प्रस्तुत सूत्त और उसके भाष्य की है। इसके अनुसार 
नय के मूल पाँच भेव है और वाद में प्रथम नैगम भय के ( भाष्य के अनुसार ) 
देशपरिक्षेपी और सर्वपरिक्षेपी ये दो तथा पाँचवें शब्द नय के साम्प्त, समभिरूढ 
भर एवंभूतव ये तीन भेंद है । 
नयो के निरूपण का भाव-कोई भी एक या अनेक वस्तुओं के विषय में एक 
या अनेक व्यक्तियों के अनेक विचार होते है । एक ही वस्तु के विषय में भिन्‍न- 
भिन्‍न विधारी की संख्या अपरिमित हो जाती है। तद्बिषयक प्रत्येक विचार का 
बोध होना असम्भव हो जाता है। अतएवं उनका अतिसंक्षिप्त और अतिविस्तृत 
प्रतिपादन छोडकर मध्यम-मार्ग से प्रतिपादन्‌ करना ही नयो का निरूपण है। 
इसी को विचारों का वर्गीकरण कहते है । तयवाद का भर्थ है विचारों की मीमासा-। 
नयवाद में मात्र विचारी के कारण उनके परिणाम या उतके , विषयों की ही 
चर्चा नहीं आती । जो विचार परस्परविश्ठ दिखाई पड़ते है पर वास्तव में 
जिनका विरोष नही है, उन विचारों के अविरोध के बीज की गवेषणा करनो 
ही नयवाद का भुख्य उद्देश्य है । अत. नगवाद की संक्षिप्त व्याख्या इस तरह हो 
सकती है---परस्परविरुद्ध दिखाई देनेवाले विधारों के वास्तविक अविरोध के 
बीज की गवेषणा करके उन बिचारी का समन्वय करनेवाला श्षास्‍्त्र । जैसे 
आत्मा के विषय में ही परस्परविरुद्ध मन्तव्य मिलते है। कही “आत्मा एक है 
ऐसा कथन है, तो कही “अनेक हैं" ऐसा कथन भी मिलता है। एकत्व और 
अनेकत्व परस्परविरुद्ध दिखाई पड़ते हैं। ऐसी स्थिति में प्रहन होता है. कि इन 
दोनो का यह विरोध वास्तविक है या नही ? यदि -वास्तविक नहीं तो कैसे ? 
इसका उत्तर तयवाद नें ढूँढ निकाला है और ऐसा समन्वय किया है कि व्यक्ति- 
रूप से देखा जाय तो आत्मतत््व अनेक हैँ, किन्तु शुद्ध चैतन्य की दृष्टि से 
वह एक ही है। इस तरह का समन्वय करके नयवाद परस्परविरोधी वाकयों में 
भी अविरोध या एकवाक्यता सिद्ध करता है। इसी तरह आत्मा के विषय में 
परस्परविरुद्ध दिखाई देगेवाले नित्यत्व-अनित्यत्व, कत्ृत्व-अकतुस्त भादि 
भमतो का भी अविरोध नयवाद से ही सिद्ध होता है। ऐसे अविरोध का बीज 
विचारक की दृष्टि ( तात्पर्य ) में ही है । इसी दृष्टि के लिए भस्तुत शास्त्र भें 
'अपेक्षा' शन्द है । अत. नयवाद को अपेक्षाबाद भी' कह्दा जाता है? 
* शयवाद की वेशना भौर उसकी विशेषता--जश्ञान-निरूपण में श्रुत' की 
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चर्चा आ चुकी है । श्रुत विचारात्मक ज्ञान हैं मौर तय भी एक तरह का बिचा- 
रात्मक ज्ञान होने से श्रुत में ही समा जाता है । इसीलिए प्रथम यह प्रश्न उपस्थित 
होता है कि श्रुठ के विरूपण के बाद सयो को उससे भिन्‍न करके नयवाद की 
देशना अलग से क्यो की जाती है ? जैन तत्त्वज्ञान की एक विशेषता नयवाद 
भानी जाती है, लेकिन नयवाद तो श्रुत है और श्रुत कहते हैं आागम-प्रमाण को । 
जैनेतर दर्शनों में भी प्रमाण-चर्चा और उसमें भी आग्रम-प्रमाण का निरूपण है 
ही । अत सहज हो दूसरा प्रधन यह उपस्थित होता है कि जब आगम-प्रमाण 
की चर्चा अन्य दर्शनों में भी है, तव आगमन-अभ्रमाण में समाविष्ट भयवाद की स्वतन्त्र 
देणना करने से ही वह जैनदर्शन वी अपनी विशेषता कैसे मानी जाय ? अथवा 
शुतप्रमाण के अतिरिक्त नयवाद की स्वतन्र देशना करनें में जैनदर्दान के प्रवर्तको 
का क्या उद्देष्ष था ? 


श्रुत और नय दोनो विधारात्मक ज्ञान हूँ ही । किन्तु दोनों में अन्तर यह है 
कि किसी भी विषय को सर्वाश में रपर्ण करनेवाला अथवा सर्वाक्ष में स्पर्श करने 
का प्रयत्त करनेवाला विचार श्रुत हैँ और किसे एक अंश को स्पर्श करनेवाला 
विचार नय हैं। इस तरह नय को स्वतन्नत्र रूप से प्रमाण नहीं कहा जा सकता, 
फ़िर भी वह अप्रमाण नही है । जैसे अगुली का अग्रमाग अंगुली नही है फिर भी 
उसे अंगुली नही है' यह भी नहीं कह सकते पोकि वह बगुलो का अञ तो है 
ही । इसी तरह नय भी श्रुत-प्रमाण का अंण है। ज्चिार की उत्पत्ति का क्रम 
भौर तत्कृत व्यवहार इन दो दृष्टियों से नय का निरूपण श्रुत-प्रमाण से भिन्‍न 
करके किया गया है । किसी भी पदार्थ के विभिन्‍वच अंशो के विचार ही अन्त में 
विज्षालता या समग्रता में परिणत होते है । विचार जिस क्रम से उत्पन्न होते है, 
उसी क्रम से धत्ववोध के उपायरूप से उनका वर्णन होता चाहिए । इसे मान छेने 
से स्वामाविक तौर से नय का निरुपण श्वुत-प्रमाण से अछरूग करना संगत हो 
जाता हैं भर किसी एक विषय का समग्ररूप से कितना भी ज्ञान हो तो 
भी व्यवहार में उस ज्ञान का उपयोग एक-एक अंश को लेकर ही होता है । 
इसीलिए समग्र-विचारात्मक श्रुत से अश-विचारात्मक नय का निरूपण भिन्‍न 
किया जाता है । 


यद्यपि जैनेतर दर्शनों में आगम-प्रमाण की चर्चा हैं तथापि उसी प्रमाण में 
समाविष्ट चयवाद को जैनदर्जान ने जो स्वतन्त्र सूप से प्रतिष्ठा की है उसका अपना 
कारण हैं और बही इसकी विशेषता के लिए पर्याप्त हैं। सामान्यत्त. मनुष्य 
की ज्ञानवृत्ति अधूरी होती है और अस्मिता ( अभिनिवेश ) अत्यधिक होत़ा है। 
जब वह किसी विपय में कुछ भी सोचता है तव वह उसको ही अन्तिम व 
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सम्पूर्ण मानने को प्रेरित होता है और इसी प्रेरणावश वह दूसरे के विचारों 
को समझने का घैर्य खो चैठता है। अन्तत वह अपने गाशिक ज्ञात में ही 
सम्पूर्णता का आरोप कर लेता है । इस मारोप के कारण एक ही वस्तु के विषय 
में सच्चे लेकिन भिन्न-भिन्त विचार रखनेवालो के वीच सामंजस्थ नही रहता। 
फ़रुत पूर्ण भौर सत्य ज्ञान का द्वार बन्द हो जाता है । 


आत्मा आदि किसी भी विपय में अपने आप्तपुरुष के आशिक विचार को ही 
जब कोई दर्शन सम्पूर्ण सानकर चठता है त्व चह विरोधी होने गर भी यथार्थ 

विचार रखनेवाले दूसरे दर्शनो को अप्रमाण ऊहकर उनकी अवयणना करता है । 
इसी तरह दूसरा दर्शन उसकी और फिर दोनो किसी तीसरे की अवगणना करते 
है। परिणामत समता की जगह विपमता और विवाद खडे हो जाते है । 
इसीलिए सत्य और पूर्ण ज्ञान का द्वार खोलने और विवाद मिटाने के छिए ही 
नयवाद की प्रतिष्ठा की गई है | उससे यह सूचित किया गया है कि प्रत्येक विचारक 
को चाहिए कि वह अपने विचार को भागम-प्रमाण कहने के पूर्व यह देख ले कि _ 
उसका विचार प्रमाण“कोटि में आने योग्य सर्वांगी है अथवा नहीं है । नयवाद के 
द्वारा ऐसा निर्देश करना ही जैनदर्शन की विज्येपता है । 

सामान्य लक्षय---किसी भी विपय का सापेक्ष निरूपण करनेवाला विचार 
नय है । 

सक्षेप में नय के दो भेद है--द्रव्याथिक और पर्यायाधिक । 

जगत्‌ में छोटी या घड़ी सभी वस्तुएं एक-दूसरे से न तो सर्वथा असमात ही 
होती है, न सर्वेथा समान । इनमें समानता और असमानता दोनो अण रहते है । 
इसीलिए 'बस्तुमात्र सामान्य-विज्येप (उभवात्मक) है, ऐसा कहा जाता हूँ । मनुष्य 
की बुद्धि कमी तो वस्तुओं के सामान्य ओेश की ओर क्षुकती है और कभी विश्वेप 
अंदर की ओर । जब वह सामान्य अश्य को ग्रहण करती है तव उसका वह 
विचार द्रव्याथिक नय कहलाता है और जब वह॒विशेप अश को ग्रहण करती है 
तब पर्यायाथिक नय कहलात्य है । सभी सामान्य और विज्येप दृष्टियाँ भी एक-सी 
नही होती, उनमें भी अन्तर रहता है । यही बतलाने के लिए इन दो दृष्टियों के 
फिर संक्षेप में भाग किये गये है । द्रव्याथिक के तीन और पर्यायाथिक के चार--- 
इस तरह कुछ सात भाग वनते है और ये ही सात नय है । व्रव्यदृष्टि में विद्लेप 
( पर्याय ) और पर्यायदृष्टि में द्रव्य ( सामान्य ) आता ही नही, ऐसी वात नही 
है। यह दुष्टिविभाय तो केवल गोण-अ्रंधान भाव को अपेक्षा से ही है । 

प्रदन---ऊपर निल्‍ूपित दोनो नयों को सरकू उदाहरणों द्वारा समझाइए | 

उत्तर--कही भी, कभी भी और किसी भी अवस्था में रहकर समुद्र की 


्ढ 
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त्तरफ दृष्टि डालने पर जत्र जल के रंग, स्वाद, उसकी गहराई या छिछलापन, 
विस्तार तथा सीमा इत्यादि विशेषताओं की ओर ध्यान न जाकर केवल जरू-ही- 
जल ध्यान में आता है तब वह मात्र जल का सामान्य विचार कहलाता है और 
यही जल-विषयक द्रव्याथिक नय है। छेक़िन जब रग, स्वाद आदि विशेषतातों 
की ओर ध्यान जाता हैं तब वह विचार जल की विशेषताओं का होने से जरू- 
विपयक पर्यायाथिक नय कहा जायेगा । है 

इसी तरह जन्य सभी भौतिक पदार्थों के विषय में समझना चाहिए । विभिन्न 
स्थलो में फैली हुई जल जैसी एक ही तरह की नाना वस्तुओ के विपय में जिस 
प्रकार सामान्य और विशेष विचार करना सम्भव है, वैसे ही भूत, वर्तमान और 
भविष्य इस त्रिकालूरूप अपार पट पर फैले हुए आत्मादि किसी एक पदार्थ के 
विपय में भी सामान्य और विद्येष विचार सर्वथा सम्भव हैं । काछू तथा अवस्था- 
भेदकुत चित्रों पर ध्यान न देकर जब केवल शुद्ध चैतन्य की ओर घ्यान जाता 
है, तब वह उसके विपय का द्रव्याथिक नय कहा जायेगा। चैतन्य की देश-काछादि- 
कृत विविध दक्षाओं पर जब ध्यान जायेगा तृच वह चैतन्प-विपयक पर्यायाथिक_ 
नय कहा जायेगा । ड़ 

विशेष भेदो फा स्वरूप---१ जो विचार लछौकिक रूढि अथवा लौकिक 
सस्‍्कार के अनुसरण से पैदा होता“है वह नैगमनय हैं । 

श्री उमास्वाति द्वारा निर्देशित नैगम नय के दो भेंदों की व्याख्या इस 
प्रकार हैं-- घट-पट जैसे सामान्यवोधक भाम से जब एकाघ घट-पट जैसी मर्थवस्तु 
ही विचार में ग्रहण की जाती हैँ तव वह विचार देश-परिक्षेपी नैंगम कहलाता है 
ओर जब उस नाम से विवक्षित होनेवाले अर्थ की सम्पूर्ण जाति विचार में ग्रहण को 
जाती हैं तब्र वह विचार सर्वपरिक्षेपी नैंगम कहलाता है। - 

२ जो विचार भिन्‍न-भक्‍िन्‍न. प्रकार की वस्तुओो को तथा अनेक व्यक्तियों को 
किसी भी सामान्य तत्व के आधार पर एक रूप में संकलित करता है” बह ' 
सग्रहनय है । 

३ जो विचार सामान्य तत्त्व के आधार पर एक रूप में सकलित वस्तुओं 
का व्यानद्वारिक प्रयोजन के अनुसार पृथक्‍्करण करता है वह व्यवहारनय है । 

इन तीनो नयो का उद्गम ब्याथिक की भूमिका में निहित है, अत. ये तीनो 
नय द्रव्याधिक प्रकृतिवाके कहलाते है । 

भदन--द्षेष्र लयो की व्याख्या करने से पहले उपयुक्त तीन नयों को हो 
जउदाहरणो द्वारा मच्छी तरद्द स्पष्ट कोजिए । 


४० तत्त्वा्यसूत्र [ १, ३४-३५ 


उत्तर-.. 

नैगसनय---देश-काछ एवं छोक-स्वभाव सम्बन्धी भेदो की विविधता के कारण 
छोकरूढियाँ तथा तज्जन्य संस्कार भी अनेक तरह के होते है, अतः उनसे छद्भूत 
मैगमनय भी अनेक तरह का होता है और उसके उदाहरण विविघ प्रकार के मिलल 
जाते है, वैसे ही भन्‍य उदाहरण मी बनाये जा सकते हैं । 


किसी काम के संकल्प से जानेवाले से कोई पूछता है कि “आप कहां जा रहे 
है” तब वह कहता है कि 'में कुल्हाडी या कलम लेने जा रहा हूँ ।' 

उत्तर देनेवाला वास्तव में तो कुल्हाडी के हत्थे ( वेट ) के लिए छकडी 
अथवा कलम के लिए किलक लेने ही जा रहा होता है, लेकिन पूछनेवाल्ा भी 
तत्कषण उसके भाव को समझ जाता है | यह एक लोकरुदढि है । 

जात-पाँत छोडकर भिक्षू बने हुए व्यक्ति का परिचय जब कोई पूर्वाश्रम के 
प्राह्मण-वर्ण द्वारा कराता है तब भी वह ब्राह्मण श्रमण है” यह कथन तत्काल 
स्वीकार कर लिया जाता है । इसी तरह छोग चैत्र शुक्ला नवमी व त्रयोदशी को 
हजारो वर्ष पूर्व के राम तथा महावीर के जन्मदिन के रूप में मानते है तथा 
उत्सवादि भी करते है। यह .भी एक छोकरूढि है । 

जब फभी कुछ लछोग समूहरूप में छडने छगते है तब दूसरे छोग उनके क्षेत्र - 
को ही लड़नेवाला मानकर कहने छगते है कि 'हिन्दुस्तान ऊूड रहा है, 'नीन छड 
रहा है इत्यादि; ऐसे कथन का आद्यय सुननेवाले समझ्न जाते है । 

इस प्रकार छोकरूढ़ियो के द्वारा पडे सस्कारो के कारण जो विचार उत्पन्न 
होते है वे सभी नैगमनय के नाम से पहली श्रेणी में गिन लिये जाते है । 

संग्रहनय--जड़, चेतनरूप अनेक व्यक्तियों में जो सदृरूप एक सामान्य तत्त्व 
है, उसी पर दृष्टि रखकर दूसरे विशेषों को ध्यान में न रखकर सभी श्यक्तियो 
को एकरूप भानकर ऐसा विचार जल) कक कि सम्पूर्ण जगत सद्रूप है, वयोकि सत्ता” 
रहित कोई वस्तु है ही नही, यही सं है। इसी तरह वस्त्रों के विविध 
प्रकारों तथा विभिन्‍न पस्त्रों की ओर छक्ष्य न देकर मात्र पस्व्रूप सामान्य तत्व 
को ही दृष्टि में रखकर विचार करना कि “यहाँ केवल वस्त्र है, यही संग्रहनय है 

सामान्य तत्त्व के अनुसार दरतमभाव को लेकर सम्रहनय के अनन्त उदाहरण 
घन सकते है । जितना विद्याक्त सामान्य होगा उतना ही विशाल संग्रहनय भी 
होगा तथा जितना छोटा सामान्य होगा उतना ही संक्षिप्त संग्रहतय होगा। 
साराश, जो भी विचार सामान्य तत्त्व के आश्रय से विविध वस्तुओं का एकीकरण 
करके प्रवृत्त होते हैं, वे सभी संग्रहनय की कोटि में आते हैं । 
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व्यवहारनय---विविध वस्तुओ की एक रुप में संकलित करने के बाद भी 
जब उनका विशेष रूप में वोध आवश्यक हो या व्यवहार में उपयोग करने का 
प्रसंग हो तव उनका विशेष रूप से मेद करके पृथक्‍्करण करना पढ़ता है। 
बस्तर कहने मात्र से भिन्‍त “भिन्न प्रकार के वस्तों का अलग-अलग बोघ नहीं 
होता । जो केवल खादी चाहता है वह वस्त्रों का विभाग किये बिना खादी नही 
पा सकता, अत. खादी का कपडा, मिऊ का कपड़ा इत्यादि भेद भी करने पडते 
है । इसी प्रकार तत्वज्ञान के क्षेत्र में सदुरूप वस्तु भी जड और चेतन दो प्रकार 
की है और चेतन तत्व भी सत्तारी और मुक्त दो प्रकारु का है, इस तरह के 
पृथक्करण करने पहठते है । ऐसे पृथक्क्रणोन्मुख सभी विचार व्यवहारतय की 
कोटि में अते हैं । 

ऊपर के उदाहरणो से स्पष्ट है क्रि मैगमनय का आधार लोकरूढि हैं । छोक- 
रूढि बारोप पर आश्रित होती है ओर आरोप सामान्‍्य-तत्त्वाअयी होता है। इस 
तरह यह वात भी स्पष्ट हो जाती है कि सैगमनय सामान्यग्राही है । संग्रहवय तो 
स्पष्ट रूप से एकीकरणरूप वृद्धि-व्यापार होने से सामान्यग्राही है हीं । व्यवहार- 
नय में बुद्धि-व्यापार पृथवकरणोन्मुख होने पर भी उसकी क्रिपा का आवार 
सामान्य होने से चह भी सामान्यग्राही ही है। इसीलिए ये तीनो नय द्ब्पाधिक 
सय के भेंद है । 

प्रदन--इन तीनो का पारस्परिक भेद और उनका सम्बन्ध क्‍या है ? 


उत्तर--नैग़मनय का विधय सबसे अधिक विशाकू है दंयोकि वह सामान्य 
ओर विद्येष दोनों का ही लोकरूढि के अनुसार कभी गौणरूप से और कमी 
मुख्यरूप से लवऊूवन करता है। केवक् सामान्यलक्षी होने से समग्रह का विषय 
नैगम से कम है और व्यवहार का विषय तो सग्रह से भी कम हैं, क्योकि वह 
संग्रह द्वारा संकलित विपय का ही मुख्य-मुख्य विद्येपताओं के आधार पर 
पृथवकरण करता है, अत- केवरू विश्येषपगामी है | इस तरद्द विषंय-प्षेत्र उत्तरोत्तर 
कम होने से इन तीनो का पारस्परिक पौर्वापर्य सम्बन्ध है। नैगमनय सामान्य, 
विशेष और इन दोनो के सम्बन्ध की भ्रतीति कराता है । इसो में से सम्रह का 
उद्भव द्वोता है और संग्रह की मित्ति पर ही व्यवहार का चित्र ख्ीचा जाता है। 

प्दन--इसी प्रकार शेष चार नयों की व्याल्या कीजिए, उनके उदाहरण 
दीजिए त्तया दूसरी जानकारी कराइए | 


उत्तर--१. जो विचार भूतकाक और भविष्पत्‌कारू का ध्यानल करके 
केवक वर्तमाव को ही ग्रहण करता हैं वह ऋजुसूभ है । 
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२ जो विचार शब्द-पधान होकर अनेक श्ातव्दिक धर्मों की ओर कझुककर 
तदनुसार भर्थ-मेद की कल्पना करता है वह शब्दनय है । 

श्री उमास्वातति द्वारा सुत्त में निर्देशित शब्दनय के तीन म्ेंदों में से प्रथम भेद 
साम्पत है । अर्थात्‌ शब्दनय यह सामान्य पद साम्प्रत, समभ्रिल्ठ गौर एवभूत 
इन तीनो भेदो को व्याप्त कर छेता है, परन्तु प्रदछित सव परम्पराओ में साम्प्रत 
नामक पहले भेद में ही 'छब्दवय' यह सामान्य पद रूढ हो ग्या है और साम्अत- 
नय पद का स्थान शब्दनय पद ले ले लिया है | इसलिए यहाँ पर साम्प्रत तय की 
सामान्य व्याख्या न कर आगे विज्ञेप स्पष्टीकरण करते समय शब्दनय पद का ही 
न्यवहार किया गया हैं| उप्तका जो स्पष्टीकरण किया गया है वही भाष्यकथित 
साम्प्रत नय का स्पष्टीकरण है । 

३ जो विचार झाव्द की व्युत्पत्ति के आधार पर अर्थ-मेद की कल्पना करता 
हैं वह समभिरूठनय है । 

४, जो विचार शब्रद से फलित होनेवाले अर्थ के घटने पर ही वस्तु को उस 
रूप में मानता है, अन्यथा नहीं, वह एवशूतनय है । 

ऋजुसूतनय--पद्यपि भनुष्य की कत्पना भूत और भविष्य की सर्वथा उपेक्षा 
करके नही चलती तथापि मनुष्य की बुद्धि कई बार तात्कालरिक परिणाम की 
ओर झुककर वर्तमान में ही प्रवृत्ति करने लगती हैं । ऐसी स्थिति मे मलुष्य-बुद्धि 
ऐसा मानते लगती है कि जो उपस्थित है वही सत्म है, वही कार्यकारी है 
भौर भूत तथा भावी बस्तु बर्तमान में कार्यवाधक न होने से शून्यवत्‌ है | वर्तमान 
समृद्धि ही सुख का साधन होने से समृद्धि कही जा सकती है | भूत-समुद्धि का 
स्मरण भा भावी-समृद्धि की कल्पना वर्तमान में सुख-सताथक न होने से ममृद्धि नहीं 
कही जा सकती । इसी तरह पुत्र मौजूद हो और वह माता-पिता की गेवा करे, 
तब तो पृत्र है! किन्तु जो पृत्र अतीत हो या भावी हो पर मौजूद न हो, वह 
पुत्र ही नही । इस तरह केवल वतंभानकारू से सम्बन्ध रखनेवाले विचार ऋणु- 
सूत्रनय की कोटि मे भाते है । 

झब्दनय--जवब विचार की गहराई में उतरनेवाली बुद्धि एक बार भूत और 
भविष्यत्‌ की जड काटने पर उतार हो जाती हैं तब धह उससे भी आगे वढकर 
किसी दूसरी जब को भी काटने को तैयार होने लगती है। वह भी मान शब्द 
को पकड़कर प्रवृत्त होती है और ऐसा विचार करने छगती है कि यदि भूत या 
भावी से पृथक होने के कारण केयर वर्तधानकाल मान छिया जाय, तब तो एक 
ही अर्थ में व्यवहृत होनेवाले भिन्‍्त-भिन्‍न लिज्जू, काछ, सख्या, कारक, पुष्प और 
उपसर्गयुक्त वान्दो के अर्थ भी अलग-अलग क्यों न माने जायें ? जैसे तीतो कालछो 
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में कोई सू्ररूप एक वस्तु नही है, किन्तु वर्तमान-ध्यित वस्तु ही एकप्तात्र वस्तु 
कहलाती है, वैसे ही भिन्‍न-भिन्‍न लिंजु, सह्या और काछादि से युक्त बब्ठो द्वारा 
कही जानेवाली वस्तुएं भी भिन्‍न-भिन्‍न ही मानी जानी चाहिए। ऐसा विचार 
करके वुद्धि काल और लिज्भादि के भेद से अर्थ में भी भेद मानने छगतो है । 


उदाहरणार्घ, झास्त्र में एक ऐसा वाबय मिलता हैँ कि “राजगृह नाम का 
नगर था' । इस वाक्य का सोटे तौर पर यह अर्थ होता है कि राजगृह नाम का 
नगर भृतकाल में था, वर्तमानकाल में नहीं है, जब कि लेखक के समय में भी 
राजगह विद्यमान हैं। यदि वर्तमान में है, तव उसको था” बयो लिखा गया ? 
इसवा उत्तर शब्दनय देता हैँ कि वर्तमान में विद्यमान राजगृह से भूत्तकाल का 
राजगृह तो भिन्‍न ही है और उसी का वर्णन प्रस्तुत होने से 'राजगृह था' कहा 
गणा है| यह कालभेद से अर्थमेंद का उदाहरण है । 


लिजुभेंद से अर्थमेद जैसे कुर्मा, कुई। यहाँ पहला शब्द नर जाति का 
ओऔर दूसरा नारी जाति का है। इन दोनो का कल्पित अर्थभेद भी व्यवहार में 
प्रसिद्ध है । कितने दी तारे नक्षत्र नाम से पुकारे जाते है, फिर भी इस शब्दनय 
के अनुसार “अमुक तारा नक्षत्र हैं' अथवा “यह भधा नक्षत्र है' ऐसा शब्द-व्यवहार 
नही किया जा सकता । बयोकि इस नय के अनुसार छिज्धूभेद से अर्यभेद माने 
जाने के कारण तारा मौर नक्षत्र” एवं 'भघा और नक्षन्न” इन दोनों शब्दों का 
एक ही अर्थ में प्रयोग नही कर सकते । 

सस्थान ( आकार ), प्रस्थान ( गमन ), उपस्थान ( उपस्थिति ) इसी प्रकार 
आराम, विराम इत्यादि शब्दो में एक ही घांतु होने पर भी उपसर्ग के छूग जाने 
से जो अर्थ-भेद हो जाता है उसी से शब्दनय की भूमिका बनती है। 

इस तरह विविध शान्दिक धर्मो के आधार पर जो अआर्थ-मेंद्र की अनेक 
सान्यताएँ प्रचलित है, दे सभी शब्दतय की कोटि में जाती है । 

समभिरूठनय---श्ान्दिक धर्ममेंद के आवार पर अर्थमेद करनेवाक्षी बुद्धि ही 
जब और आगे बढकर च्युत्पत्तिमेद का आश्चय छेने लगती है. और ऐसा मानने 
पर उतारू हो जाती है कि जहाँ मनेक भिन्‍्त-भिन्‍न शब्दों का एक अर्थ मान 
लिया जाता है, वहाँ भी वास्तव में उन सभी शब्दों का एक अर्थ नही हो सकता, 
किन्तु अछृेग-अछग अर्थ है । यदि छिज्जमेंद कौर संख्यामेद आदि से अर्थभेद मान 
सकते हैं, तब णब्दभेद भो जर्थ का भेदक क्यों नही भान लिया जाता ? इस 
दल्ीछ से वह बुद्धि राजा, नृप, भूषति आदि एकार्थक आन्दों के भी व्युत्तत्ति के 
मनुसार अछग-अलग अर्थ करदी है और कहती है कि राजचिह्नो से शोभित 
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“राजा, मनुष्यों का रक्षण करनेवाला “नूपा तथा पृथ्वी का पालन-संवर्धन 
करनेवाला 'भूपति' है। इस तरह उक्त तीनो नामो के एक ही अथ॑ में 
व्युत्पत्ति के अनुसार भर्थमेद मानमेवाल्ा विचार समभिरूढनय है। पर्याय-सेद से 
की जानेवाली अर्थमेद की सभी कल्पनाएँ समभिरूढनय की कोटि में जाती है । 

एवंसुूतनय--विदशेष रूप से गहराई में जानेवाली बुद्धि मन्तिम गहराई में 
पहुँचने पर विचार करती है कि यदि व्युत्पत्तिभेद से अर्थभेद माना जा सकता 
है, तव तो ऐसा भी मानना चाहिए कि जब थ्युत्पत्ति-सिद्ध अर्थ घटित होता हो, 
तभी उस शब्द का वह अर्थ स्त्रीकार करना चाहिए तथा उस दाब्द के द्वारा उस 
अर्थ का प्रतिपादन करता चाहिए, अन्यथा नही । इस कल्पना के अनुसार किसी 
समय राजचिह्नो से शोभित होने की योग्यता को घारण करना, भथवा मनुष्य- 
रक्षण के उत्तरदायित्व को प्राप्त करना मात्र ही 'राजा' या नृप कहलाने के लिए 
पर्याप्त नही । 'राजा' तो वास्तव में तभी कहका सकता है जब राजदण्ड धारण 
करता हुआ उससे ्रेमायमान हो रहा हो, इसी तरह 'नृप' तब कहना चाहिए 
जब वह मनुष्यो का रक्षण कर रहा हो | साराश, किसी व्यक्ति के लिए राजा 
यथा नृप शन्द का प्रयोग करना तभी ठीक है जब उसमें शब्द का व्युत्पत्ति-सिद्ध 
अर्थ भी घटित होता हो । 

इसी तरह जब कोई सेवा कर रहा हो, उसी समय या उतनी वार ही उसे 
'सेवक' नाम से पुकारा जा सकता है । वास्तव में जब कोई क्रिया हो रही हो तभी 
उससे सम्बन्धित विशेषण या विद्येष्य नाम का व्यवहार एवंभूतनय कहलाता है । 

शेष वक्तव्य--उक्त बारो प्रकार की विचार-कोटियो का अन्तर तो उदाहरणो 
से ही स्पष्ट हो सकता है । उसे अहूग से लिखने की आवश्यकता नही | हाँ, इतना 
अवद्य है कि पूर्व-पूर्व भय की अपेक्षा उत्तर-उत्तर नयथ सूक्ष्म भर सुदमतर होता 
जाता है । अतएव उत्तर-उत्तर नय का विषय पूर्व-पूर्व नय के विषय पर हो 
अवरूम्बित रहता है। इन चारो नयो का मूल पर्यायाथिक नय है। यह बात 
इसलिए कही गई है कि ऋजुसूत्र केवक वर्तमान को ही स्वीकार करता है, भूत 
और भविष्यत्‌ को नही । अत यह स्पष्ट है कि इसका विपय सामान्य व रहकर 
विश्येष रूप से ही ध्यान में आता है, अर्थात्‌ वास्तव में ऋजुभूत्र से ही पर्यायाधिक 
नय--विश्लेषगामिनी वृष्टि--का आरम्भ माना जाता है । ऋजुसूच के बाद के तीन 
नय तो उत्तरोत्तर और भी अधिक विशेषगामी बनते जाते हैँ । इस तरह उनका 
पर्योायाधिक होना तो स्पष्ट ही है । 

इन चार नयों में भी, जब कि उत्तर तय को पूर्व नय की अपेक्षा सूकम कहा 
जाता है, तब वह पूर्व भय उतने अश में तो उत्तर नय की अपेक्षा सामान्‍्यग्रामी ही 
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है । इसी तरह द्रव्याधिक नय की भूमिका पर स्थित नैगमादि तीम नय भी पूर्व की 
मपेक्षा उत्तरीत्तर सुक्ष्म होने से उतने अंश में तो पूर्व की अपेक्षा विद्येपगामी हैं 

इतने पर भी पहले तीन नयो को द्रब्याथिक और बाद के चार नयों को 
पर्यायाधिक कहने का तात्पर्य यही है कि प्रथम ठीनो में खामान्य तत्व और उसका 
विचार अधिक स्पष्ट हैँ, क्योकि वें तीनो अधिक स्थूल हैं। धाद के चार नय 
विशेष सूद्षम हैँ, उनमें विशेष तत्त्व व उसका विचार भी ज्यादा स्पष्ट है । सामान्य 
और विद्येप की इसी स्पष्टटा अथवा कस्पष्टता के कारण तथा उनकी मुल्यत्ता- 
गौणता को ध्यान में रखकर ही' सात नयों के द्रव्याधिक भौर पर्यायाधिक ये दो 
विभाग किये गए है । पर वास्तव में सामान्य कौर विद्येष ये दोनों एक ही वस्तु 
के अविभाज्य दो पहलू है, अत. एकान्तरूप में एक नय के विषय को दूसरे नय 
के विपय से सर्वया अलग नही किया जा सकता ! 

नगदृष्टि, विचारसरणी या सापेक्ष अभिप्राय इन सभी दाब्दों का एक ही बर्थ 
है । पूर्वोक्त वर्णन से इतना अवध्य पता चलता हैं कि किसी भी एक विषय को 
लेकर अनेक विचारसरणियाँ हो सकती है। विचारसरणियाँ चाहे जितनी दो, 
पर संक्षिप्त करके अमुक दृष्टि से उनके सात ही भाग किये गए हैं। उनमें भी 
पहली विचारसरणी की अपेक्षा दूसरों में गौर दुसरे की अपेक्षा तीसरी सें 
उत्तरोत्तर अधिकाधिक सूक्ष्मत्व भाता जाता है ! एवंभूत नाम की अन्तिम विचार- 
सरणी में सबसे अधिक सूक्मत्व दिखाई देता है। इसीलिए उक्त चार विचार- 
सरणियो के अन्य प्रकार से भी दो भाग किये गए है--व्यवहारतय और 
निः्चयनय । व्यवहार अर्थात्‌ स्थूछगामी या उपचार-प्रधान और सिश्वय आर्थात्‌ 
सुद्षमग्ामी या तत्त्वस्पक्षी । वास्तव में एवभूत ही निम्भय की पराकाष्ठा है । 

एक तीसरे प्रकार से भी साध नयों के दो विभाग किये जाते है --भन्दनय 
और थर्यनय। जिसमें क्षर्थ का प्राधान्य हो वह अर्थनय और जिसमें शब्द का 
भाधान्य हो बह ब्दनय । पहले चार नय अर्थनय हैं और शेप दीय शब्दनय है । 

पूर्वोक्त दृष्टियो के अतिरिक्त और-भी अनेक दृष्टियाँ हैं । जीवन के दो भाग 
है--एक सत्य को पहचानने का सौर डूसशा सत्य फो पचाने का। जो भाग 
कैवल सत्य का विचार करता है अर्थात्‌ तत्तवस्प्षी हीठा है, वह ज्ञानवृष्ठि 
( ज्ञाननय ) है भौर जो भाग तत््वानुभव को पचाने में ही पूर्णता समझता है 
वह क्रिमादृष्टि ( क्रियानय ) है । 

ऊपर वर्णित सातों नय तत्त्व-विचारक होने से ज्ञाननम में समा जाते है । 
इन नयो के द्वारा शोधित सत्य को लीबन में उतारने की दृष्टि ही क्रियावृष्टि है 
क्रिया का अर्थ है जीवन को सत्यमय बनाता । ३४-३५ | + 


०२: 
जीव 


प्रथम अध्याय में साठ पदार्थों का नामनिर्देश किया गया हैं। आगे के नौ 
अध्यायों में क्ररश उनका विशेष विचार किया गया है । इस अध्याय में 'जीव' 
पदार्थ का तत्वस्वरूप उसके भेद-प्रभेद आदि विपयो का वर्णन किया जा रहा है। 

पाँच भाव, उन्ते भेद और उदाहरण ; 

भौषशमिकक्षायिकों भावों मिश्रथ्थ जीवस्थ स्वतत्वभौदधिकपारि- 

जामिको थे । ११ 

ट्विनवाष्टावशेकव्रिद्यतित्रिभेवा यथाक्रमम्‌ । २। 

सम्यक्त्यचारित्रे। ३ । 

ज्ञानदशनदानलाभभोगोपभोगवीर्याणि व । ४ । 

ज्ञानाज्ञानददंनदानादिलब्धयश्रतुस्नित्रिपश्रभेदाः यथाक्रमं सम्यकत्व- 

चारित्रसंयमातंयमाश्थ । ५। 

गतिकषायलिडमिम्यादशेनाउज्ञानाध्संयताउसिद्धत्वलेदयाश्तुअतुस्त्े 

केकेकेक्यड्भेदा: । ६१ 

जीवभव्याभव्यत्वादीनि च ३ ७१ 

ओऔपशमिक, क्षायिक भीर मिश्र ( क्षायोपश्षमिक ) ये तीन तथा 
औदबिक, पारिणामिक ये दो, कुछ पाँच भाव हैं। ये जीव के स्वरूप हैं । 

उक्त पाँच भावो के अनुक्रम से दो, नौ, गठारह, इक्क्रीस और तीन 
मेद हैं । 

सम्यवत्व और चारित्र ये दो ओपशमिक भाव हैं | 

ज्ञान, दर्शन, दान, छाभ, भोग, उपभोग, वीय॑, सम्यवत्व और चारित्र 
ये नौ क्षायिक भाव है.। 


२ १-७] पाँच भावों के भेंद और उदाहरण ड७ 


चार ज्ञान, तीन अज्ञान, त्तीव दर्शन, पाँच दानादि लब्पियाँ, 
सम्यवत्व, चारिन्र ( सर्वविरति ) और संयमासंयम (देशविरति ) ये 
गठारह क्षायोपणमिक भाव हैं | 

चार गतियाँ, चार कषाय, तीन लिझठ ( वेद ), एक मिथ्यादरंन, 
एक अज्ञान, एक असंयम, एक असिद्धभाव और छः लेश्याएँ ये इक्कीस 
ओऔदयिक भाव हैं। 

जीवत्व, भव्यत्व और अभव्यत्व ये त्तीन त्था अन्य भी पारिणामिक 
भाव हैं। 


भात्मा के स्वरूप के सम्बन्ध में जैनदर्शन का अन्य दर्जनों के भाय कैसा 


अन्तव्य-भेंद है यही बतछाना प्रस्तुत सूत्र का उद्देष्य है । सांख्य और वेदान्त-दर्णन 
अ्त्मा को कूटस्थनित्य मानते हैं तथा उसमें कोई परिणाम नहीं मानते । वे ज्ञान 
सुल्-दु खादि परिणामों को प्रकृति या अविद्या के ही मानतें हैं। वैशेषिक और 
नैयायिक ज्ञान आदि को आत्मा का गुण मानते है सही, फिर भी वे आत्मा को 
एकान्तनित्य ( अपरिणामी ) मानते हैं । नव्य-मीमासक मत वैशेपिक और 
नैयायिक जैसा हो है। बौद्ध-दर्दान के अनुसार आत्मा एकान्तक्षणिक अर्थात्‌ 
मिरन्‍्वय" परिणामों का अवाह -ात्र है । जैनदरंन का कथन है कि जैसे प्राकृतिक 
जड पदार्थों में न तो कृट्स्यनित्यता * हैं और न एकान्तक्षणिकता, किन्तु परिणामि- 
नित्यताः है, वैसे ही जात्मा भी परिणामिनित्य है।मतएवं ज्ञान, सुख, दुख 
आदि पर्याय आत्मा के ही हैं । 


आत्मा के सभी पर्याय एक ही बवस्था के नही दोते; कुछ पर्याय किसी एक 
अवस्था के होते हैं ठो दूसरे कुछ पर्याय किसी दूसरी अवस्या के । पर्यायो की 
वे भिन्‍्न-मिन्‍्न अवस्यथाएँ ही भाव कहलाती हैं। आत्मा के पर्याय अधिक-से-अधिक 
पाँच साववाले हो सकते हैं| वे पाँच भाव ये है--१- औपशमिक, २ क्षामिक, 
हे क्षायोपशमिक, ४- औदयिक और ५. पारिणामिक | 


१. विभिन्न क्षणों में सुख-दु-त अथवा थोडे-बहुत मिक्न विषयक ज्ञानादि परिणानों का 
जौ अनुभव दोता है, उन्हीं परिणामों को भानना और उनके वीच सृत्ररूप में किसी मी 
अखण्ड स्थिर तत्त्व को स्वीकार न करना ही निरन्वय परिणामों का प्रबाद है। 

२- इथौडे की चाद्दे जितनी चौटें छूगें, तव भी निदार्ट जैसे स्थिर ही रहती है, वैसे हो 
देश-कालादि सम्बन्धी विविध परिवर्तंनों के होने पेर भी जिसमें किचिन्मात्र भी परिवर्नन 
नददों दोता वद्दी कय्स्थनित्यता दै | 

३ तीनों कालों में मूल वस्तु के कायम रहने पर भी देंग-काछाढि के निरित्त से 
जो परिवतंन होता रहता हैं वह परिणामिनित्यत्ता है। 


डंट तत्त्वार्थभूत्र [२ १-७ 


सादों का स्वकृप--१. औपदमिक भाव उपद्म से उत्पन्न होता हैं। उप- 
षाम एक प्रकार की आत्म-शुद्धि है जो सत्तागत कर्म का उदय बिलकुल रुक 
जाने पर होती है, जैसे मैल तल में बैठ जाने पर जल स्वच्छ हो जाता है । 

२. क्षायिक भाव क्षय से उत्पन्न होता है। क्षय भात्मा की वह परमविषुद्धि 
है जो कर्म का सम्बन्ध बिलकुल छूट जाने पर प्रकट होती है, जैसे सर्वथा मैल के 
निकल जाने पर जल नितान्त स्वच्छ हो जाता है । 

३, क्षायोपश्मिक भाव क्षय और उपद्षम से उत्पन्न होता हैं। क्षयोपशम 
एक प्रकार की आत्मिकशुद्धि है, जो कर्म के एक अश का उदय सर्वथा रुक जाने 
पर और दूसरे अद का प्रदेशोदय" द्वारा क्षय होते रहने पर भ्रकट होती हैं । यह 
विद्युद्धि मिश्चित है, जैसे कोदो को घोने से उसकी मादक क्षवित कुछ क्षीण हो ' 
जाती है गौर कुछ रह जाती है । 

४, औदयिक भाव उदय से पैदा होता है । उदय एक प्रकार का मात्मिक 
कालुष्य ( मालिन्य ) है, जो कर्म के विपाकानुभव से होता है, जैसे मै के मिल 
जाने पर जकू मल्नि हो जाता है । 

५. पारिमाणिक भाव द्रव्य का परिणाम है, जो द्रव्य के अस्तित्व से अपने 
जाप होता है भर्थात्‌ किसी भी द्रव्य का स्वाभाविक स्वरूप-परिणमन ही पारि- 
णामिक भाव है ।” रे 

ये पाँचो भाव ही आत्मा के स्वरूप है। संसारी या मुक्त कोई भी बात्मा 
हो, उसके सभी पर्याय इन पाँच भावों में से किसी-न-किसी भाववाले ही होंगे। 
गजीव में पाँचो भाववाक्े पर्याय सम्भव नही हैं, इसलिए ये भाव अजीव के 
स्वरूप नही हैं| उक्त पाँचो भाव सभी जीवो में एक साथ होने का भी नियम 
नहीं है । मुक्त जीवो में दो भाव होते हैं--क्षायिक और पारिणामिक । ससारी 
जीयो में कोई तीन भाववाला, कोई चार भाववाला, कोई पाँच भाववाला होता 
है, पर दो भाववाका कोई नही होता । अर्थात्‌ भुक्त आत्मा के पर्याय दो भावों 
तक और ससारी आत्मा के पर्याय तीन से छेकर पाँच भावों तक पाये जाते है। 
मतएव पाँच भावों को जीव का स्वरूप जीवरादि को अपेक्षा से या किसी जीव- 
विशेष में सम्मावना की अपेक्षा से कहा गया है । 

ओऔदयिक भाववालले पर्याय वैभाविक और शेष चारो भाववाले पर्याय 
स्वाभाविक है । १ | 


१, नीरस किये गये कर्मदलिकों का बेदन प्रदेशोदय दे और रस विशिष्ट दलिकों का 
विपाकवेदन विपाकोदय है। 


२. १-७ ] पाँच भावों के भेद और उदाहरण ९ 


उक्त पाँचो भावों के कुल ५३ भैदो का निर्देश इस सूत्र में है, जो आगे के 
सृत्रो में नामपूर्वक क्रमण. इस प्रकार बतलायें गए है कि किस भाववाले किसले- 
कितने पर्याय है मौर कौन-कौन-से हैं । २ | > 

झौपदशमिक भाव के भेव--दर्घन-मोहनीय कर्म के उपदम से सम्यवत्व का 
भर चारिज-मोहनीय कर्म के उपशम से चारित्र का आविर्भाव होता है । इसलिए 
सम्पक्‍्त्व और चारित्र ये दो ही पर्याय जौपशमिक भाववाछे है । ३ ) 

क्षापिकर भाव के भेद--केवलज्ञानावरण के क्षय से केवलज्ञान, केवलदर्दानावरण 
कै क्षय से केवलदर्शन, पंचनिघ अन्तराय के क्षय से दान, छाम, भोग, उपभोग 
और वीय॑ ये पाँच रूब्धियाँ, दर्दान-भोहनीय कर्म के क्षय से सम्यकत्व तथा 
चारित्र-्मीहनीय कर्म के क्षय से चारित्र का आविर्भाव होता है। इसीलिए केवलछ- 
ज्ञानादि मवविध पर्याय क्षायिक कहलाते हैं । ४। 

क्षायौपक्षमिक भाव के भेद--मतिज्ञानावरण, श्रुतज्ञानावरण, अवधिशज्ञाना- 
वरण भौर मन पर्यायज्ञानावरण के क्षयोपशम से मति,, श्रृत, जवधि और मन-- 
पर्यापज्ञान का आविर्भाव होता हैँ। मति-अज्ञानावरण, श्रुत-अज्ञानवरण भौर 
विभद्ध-ज्ञानावरण के क्षयोपशम से मति-अज्ञान, श्ुत-अज्ञान और विभज्धेज्ञान 
का जाविर्भाव होता है । चक्षुदंशंनावरण, अचक्षुदंर्दनावरण और अवधिदर्शनावरण' 
के क्षयोपद्षम से चक्षुदर्शन, अचलक्षुर्द्शन और अवधिदर्शन का आविर्माव होता है । 
प्रञ्चविघ अन्तराय के क्षमोपशम से दान, लाभ आदि पाँच लब्धियों का आविर्भाव 
होता है । अनन्तानुवन्धी चतुष्क तथा दर्शनमोहनीय के क्षयोपश्म से सम्पन्त्व का 
आविर्भाव होता है । अनन्तानुबन्धी जादि बारह प्रकार के कपायो के क्षयोपशम से 
चारित्र ( सर्वविरति ) का आविर्माव होता है। अनस्तानुबन्धी आदि अष्ठविघ 
कपाय के क्षयोपशम से सयमासंयम ( देशविरति ) का आविर्भाव होता है । 
इस तरह मतिज्ञान आदि अठारह पर्याय क्षायोपशामिक है । ५ ॥ 

झौदयिक भाव के मेद--गति नाम-कर्म के उदय का फल नरक, तिर्यश्व, 
मनुष्य और देव ये चार गतियाँ हैं। कपायमोहनीय के उदय से क्रोध, भान, 
माया व छोभ ये चार कपाय पैदा होते है | वेदमोहनीय के उदय से स्त्री, पुरुष 
और नपुसक वेद होता है । मिथ्यात्वमोहनीय के उदय से मिध्यादर्शन ( तत्त्व का 
अश्रद्धान ) होता है । अज्ञान ( ज्ञानाभाव ) ज्ञानावरणीय कर्म के उदय का फल 
है। असंयतत्व( विरति का सर्वथा अभाव ) मनल्तानुवन्धी आदि बारह प्रकार के 
चारित्र-मोहनीय के उदय का परिणाम है | असिद्धत्व (शरीरघारण) वेदनीय, आयु, 
नाम और गोत्र कर्म के उदय का परिणाम है। कृष्ण, नील, कापोत, तेज , 
पद्म भौर शुक्छ ये छ. छेदयाएँ ( कपायोदयरक्धित योगपरिणाम ) कपाय 

हि. जे 
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के उदय अथवा योगजनक शरीरनामकर्म के उदय का परिणाम है। इस तरह ये 
गति आदि इक्कीस पर्याय भौवगिक है । ६ । 

पारिशासिक भाव के भेद--जीवत्व ( चैतन्य ), भव्यत्व .( मुक्ति की 
योग्यता ), अभव्यत्व (भक्ति की अयोग्यदा ) ये तीत भाव स्वाभाविक 
है अर्थात्‌ व तो वें कर्म के उदय से, न उपदाम से, न क्षय से और न क्षयोपदाम 
से उत्पन्न होते है, वे अनादिसिद्ध आत्मद्रव्य के अस्तित्व ते ही सिद्ध है, इसी 
फारण वे पारिणामिक है। 

प्रधन--वया पारिणामिक साव तीन ही है ? 

उत्तर--नही, और भी है । 

प्रदन--कोन-से है? 

उत्तर--अस्तित्व, भन्‍्यत्व, कर्तृत्व, भोकतृत्व, ग्रुणत्व, प्रदेशत्व, भसंस्यात- “ 
प्रदेशत्व, असर्वग्त्तत्व, भरूपत्व आदि अनेक हैं 

अदन--फिर तीन ही क्‍यों बतछाये गए ? 

उत्तर--यहाँ जीव का स्वरूप-कथन ही अमीष्ट है जो उसके अमाघारण 
भावों द्वारा ही बतलाया जा सकता है। इसलिए भौपदमिक आदि भावों के 
साथ पारिणामिक भाव भी ने ही बतलाये है जो असाधारण है । अस्तित्व आदि 
पारिणामिक हैं अचध्य, पर वे जीद की भाँति अजीब में भी होते है। जद वे 
जीय के असाधारण भाव नही है । इसीलिए यहाँ उनका निर्देश नहीं किया गया 
तथापि अन्त के “भादि' शब्द द्वारा उन्ही को छूचित किया गया है और दिंगम्बर 
सम्प्रदाय भें यही भर्थ 'च' शब्द से लिया गया है । ७१ 


जीव का छक्षण 
उपयोगो लक्षणम्‌ । ८ । 


जीव का लक्षण उपयोग है। * 

जीव, जिसे जात्मा या चेतन भी कहते है, अनादिसिद्ध, स्वत्त्त्र द्रव्य है। 
तात्विक दृष्टि से अरूपी होने से उसका ज्ञान इन्त्रियों ढवरा नहीं हो सकता, पर 
स्वसंवेदन, प्रत्यवा तथा अनुमान जादि से उसका ज्ञान हो सकता है। तथापि 
सामान्य जिन्नासु्ों के लिए एक ऐसा छक्षण बतला देना उचित है जिससे आत्मा 
की पहन्नान हो सके। इसी अभिप्राय से भ्रस्तुत सुत्र में जीव का लक्षण 
बतलाया गया है । आत्मा छक्ष्य ( शेय ) है और उपयोग छक्षण ( जानने का 
उपाय ) है| जयतू अनेक जड-चेतन पदार्थों का मिश्रण है। उसमें से जद और 
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चेतन का विवेकपूर्वक निश्चय उपयोग के हारा ही हो सकता है, क्योक्ति उपयोग 
तरतमभाव से सभी आत्मामों में अवश्य होता है। जड़ ही उपयोगरहित 
होता है । 

प्रदव--उपयोग किसे कहते है ? 
./ उत्तर-वोधरूप व्यापार को उपयोग कहते है ॥ 

प्रघन---आत्मा में वोध की क्रिया होती हैं और जड में नही, ऐसा क्यो ? 


उत्तर--वोध का कारण धेतनाशक्ति हैँ। जिसमें वेतनाशक्ति हो उसी में 
वोधक्रिया सम्भव है । चेतनाशक्ति आत्मा में ही होती है, जड में नही । 


प्रदत--आत्म स्वतस्त्र द्रव्य हैं. इसलिए उसमें अनेक गुण होने चाहिए, 
फिर उपयोग को ही कृक्षण क्यो कहा गया ? 

उत्तर--नि सन्देह आत्मा में अनन्त गुण-पर्याय है, पर उन सब में उपयोग 
दही मुख्य है, क्योकि स्व-परप्रकाशरूप होने से उपयोग ही अपना सथा अस्य 
पर्यायों का श्ञान कराता है । इसके सिवाय आत्मा जो 'कुछ अस्ति-नास्ति जानता 
है, ननु-नच करता है, सुख दु ख का अनुभव करता है. यह सब उपयोग के द्वारा 
ही । भतएवं उपयोग ही सब पर्यायों में प्रधान है । 

प्रदव---क्या लक्षण स्वरूप से भिन्‍न है ? 

उसतर--नही । 

प्दन---तव तो पहले जिन पाँच भावों को जीव का स्वरूप कहा गया है 
वे भी छक्षण हुए, फिर दूसरा ऊक्षण बताने का प्रयोजन क्या हैं ? 


उत्तर--सब जसाध्यरण धर्म भी एक-से नहीं होते | कुछ तो ऐसे है जो 
लक्ष्य में होते है अवश्य, पर कमी होते है और कभी भही । कुछ ऐसे भी है जो 
समग्र रक्ष्य में नही रहते और कुछ ऐसे भी होते है जो तीनो काज़ो में समग्र रूकष्य 
में रहते है । समग्र रूक्ष्य में तीनो कालो में उपयोग ही होता है । इसलिए लक्षण- 
रूप से उसी का पृथक्‌ रूप से कथन किया गया और उससे यह सूचित किया गया 
है कि औपदामिक आदि भाव जोव के स्वरूप है अवदय, पर वे न तो सब आत्माओ 
में पाये जाते है और न त्रिकालवर्ती ही हैं। ध्रिकाल्‍ूवरसी भौर सब आत्माओ में 
पाया जानेवाल्य एक जीवत्वरूप पारिणामिक भाव ही हैं, जिसका फलित 
अर्थ उपयोग ही है। इसलिए उसी का कथन अलग से यहाँ लक्षणरूप में किया 
गया है । दुसरे सब भाव कादाचित्क (कमी होनेवाले, कभी नही होनेबाले), कतिपय 
छद्ष्यवर्ती और कर्म-सापेक्ष होने से जोच के उपलक्षण हो सकते है, लक्षण नही । 


हरमे 
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लक्षण और उपलक्षण में यही अन्तर हैँ कि जो प्रत्येक लक्ष्य में सर्वात्ममाव से 
तीनो काछो में पाया जाय, वह लछृक्षण है, जैसे अग्नि में उष्णत्व, और जो किसी 
छक्ष्य में हो भौर किसी में न हो, कभी हो और फभी न हो तथा स्वभावसिद्ध 
न हो, वह उपलक्षण है, णैसे भरिन के छिए घूम । जीवत्व को छोडकर भावों 
के बावन भेद आत्मा के उपछक्षण ही है । ८। 


उपयोग की विविधता 
स॒ द्विविषोष्टचतुभेंद: । ९ । 

वह उपयोग दो प्रकार का है तथा आठ और चार प्रकार का है | 

जानने की शक्ति ( चेतना ) समान होने पर भी जातने की क्रिया ( बोध- 
व्यापार या उपयोग ) सब आत्माओों में समान नहीं होती। उपयोग की यह 
विविधता बाह्म-आम्यन्तर कारणकंकाप की विविधता पर अवम्बित है। विषय- 
'मेद, इन्द्रिय आदि साधन-नेद, देदा-काछ-भेद इत्यादि विविधता बाह्य सामग्री की 
है । आवरण की तीब्रता-मन्दता का तारतम्य आन्तरिक सामग्री की विविषतों हैं । 
इस सामग्री-वैचिश्य के कारण एक आत्मा भिन्‍न-भिन्‍न समय में भिन्‍नन्‍भिन्‍्न 
प्रकार की चोधक्रिया करती हैं और अनेक आत्माएँ एक ही समय में भिन्न-भिन्न 
बोधक्रियाएँ करती हैं। बोध की यह विविधता अनुभवगम्प है। इसको संक्षेप में 
वर्गीकरण द्वारा बतछाना ही इस सूच का अयोजन हैं । 

उपयोगराद्षि के सामान्य रूप से दो विभाग किये जाते हैं---१. धाकार, 
२. अनाकार । विशेष रूप से साकार-उपयोग के आठ और अनाकार-उपयोग के 
चार विभाग किये गए है। इस तरह उपयोग के कुछ बारह भेद हैं । 

सॉकार-उपयोग के आठ भेद ये है--अतिज्ञान, श्षुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन.“ 
पर्यायज्ञान, कैवलज्ञान, मति-अज्ञान, श्रुत-अज्ञान और विभद्भुजश्ञान। अनाकार-उपयोग 
के चार भेद ये है--चक्षुर्दर्शन, अचक्षुर्दर्धन, अवधिदर्दन और कैबलदर्शन । 

प्रद्न--साकार और अनाकार उपयोग का मजर्थ क्‍या है ? 


उत्तर--जो बोध ग्राह्यवस्तु को विशेष रूप से जानमैवाला है वह साकार- 
उपयोग हैं और जो बोध प्राह्यवस्तु को सामान्य रूप से जाननेवाला है चह 
अनाकार-उपयोग है । साकार-उपयोग को शान या सविकल्पक बोध और अनाकार- 
उपयोग को दर्शन या निरविकल्पक बोध कहते है । 


प्रन्‍न--उत्त बारह भेदो में से कितने भेद पूर्ण विकसित चेतनाक्षक्ति के 
ध्यापार हैं और कितने अपूर्ण विकसित चेतनाशक्ति के ? 
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उसतर--केवलछज्ञान और केवलूदर्शन ये दो पूर्ण विकसित चेतना के व्यापार हैँ 
और दोष सव अपूर्ण विकसित देतना के व्यापार है । 
प्रदन-+विकास की अपूर्णता के समय तो आपूर्णता की विविघता के कारण 
उपयोग-मभेद सम्भव है, पर विकास की पूर्णदा के समय उपयोग-मेंद कैसे ? 
उत्तर--विकास की पूर्णवा के समय केवछज्ञान और केचलदर्शन हूप से 
उपयोग-मभेंद भानने का कारण केवल्‍ ग्राह्म-विषय की दविखू्पता है अर्थात्‌ प्रत्येक 
विपय सामान्य और विशेष रूप से उमयस्वभावी है, इसलिए उसको जाननेवालरा 
चेतनाजन्य व्यापार भी ज्ञान और दर्शन के रूप में दो प्रकार का होता है । 
प्रन्‍न--साकार-उपयोग के आठ भेदों में ज्ञान और अज्ञान का अन्तर कया है ? 
उत्तर---और कुछ भही, फेवर सम्यक्तत्व के सहभाव अथवा असहभाव का 
अन्तर है । 
प्रधन--तो फिर छोपष दो ज्ञानो के प्रतिपक्षी अज्ञान और दर्शन के प्रतिपक्षी 
मदर्शन क्यो नही ? धर 
त्तर--भन.पर्याय और कैवल ये दो ज्ञान सम्पक्त्व के बिना होते ही नही, 
इसलिए उनका प्रतिपक्ष सम्मव नही । दर्शनों में केवलदर्शन सम्प्रक्त्व के बिना नही 
होता पर छोष तीन दर्शन सम्पक्त्व के अभाव में भी होते है तथापि उनके पति- 
पक्षी तीन अदर्दान द कहने का कारण यह है कि दर्शन सामान्यमात्र का बोध है । 
इसलिए सम्यब्त्वी और मिथ्यात्वी के दर्शन में कोई मेंद नही बतलछाया जा सकता 4 
प्रदन--उत्त वारह भेदो की व्यात्या क्या है ? 
उत्तर--ज्ञाव के जाठ भेदो का स्वरूप) पहले ही बतलाया जा चुका है । 
दर्दान के चार भेदों का स्वरूप इस प्रकार है--१. नेश्रजन्य सासान्यवोध चल्लुर्ददान 
३ नेत्र के सिवाय अन्य किसी इन्द्रिय से या मन से होनेवाला सामान्यबोघ 
अचश्ुर्दर्दाय, ३० अवधिलव्धि से मूर्त पदार्थों का सामान्यवोध अवधिददन और 
४ कैबललूब्धि-जन्य समस्त पदार्थों का सामान्यबोध केवलदर्दान है । ९ ॥ 
जीवराशि के विभाग 
संसारिणो मुक्तात्य । १० १ 
संसारी और मुक्त ये दो विभाग हैं। 
जीव अनन्त हैं। चैतन्य रूप से सब जीव समान हैं। यहाँ उनके दो भेद 
पर्याय-विद्येप के सड्भाव-असद्भाव की अपेक्षा से किये गए है, अर्थात्‌ एक संसार- 
..._ ३. देखें--अ० १, सू० ६ से 3३ तक। 
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रूप पर्यायसहित भौर दूसरे ससाररूप पर्याय से रहित । पहले प्रकार के जीव 
ससारी और दूसरे प्रकार के मुक्त कहलाते है । 

प्रदत--ससार क्या है ? 

उत्तर--दन्य भौर भाववन्ध ही संसार है। कर्मदल का विशिष्ट सम्बन्ध द्रव्य- 
बन्ध है । राग-हेष आदि वासनाओं का सम्बन्ध भाववबन्ध है । १० । 

संसारी णीवो के भेद-अमेद 
| समनस्काध्सनस्काः । १११ 
संसारिणससस्थावराः । १२। 


प्थिव्यम्वुवनस्पतयः स्थावराः 4 १३ । 
तेजोवायू हीन्द्रियादयश्व श्रसाः । १४ । 


संसारी जीव मनसहित और मनरहित हैं । 

तथा वे त्रस और स्थावर हैं। 

पृथिवीकाय, जलकाँय और वनस्पतिकाय ये तीन स्थावर है | 

तेज काय, वायुकाय ओर द्वीन्द्रिय भादि त्रस है | 

ससारी जीव अनन्त है | संकेप मे उनके दो विभाग है, वें भी दो तरह से । 
पहला विभाग मन के सम्बन्ध और असम्बन्ध पर निर्भर है, अर्थात्‌ मनसहित 
और भमनरहित--इस तरह दो विभाग किये गए है, जिनमे सकल ससारी जीवो 
का समावेश हो जाता है। दूसरा विभाग त्रसत्व और स्थावरत्व के आधार पर 
है । इस विभाग में भी सकल ससारी जीवो का समावेश हो जाता है | 

प्रन्‍--मन किसे कहते है ? 

उत्तर--जिससे विचार किया जा सके वह आत्मिक ह्ाक्ति मत हैं और इस 
शक्ति से विचार करने में सहायक होनेवाछे एक प्रकार के सूक्ष्म परभाणु भी मन 
कहाते हैं । पहले को भावमन और दूसरे को द्रव्यमन कहते है । 

प्रदन--+असत्व भौर स्थावरत्व क्या है ? 

उत्तर--उद्देश्यपूर्वक एक जगह से दूसरी जगह जाने या हिलले-हुलने की 
शक्ति त्रसत्व है और इस शक्ति का न होना स्थावरत्व है । 

प्रदव--मनरहित जीवो के क्या द्रव्य या भाव में से कोई मन नही होता ? 

उत्तर--होता है, केवछ भावमन । 

प्रदन---तव तो सभी जीव मनसहित हुए, फिर मनसहित और मनरहित का 
भेंद क्यो ? 


२ ११-१४] संसारो जीवों के भेद-प्रम्नेद ५५ 


सत्तर--#व्यमन की अपेक्षा से, अर्थात्‌ जैसे अत्यन्त बूढा भनुष्य पाँव भौर 
चलने की वाक्ति होने पर भी लकडी के सद्दारे के बिना नहीं चल सकता, वैसे ही 
भावमन होने पर भी दव्यमन के बिना स्पष्ट विचार नहीं किया जा सकता । इसी 
कारण द्रव्यमन की प्रधानता मानकर उसके भाव और अभाव की अपेक्षा से मन- 
सहित और मनरहित विभाग किये गए है । 


प्रधन--दूसरा विभाग करने का यह अर्थ तो नही है कि सभी तरस समनस्क 
और सभी स्थावर अमतस्क है ? ं 

उत्तर--नही, त्रद्ध में भी कुछ ही समनस्क होते है, सब नही । स्थावर तो 
सभी अमनस्क ही होते है। ११-१२ ॥ 

स्थावर जीवो के पृथिवीकाय, जलकाय और वनस्पतिकाय ये तीन भेद है 
जोर तरस जीवो के तेज काय, वायुकाय ये दो भेद तथा द्वीन्द्रिय, भीन्द्रिय, 
चतुरिन्द्रिय और पश्चेन्द्रिय ये चार भेद भी है । ५ 

अदन--वस और स्थावर का अर्थ क्या है ? 

उत्तर--जिसके तरस साम-कर्म का उदय हो वह बस जीव और जिसके 
स्थादर नाम कर्म का उदय हो वह स्थावर जीव । 

प्रइन--श्स नाम-कर्म के उदय की और स्थावर नाम्न-कर्म के उदय की 
पहचान दया है ? 

उत्तर--दु स्व त्यागनें और सुख प्राप्त करने कौ प्रवृत्ति का स्पष्ट रूप में 
दिखाई देना और न दिखाई देना ही क्रमश. श्रस नाम-कर्म के उदय की और 
स्थावर नाम-कर्म के उदय की पहचान है । 


प्रदन--तया द्वीन्द्रिय आदि जीवों की तरह तेजःकायिक और वायुकायिक जीव 
भी उदत प्रवृत्ति करते हुए स्पष्ट दिखाई देते है कि उनको त्रुस भाना जाय ? 

उत्तर--नही । 

प्रद््--तो फिर पृथिवीकायिक आदि की तरह उनको स्थावर वयो नही 
कहा गया ? 

उत्तर--ठक्त लक्षण के अनुसार वे वास्तव में स्थावर ही है । यहाँ द्ीन्द्रिय 
* आदि के साथ गति का सादृइ्य देखकर उनको भस कहा गया है छर्थात्‌ तरस दो 
प्रकार के है---लब्धित्रस और गतिवस । चस नाम-कर्म के उदयवाले ऊब्पित्रत है, 
ये हो मुख्य चस हैं जैसे दीन्द्रिय से पब्चेन्द्रिय तक के जीव । स्थावर नाम-कर्म 
का उदय होने पर भी च्स जैसी गति होने के कारण जो इस कहलाते हैं थे 
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गतितंस है। य॑ उपचार मात्र से तरस है जैसे त्तेज.काबिक जौर वायु 
कागिक | १३-१४ । 
इन्द्रियो की संख्या, उनके भेद-अभेद और नाम-निर्देद 
पद्चेन्द्रयाणि । १५ ॥ 
हिविधानि । १६१ 
नि्वृत्त्युपकरणे द्रन्येन्द्रयम्‌ । १७॥ ५ 
लब्ध्युपयोगो भावेद्धियम्‌ । १८ । 
उपयोगः स्पर्शादिषु । १५। 
स्पर्दानरसनक्नाणचक्षु।भोत्राणि | २० । 
इन्द्रियाँ पाँच हैं। 
प्रत्येक इन्द्रिय दो-दो प्रकार की है। 
द्रव्येन्द्रिय निवृ जि ओर उपकरणरूप है। 
भावेन्द्रिय कब्धि और उपयोगरूप है । 
उपयोग स्पर्श आदि विषयो में होता है | ह 
स्पदांन, रसन, प्राण, चक्षु और शत ये इन्द्रियों के नाम है । 
यहाँ इन्द्रियो की सख्या के निर्देश का उद्देश्य यह हद कि यह ज्ञात किया जा 
सके कि संसारी जीवों के कितने विभाग हो सकते है । इन्द्रियाँ पाँच है । सभी 
संसारी जीवो के पाँच इन्द्रियाँ नही होती । कुछ के एक, कुछ के दो, इस तरह 
एक-एक बढाते-बढ़ाते कुछ के पाँच इन्द्रियाँ तक होती हैं। एक इन्द्रियवाले 
शकेन्द्रिय, दो वाले द्वीन्द्रिय, इसी तरह भीन्द्रिय चतुरिन्द्रिय और पड्चेन्द्रिय इस 
प्रकार संसारी जीवो के पाँच भेद होते है ! 
प्रइन---इन्द्रिय का क्या धर्थ है ? 
उत्तर--जिससे ज्ञान प्राम हो वह इन्द्रिय है । 
प्रइन--वया इन्द्रियाँ पाँच से अधिक नही हैं ? 
उत्तर--नही, शानेल्त्रियाँ पाँच ही है। यद्यपि साख्य आदि हास्त्रो में वाक्‌ू, 
वाणि, पाद, पायु ( गुदा ) और उपस्थ ( लिझ्भ या जननेन्द्रिय ) को भी इन्द्रिय 
कहा गया है, परन्तु वे कर्मेन्द्रियाँ हैं। शानेन्द्रियाँ पाँच से अधिक मही है और 
यहाँ उन्ही का उल्लेख है । 
प्रदन--सानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रिय का कया भर्थ हूँ ? 
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उत्तर--जिससे सुख्यतया जीवन-यात्रोपयोगी ज्ञान हो वह ज्ञानेन्द्रिय और 
जिससे जीवन-याव्रोपयोगी आहार, विहार, विहार आदि क्रिया हो वह कर्मे- 
न्द्रिय हैं। १५ । 


पाँचीं इन्द्रियी के द्रव्य ओर भाव रूप से दो-दो भेद है । पुदुगलमय जड़ 
इन्द्रिय द्रव्येन्द्रिय है और आत्मिक परिणामरूप इन्द्रिय भावेन्द्रिय है । १६ ॥ 


द्रव्येन्द्रिय निर्वुत्ति और उपकरण रूप से दो प्रकार की है ) शरीर पर दीखने- 
वाली इन्द्रियो की युद््‌गलस्कन्धों की विदिष्ट रचना के रूप में जो आक्ृतियाँ है 
उनको निवृत्तिल्‍इन्द्रिय तथा निर्वुत्ति-इन्द्रिय की बाहरी व भीतरी पौदृगछिक 
शक्ति को उपकरणेन्द्रिय कहते हैं जिसके बिना निर्वृत्ति-इन्द्रिय ज्ञान पैदा करने 
में मसमर्थ हैं। १७ । 

भावेन्द्रिय के भी रूव्वि और उपयोग ये दो प्रकार हैं । मतिशानावरणीयकर्म 
आदि का क्षयोपद्मम जो एक प्रकार का आत्मिक परिणाम है यह छब्घोन्द्रिय है । 
छब्धि, निर्देत्ति तथा उपकरण ड्रन तीनों के मिलने से जो रूपादि विपयो का 
सामान्य जौर विशेष बोध होता है वह उपयोगन्द्रिय है । उपयोगेन्द्रिय मत्तिज्ञान- 
रूप तथा चक्षु-अचक्षु दर्शानहूप हैं। १८ । 


मतिशञानरूप उपयोग जिसे भावेन्द्रिय कहा गया है वह अरूपी ( अमृत ) 
पदार्थों को जाब सकता है पर उनके सकल गुण व पर्यायो को नहीं जान सकता, 
सात्र स्पर्श, रस, भनन्‍्ध, रूप औौर दाव्द पर्यायों को हो जान सकता है । 


प्रदन--अत्येक इन्द्रिय के द्रण्य-मावरूप से दो-दो और द्रव्य के तथा भाव 
के भी अतुक्रम से निर्वुत्तितउपकरणरूप तथा लब्धि-उपयोगरूप दो-दो भेद तो 
ज्ञात हुए, किन्तु इनका प्राप्तिक्रम कया है ? 


उत्तर--छब्धीन्द्रिय होने पर ही निर्वुत्ति सम्मव है। निर्दुत्ति के बिना उप- 
करण नही अर्थात्‌ ऊब्दि भाप्त होने पर विरवृत्ति, उपकरण और उपयोग हो सकते 
हैं। इसी तरह निर्वृत्ति प्राप्त होगे पर उपकरण और उपयोग तथा उपकरण प्राप्त 
होने पर उपयोग सम्भव है) साराद यह है कि पूर्व-पूर्व॑ इन्द्रिय प्राप्त होने पर 
उत्तर-उत्तर इन्द्रिय की प्राप्ति होठी है । पर ऐसा कोई नियम नही है कि उत्तर- 
उत्तर इन्द्रिय के प्राप्त होने पर ही पूर्व-पूर्व इच्द्रिय प्राप्त हो । १९। 

इन्द्रियों के लाम--१. स्पर्शनेन्द्रिय ( त्वचा ), २ रसनेन्द्रिय ( जिद्धा ), 
है. भाणेन्द्रिय ( ज्ञासिका ), ४. चक्षुरिन्द्रिय ( आँख ), ५ श्रोत्रेन्द्रिय ( कान ) । 
पाँचों इन्द्रियों के लब्धि, निर्दुत्ति, उपकरण और उपयोग ये चार-चार प्रकार हैं 
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अर्थात्‌ इन चार प्रकारो की समष्टि ही स्पर्वान आदि एक-एक पूर्ण इम्द्रिय है। 
इस समष्टि में जितनी न्‍्यूनता है उतनी ही इन्द्रिय की अपूर्णता है ।" 

प्रदच--उपयोग तो ज्ञान-विदेष है ली इन्द्रिय का फल है; उसको इन्द्रिय 
कैसे कहा गया ? _ 

उत्तर--यथ्यपि रब्धि, निर्देत्ति और उपकरण इन तीनों को समष्टि का कार्य 
उपयोग है तथापि यहाँ उपचार से अर्थात्‌ कार्य में कारण का आरोप करके उसे 
भी इन्द्रिय कहा गया है । २०। 

इन्द्रियो के शेंग अर्थात्‌ विवय 
स्पर्दारसगन्धवर्णशब्बास्तैवामर्था: २१ ॥ 
श्रतसनिन्द्रियस्थ । २२१ 

स्पर्श, रस, गन्घ, वर्ण (रूप ) ओर दाब्द थे पाँच क्रमदा: पाँच इन्द्रियों 
के अर्थ ( शेय या विंबय ) हैं । 

अनिन्द्रिय ( मन ) का विषय श्रुत है । 

जगत्‌ के सब पदार्थ एक-से नही हैं । कुछ पदार्थ भूर्त हैं और कुछ अमूर्त । 
ये मूर्त हैं जिनमें वर्ण, गन्‍्ध, रस, स्पर्दा आदि हों । सूरत पदार्थ ही इन्द्रियों से 
जाने जा सकते है, अमूर्त पदार्थ नही । पाँचों इन्द्रिय्रों के जो भिन्न-भिन्न विषय 
अतलाये गए हैं वे आपस में सर्वथा सिन्‍न और मूछतत्त्व ( द्रग्यरूप ) नही किन्तु 
एक ही द्रव्य के भिन्‍न-मिन्‍्न अंश ( पर्याय ) हैं अयोत्‌ पाँचो इन्द्रियाँएक ही 
द्र्प की पारस्परिक भिन्‍्त-भमिन्‍न अवस्था-विद्येष को जानने में प्रवृत्त होती है । 
अतएव इस सूत्र में पाँच इन्ह्रियों के जो पाँच विपय बत॒छागे गए है उन्हें स्वतन्त 
या अलग-अलग नही, अपितु एक ही भूर्त ( पौदूगलिक ) द्रव्य के अंश समझना 
चाहिए । जैसे एक लडडू को पाँचों इन्द्रियाँ भिन्‍न-मिन्‍्न रूप में जानती हैं । जगुठी 
छूकर उसके शीत-उष्ण आदि स्पर्श का ज्ञान कराती है। जीभ चल्तकर 
उसके खट्टे-मीठे आदि रस का ज्ञान कराती है। माक सूधकर उसकी खुदावू यथा 
बदबू का ज्ञान कराता है। आँख देखकर उसके छालछ, सफेद जादि रग का ज्ञान 
कराती है। कान उस कड़े छड्डू को खाने आदि से उत्पन्त शब्दों या ध्वनि का 
ज्ञान कराता है। यह बात भही है कि उस छड्डू में स्पर्श, रस, गन्ष, वर्ण, और 


बाद की पांचों सपनो का सवा इन पाँचों का स्थान अरूग-अलग होता है । वे सभी उसके सब भागों 


१. इनके विशेष विचार के लिए देखें--दिन्दी चौथा कमंअस्थ, 7० ३२६५ “इन्द्रियः 
शब्दविषयक परिशिष्ट । 


२. २१-२२ ] इन्द्ियों के शषेम अर्थात्‌ विषय ५६ 


में एक साथ रहते हैं, क्योंकि वे सभी एक ही दब्य के अविमाज्य हैर्याय हैं। 
उनका विभाग केवल बुद्धि द्वारा इन्द्रियों से होता है। इन्द्रियों की ज्ोक्ति अछग- 
अलग है। वे कितनी हो पढदु हों, अपने ग्राह्मविषय के अतिरिक्त अन्य विषय 
को जानते में समर्थ नही हैं। इसीलिए पाँचों इन्द्रियों के पाँच विषय असंकोर्ण 
( पृथकपृथक्‌ ) है । 

अदय--स्पर्श आदि पाँचों सहचरित है, तब ऐसा क्यों है कि किसी-किसी 
धस्तु में उन पाँचों की उपलब्धि न होकर केवछ एक था दो को ही होती है, जैसे 
सूर्य आदि की प्रमा का रूप तो माछूम होता हैं, पर स्पर्श, रस, गन्ध आदि नही ! 
इसी तरह पुष्पादि से अमिश्चित थायु का स्पर्श ज्ञात होने पर भी रस, गरन्‍्प जादि 
ज्ञात नहीं होते । 

उत्तर--अत्येक भौतिंक द्रव्य में स्पर्ण जादि उक्त सभी पर्याय होते हैं, पर 
उत्कद पर्याय ही इन्द्रियग्राह्म होता है । किप्ती में स्पर्श आदि पाँचों पर्याय उत्कट- 
त्या अभिव्यक्त होते हैँ और ,किसो में एक-दो आदि? दोष पर्याय अनुत्कट 
अवस्था में होने के कारण इन्द्रियों से नहीं जाने जाते, पर होते अवश्य हैं । 
इन्द्रिय की पटुता (ब्रहणशक्तित ) भी सब जाति के भ्ाणियों की समान नहीं होती । 
एकजातीय प्राणियों में भी इन्द्रिय की पदुता विविध प्रकार की देखने में आती 
है । इसलिए स्पर्श आदि की उत्कटता या अनुत्कदता का विचार इन्द्रिय की पदुत्ता 
के तरतमभाव पर भी निर्भर करता है । २१।॥ 


इन पाँचो इन्द्रियों के अतिरिक्त भन भी एक इन्द्रिय है। मन ज्ञान का साघच 
तो है, पर स्पर्शव आदि इन्द्रियो की, तरह बाह्य साधन नही है । वह आन्तरिक 
साघन है, अतः उसे अच्त करण भी फहते है । मत का विषय परिमित नही है । 
जांह्य इन्द्रियाँ केदछ मूर्त पदार्थ को और वह भी अद्दा रूप में ग्रहण करती हैं, 
जब कि भन मूर्त-अमूर्त सभी पदार्थों को अनेक रूपो में ग्रहण करता हैं। मन का 
कार्य विचार करना है, जिसमें इन्द्रियो के द्वारा ग्रहण किये गए और म ग्रहण 
किये गए, विकास की योग्यता के अनुसार सभी विषय जाते हैं । यह विचार ही श्रुत 
है। इसीलिए कहा गया है कि अनिन्द्रिय का विषय श्रुत है आर्थात्‌ मूर्त-अमूर्त 
सभी तत्तो का स्वरूप मन का प्रवृत्ति-क्षेत्र है 


भदइते---श्रुत यदि मन का कार्य है मौर बह एक प्रकार का स्पष्ट तथा विशेष- 
प्राही ज्ञान है, तो फिर मन से मतिज्ञान बयो नही होता ? 


उत्तर--होढ़ा है, किन्तु मन के द्वारा पहले पहल सामान्य रूप से वस्तु का 
जो ग्रहण होता है तया जिसमें दाब्दार्थ-सम्बन्ध, पौर्वापर्य #ऋूंखछा और विकल्प- 


६० तत्तार्थतुत् [२ २३-२५ 


रूप विशेषता न हो वही भतिज्ञान है। इसके बाद होनेवाली उक्त विशेषतायुक्त 
विचारधारा श्रुतज्ञान है, अर्थात्‌ मनोजन्य ज्ञान-व्यापार को धारा में प्राथमिक जत्प 
अंश भतिज्ञान है और वाद का अधिक भश श्रुतज्ञान है। सारादा, यह है कि 
स्पर्शन भादि पाँच इन्द्रियों से केवछ मतिनान होता है, पर मन से मति और श्रुति 
दीनो होते है । इनमें भी मतति की अपेक्षा श्रृत की ही प्रधानता हैं। इसी कारण 
श्रुत को यहाँ मन का विपय कहा गया है । 
प्रइ--मच को अनिन्द्रिय कहने का क्या कारण है ? 
उत्तर--पद्यपि वह भी ज्ञान का साधन होने से इन्द्रिय हीं है, परन्तु रूप 
भादि विषयो में प्रवृतत होने के लिए उसको नेत्र आदि इन्द्रियो का सहारा लेना 
पढ़ता हैं । इसी पराघधीनता के कारण उस्ते अनिन्द्रिय या गोइच्द्रिय ( ईपदृइन्द्िय' 
या इन्द्रिय-जैसा ) कहां गया हैं । 
प्रइन -- क्‍या मन भी नेत्र आदि की तरह दारीर के किसी विदिष्ट स्थान में 
रहता है या सर्वत्र रहता है ? 
उत्तर--वह दारीर के भीतर सर्वत्र" रहता है, किसी विशिष्ट स्थान में नही; 
कयोकि धारीर के भिन्न-भिन्न स्थानों में स्थित इन्द्रियों के द्वारा प्रहण किये गए 
सभी विषयो में मन की गति है जो हसे देहव्यापी माने बिया सम्भव नहीं। 
इसी लिए कहा जाता है 'यन्त पवनस्तन्न मन | २१-२२ | 
इन्द्रियो के स्वामी 
वाय्वन्तानासेकम्‌ । २३ । 
कृसिपिपीलिकाश्रमरमनुष्यावीनामेकेशवुद्धानि । २८ । 
संज्षिन: समनस्काः । २५ । 
वायुकाय तक के जीवो के एक इन्द्रिय होती है। 
कृमि, पिपीलिका ( चीटी ), श्रमर और मनुष्य आादि के क्रमशः एक- 
एक इन्द्रिय अधिक होती है । 
संज्ञी मनवाले होते हैं । 


सूत्र १६ व १४ में संसारी जीवो के स्थावर और त्रस ये दो भेद बतलाये 
गए है । उनके नौ निकाय (जातियाँ ) हैं जैसे पृथिवीकाय, जछकाय, वनस्पति- 





१, यह मत इपेताम्बर परम्परा का है; दिगरम्बर परम्परा के अनुसार द्वव्य मन का 
स्थान सम्पूर्ण शरीर नहीं है, केषल दृदय दै। 


२ २३-२५ ] इन्द्रियों के स्वामी ६१ 


काय, तेज काय, वायुकाय ये पाँच स्थावर तथा द्वीन्द्रिय भादि चार त्र॒स । इनमें से 
घाधुकाय तक के पाँच निकायो के केवल एक स्पर्शान इन्द्रिय होतो है । 

कृमि, जलौका, लट आदि के दो इन्द्रियाँ होती हँ--स्पर्शन और रसन | 
चीटी, कृथु, खटमल आदि के तीन इन्द्रियाँ होती है--स्पर्शन, रसन और प्राण । 
भौरे, मक्खी, बिच्छू, मच्छर आदि के चार इन्द्रियाँ होती हं--स्पर्शन, रसच, झ्लाण 
और नेत्र । मनुष्य, पणु, पक्षी तथा देव-नारक के पाँच इन्द्रियाँ होती है--स्पर्शन, 
रसन, ध्नाण, नेत्र तथा शोत्र । 

प्रघन--थह सध्या द्रब्येन्द्रिय की है या भावेन्द्रिय की अथवा उभयेन्द्रिय पी ? 

उत्तर--उक्त सकया केवल द्रव्येन्द्रिय की है, कुछ जीवो में द्रव्येद्रियाँ कम 
होने पर भी पांचों भावेन्द्रियाँ तो सभी जीवो के होती है । 

प्रइन--तो क्या कृषि जादि जीव भावेन्द्रिय के वल से देख या सुन छेते हैं ? 

उसर--नही, फेवक भावेत्द्रिय काम करने में समर्थ नही, उसे द्रब्येन्द्रिय 
का सहारा चाहिए । इसीलिए भावेन्द्रियो के होने पर भी कृमि या चीटी आदि नेत्र 
तथा कर्ण द्रब्येन्द्रिय न होने से देखने-सुनने में असमर्थ है फिर भी वे जीव अपती- 
शपनी द्रब्येन्द्रिय की पटुता के कारण जीवन-यात्रा चला ही छेते हैं । 


पृथिवीकाय से छेकर चतुरिन्द्रिय प्यन्त आठ निकायों के तो भन होता ही 
नही, पश्चेन्द्रियो में मी सबके मन नही होता । पद्चेन्द्रिय णीवो के चार वर्ग है--- 
देव, भारक, मनुष्य और तिर्यक्ष । पहले दो दर्गो में तो सभी के मन होता है और 
घोष दो वर्गों में से उन्ही के होता है जो गर्भोत्यन्न हो । मनुष्य और तिर्यश्र 
गर्भोत्पन्न तथा संमूछिम दो-दो प्रकार के होते है । समूछिस मनुष्य और तिर्यश्ञ के 
मन नही होता | सारांश, यह है कि पब्चेन्द्रियो में सब देवों, सव भारको, गर्भज- 
मनुष्पो तथा गर्भज-तिर्यश्नो के ही मन होता है । 

प्रदन-- इसकी कया पहचान है कि किस के भच है और किस के नही है ? 

उत्तर--इसकी पहचान सन्ना का होना या न होना है । 


प्रदत--चवृत्ति को संज्ञा कहते है। न्यूनाधिक रूप में किसी-न-किसी प्रकार 
की वृत्ति सभी में होती है, क्योकि कृमि, चीटी आदि में भी आहार, भय जादि 
चृत्तियाँ हैं। फिर इन जीवो में मन क्यो नहीं माना जाता ? 
उत्तर--यहाँ रक्षा का आर्थ साधारण वृत्ति नहीं, विशिष्ट वृत्ति है।* बह 
33७७-७० ७७५...» नाना. 


१. इसके स्पष्टोकरण के लिए देखें--हिन्दी चौथा कमंग्रन्य, ए० श८ पर 'संशा? 
शब्द का परिशिष्ट 


श्र तत्त्वार्थसूत्र [ २. २६-३१ 


विशिष्ट वृत्ति गुण-दोष की विचारणा है, जिससे हित की प्राप्ति और अहित का 
परिहार हो सके । इस विशिष्ट वृत्ति को शास्त्र में सम्प्रशरण संज्ञा कहते हैं। यह 
संज्ञा मन का कार्य है जो देव, तारक, ग्र्मज मनुष्य और गर्भज तिय॑श्र में हो स्पष्ट 
रूप से होती है। इसलिए वे ही मनवाले माने जाते हैं । 
प्रदन--क्या कृमि, चीटी आदि जीव अपने-अपने दृष्ट को पान॑ तथा भनिष्ट 
को त्याग का प्रयत्न नही करते ? यु 
उत्तर--करते है । 
प्रइन--तव उनमें सम्प्रधारण संज्ञा और मन क्‍यों मही माना जांता * 
उशर--कृमि आदि में भी अत्यन्त सूक्ष्म मन" विद्यमान है, इसीलिए व 
हित में प्रवृत्ति और अनिष्ट से निवृत्ति करते हैं । पर उनका वह कार्य केवर देह- 
थात्रोपयोगी है, अधिक नही । यहाँ इतना पुष्ट मन विवक्षित है जिससे निमित्त 
मिलने पर देह-यात्रा के अतिरिक्त और भी अधिक विचार किया जा सके 
अर्थात्‌ जिससे पूर्वजन्म का स्मरण तक हो सके--विचार की इतनो योग्यता 
ही संप्रधारण संशा कहलाती है । इस संज्ञावाले देव, मारक, गर्भज मनुष्य और 
गर्भज तिर्यश्न दी होते है । अतएव उन्हीं को समनस्क कट्दा गया है । २३-२५। 
अन्तराल* गति सम्बन्धी योग आदि पाँच बातें 
विग्रहगतो कसंयोगः । २६॥ 
अनुर्भेणि गतिः । २७४ 
अविग्नह्ा जीवस्य । २८॥ 
बिग्रहवतो श्र संसारिणः प्रारू चतुस्यः। २०। 
एकसमयोउ5विग्नहः । ३० । 
एक हो वाप्नाहारकः । ३१ ॥ 
विग्नहगति में कर्मयोग ( कार्मणयोग ) ही होता है। 
गति, शेणि ( सरलरेखा ) के अनुस|र होती है । * 
जीव ( मुच्यमान आत्मा ) की गति विग्रहरहित ही होती है । 
संसारी आत्मा की गति अविग्रह और सविग्रह होती है । 


० ३. देखें--श्ञान बिन्दुअकरण, यशोविजय जैन प्रन्यमाला, ए० १४४॥ 
',.. ३. इसे विशेष स्पष्टतापूक समझने के छिए देखें--हिन्दी चौथा कर्मप्रश्थ में, “अना- 
हारक! शब्द का परिशिष्ट, पृ० १४१ । 
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विप्नह चार से पहले अर्थात्‌ तीन तक हो सकते है । 

विग्नह का अमाव एक समय परिमित है अर्थात्‌ विग्नह्ममाववाल्ते 
भूति एक समय परिमाण है ॥ 

जीव एक था दो समय तक जनाहारक रहता है। - 

पूनर्णन्‍्म माननेवाले प्रत्येक दर्दान के सामने अन्तराकू गति सम्बन्धी पाँच 
प्रसन्न उपस्थित होते हैं : 

१. जब जीव जन्मान्दर के लिए या मोक्ष के लिए गति करता है तव अर्थात्त्‌ 
अन्तराल् यतति के समय स्थूल शरीर म होने से जीव किस तरह प्रयत्न करता है ? 

२. गतिशील पदार्थ किस नियम से गतिक्रिया करतें है ? 

३. गतिक्रिया के कितने प्रकार हैं भर कौन-कौन जीव किस-किस गतिक्रिया 
के अधिकारी हैं ? 

४. अन्तराल गति का जघन्य या उत्कृष्ट कालमान कितना है गौर यह 
काहमान किस नियम पर अवलम्बित है ? 

५ अच्चराल गति के समय जीव आहार करता हैया नही? अगर नहीं 
करता तो जघन्य या उत्कृष्ट कितने काऊ तक और अनाहारक स्थिति का 
काछमान किस नियम पर अवछम्बित है ? 

आत्मा को ब्यापक माननेवाले दर्दानों को भी इन पाँच प्रदवों पर विचार 
करना चाहिए, क्योंकि उन्हें भी पुन्जन्म की उपपत्ति के लिए सूक्ष्म शरीर का 
गमन और अन्तराल गति भाननी ही पड़ती है। किन्तु जैनदर्शन तो देहव्यापी 
आत्मवादी है, अतः उसे तो उक्त प्रश्नों पर विचार करना ही चाहिए | यहां 
क्रमश. यही विचार किया जा रहा है! 


मोग--अन्तराल गति दो श्रकार की हँ--ऋणु और बक्र। ऋजुगति से 
स्थानान्तर जाते हुए जीव की नया भ्रयत्व नही करना पड़ता, क्योंकि जब वह 
पूर्व-शरीर छोडता है तव उसे पूर्य-द्ारीरजन्य वेग मिलता हैं । इस तरह वह दूसरे 
प्रयत्व के बिना ही धनुंप से छूंटे हुए बाण की तरह सीधे नये स्थान को पहुँच 
जाता है। दूधरी गति श्रक्क ( घृभावदार ) होती है, इसलिए जाते समय जीव 
को नये प्रयत्न की अपेक्षा होती है, गग्रोकि पूर्व-इरीरजन्य अयत्न यही तक 
काम फरता हैं जहाँ से जीव को घूमना पड़ता है ! घूमने का स्थान आते ही पूर्व- 
देहजनित अयत्न मन्द पड़ जाता. है, अत. यहाँ से सूक्ष्म-शरीर से प्रयत्त होता है _ 
जो जीव के खाथ उस समय भी, रहता है! वही सृक््म-शरीरजन्य प्रयत्त कार्मण- 
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, योग कहलाता है । इसी आशय से सूत्र में विग्नहगति में कार्मणयीग होने की बात 
कही गई है | साराश, यह है कि वक़गति से जानेवाछा जीव फेवल पूर्व-शरीरजन्य 
प्रयत्न से नये स्थान को नही पहुँच सकता, इसके लिए नया प्रयत्न कार्मण (सूक्ष्म) 
शरीर से दी पा ष्य है, क्योकि उस समय दूसरा कोई स्थूछ शरोर नहीं होता 
है । स्थल न होने से मनोयोग और वचनथोग भी नहीं होते । २६ ! 

गति का नियम--नतिशीर पदार्थ दो ही हैं--जीव और पुद्गक। इन 
दोनो में शतिक्रिया की शक्ति है, इसलिए वें निमित्ततश गतिक्रिया में परिणत 
होकर गति करने रूगते है। वाह्य उपाधि से भछ्ते ही वे वक्रगति करें, पर उनकी 
स्वाभाविक गति तो सीधी ही होती है । सीधी गति का आद्यय यह है कि पहले 

, जिस आकादा-क्षेत्र में जीव या परमाणु स्थित हों, वहाँ से गति करते हुए वे उसी 

| आकाइ-क्षेत्र की सरछ रेखा में ऊँचे, नीचे या तिरछे चाहे जहाँ चले जाते हैं । 
इसी स्वाभाविक गति को लेकर सूत्र में कहा गया है कि गति लनुश्रेणि होती है । 
श्रेणि अर्थात्‌ पूर्वस्थान-प्रमाण आकाश को अन्यूनाधिक सरल रेक्ा । इस स्वाभा: 
विक गति के वर्णन से सूचित होता है कि जब कोई प्रतिधातक कारण हो तब 
जीव या पुदुगल श्रेणि ( सरल रेखा ) को छोड़कर व्रक्र-रेसखा से भी गमन करते 
हैं । सारावा, यह है कि गतिशील पदार्थों की गतिक्रिया अतिधरातक निमित्त के 
अभाव में पूर्वस्थान-प्रमाण सरल रेखा से ही होती है. भौर प्रतिघातक निमित्त 
होने पर वक्ररेखा से भी होती है । २७ । 

गति का भप्रक्ार--पहले कहा गया हैं कि गति ऋजु और वक्र दो भ्रकार 
की है । ऋजुगति' वह है जिसमें पूर्वस्थान से नये स्थान तक जाने में सरल रेखा 
का भंग न हो अर्थात्‌ एक भी घुमाव न हो । वक्रगति वह है जिसमे पूर्भस्थान 
से नये स्थान तक जाने में सरकत रेखा का सग हो अर्थात्‌ कम-्से-क्म एक घुमाव 
अवद॑ंय हो । यह भी कहा गया है कि जीव और पुदूगल दोनो इन दोनो गतिगो के 
अधिकारी है । यहाँ मुख्य प्रदन जीव का है । पूर्व-शरीर छोडकर स्थानान्तर जाने? 
वाले जीव दो प्रकार के हैं । एक तो वे जो स्थूछ भौर सुक्ष्म शरीर को सदा के 
लिए छोडकर जाते है, थे जीव मुच्यमान ( मोक्षा जानेवाक़े ) कहलाते है | दूवरे 
वे जो पूर्व-स्थूलशरीर को छोवकर नये स्थूलशरीर को प्राप्त करते है । थे अन्त 
राल गति के समय युक्ष्यारीर से अवश्य वेश्ित होते हैं। थे जीव संसारी कहलाते 
हैं । मुच्यमान जीव मोक्ष के नियत स्थान पर ऋजुगति से ही जाते है, वक्रगति 
से नही; बयोकि वे पूर्वस्थान की सरक रेखावाके मोक्षस्थान में ही प्रतिष्ठित होते 
है, किचित्‌ भी इधर-उधर नही । परन्तु संसारी जीव के उत्त्तिस्थान का कोई 
नियम नहीं है । कभी तो उनको णहाँ उत्पन्न द्ोता हो वह नया स्थान पूर्वस्थान 
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की विलकुल सरल रेखा में होता है और कभी यक्र रेखा में, वर्योकि पुनर्जन्म के 
नवीन स्थान का आधार पूर्वक्ृत कर्म है और कर्म विविध प्रकार का होता है। 
इसलिए संसारी जीव ऋजु भौर वक़ दोनों गतियों के अधिकारी हैं । सारांश यह 
है कि मुक्तिस्‍्थान को जानेवालो आत्मा को एकमात्र सरर्यति होती है और 
पुनर्जन्म फे लिए स्थानान्तर को जानेवाले जीवो की चरल तथा पक्र दोनो गतियाँ 
होती है । ऋजुगति का दूसरा नाम इषुगति भी है, क्णेकि वह घनुप के वेग से 
प्रेरित वाण की गति की तरह पूर्व-शरीरजनित वेग के कारण सीधी होती है । 
वक्रपति के पाणिमुक्ता, छाड़लिफा और भोमूभिका ये तीव नाम हैं ।? जिसमें एक 
वार सरल रेखा का भड़ हो वह पाणिभुक्ता, जिसमें दो वार हो वह छाज्भछिका 
ओर जिसमें होम बार हो वह गोमूमिका । जीव की कोई भी ऐसी वक्रगति नही 
होती जिसमें ठोन से अधिक घुमाव करने पड़ें, कपोकि जीव का नया उत्तत्ति- 
स्थान कितना ही विश्लेणिपतित ( क्र रेजा स्थित ) क्यो न हो, पह तठीच धुमाव 
में तो अवद्य ही प्राप्त हो जाता है । पुदृगक की चक्रगति में घुमाव की सर्या का 
कोई नियम नही है, उसका आधार प्रेरक निमित्त हैं। १८-२९ ॥ - 

गति का कालमान---अन्तराल गति का कालमान अधध्य एक समय और 
उत्हष्ट चार समय है। जब ऋजुगति हो तव एक ही समय और जब वक्राति 
हो तव दो, तीन या चार समय समझता चाहिए। समय को संध्या की वृद्धि 
घुमाव की सस्या की चुद्धि पर आधृत हैं। जिस वक्रंगति में एक घुमाव हो 
उसका कालमान दो समय का, जिसमें दो घुमाव हों उसका कालमान तीन समय 
का और जिसमें तीन' घुमाव हों उस्तका काकृमान चार समय का है। संक्षेप मे, 
जब एक विग्रह की गति से उत्प्तिस्थान में जाना हो तब पूर्वस्यात से चुमाव के 
स्थान तक पहुँचने में एक समय औौर घुमाव के स्थान से उत्पत्तिस्थान तक पहुँचने 
में दूसरा समय रूग जाता है । इसी नियम के अनुसार दो विग्रह की गति में तीन 
समय और तीन विग्नह की ग्रति में चार समय छग जाते है । यहाँ यह भी 
जशातव्प है कि ऋणजुगति से जन्मान्तर करनेवाले जोव के पूर्वश्वरौर त्यागते समय 
' ही नये आयु भौर गति कर्म का चदय हो जाता है और वक्रगतिवाले जीव के 
प्रयम बक्र स्थान से नवीन आयु, गति और आनुपूर्वी नामकर्म झा गंघासम्भव उदय 
ही जाता है, क्योकि प्रवम वक्रत्थान तक हो पूर्वमवीय भायु जादि का उदय 
रहता हैं । ३० । 

अनाहार का फालमान--मुच्यमान जोव के लिए तो अन्तराऊ गति में आहार 
का प्रदव ही नही रहता, गयोकि वह सूक्ष्म व स्थूछ सव शरोरो से मुक्त है। पर 

?. ये पाणिमुक्ता आदि सशाएँ दिगम्वर व्याख्या-अन्यों में असिद्ध हैं। 

प्‌ 
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संसारी जीव के लिए भाहार का प्रए्न है, क्योंकि उसके अन्तराऊरू गति में भी 
सृक्मशरीर हीता ही है। आहार का अर्थ है स्थूलशरीर के योग्य पृद्गलों को 
अहण करना । ऐसा आहार संसारो जीवो में अन्तराकू गति के समय में पाया भी 
जाता है और नहीं भी पाया जाता । ऋजुगति से या दो समय की एक विग्रहः 
वाली गति से जानेवाले अनाहारक नही होते, क्योंकि ऋजुगतिवाले जिस समय 
में पूर्वारीर छोडते हैं उसी समय में नया स्थान प्राप्त करते हैँ, समयान्तर नही 
होता । इसलिए उनकी ऋजुगति का समय त्यागे हुए पूर्वभवीय धारीर के 
द्वारा ग्रहण किये गए आहार का या नवीन जन्मस्थान में ग्रहण किये गए 
आहार का समय है। यही स्थिति एक विग्रहवाली गति की है, क्योकि इसके 
दो समयों में से पहला समय पूर्वशरीर के द्वारा ग्रहण किये हुए जाहार का है 
और दूसरा समय नये उत्पत्तिस्थान में पहुँचने का है, जिसमें भवीन दारीर घारण 
करने के लिए गाहार किया जाता हैं। परन्तु तीन समय की दो विग्नहवाली 
और चार समय की तीन विग्रहवाली गति में अनाह्वारक स्थिति होती है, क्योंकि 
इन दोनों गतियों के क्रमधः तीन और चार समयों में से पहला समय त्यक्त 
शरीर के द्वारा लिये हुए आहार का और अन्तिम समय उत्पत्तिस्थान में लिये 
हुए आहार का है | पर प्रथम तथा अन्तिम इन दो समयों को छोडकर धीच का 
काल जाहारणघून्य होता है। अतएव द्विविग्रह यति में एक समय और त्रिविग्रह 
गति में दो समय तक जीव अनाहारक माने गए हैं। भ्रस्तुत सूत्र में यही भाव 
प्रकट किया गया हैँ । साराश यह है कि ऋजुगति और एकविग्नह गति में आहारक 
दशा ही रहती है और ट्विविग्नह तथा त्रिविग्रह गति में प्रथम और चरम इन दो 
समयो को छोडकर अनुक्रम से मध्यवर्ता एक तथा दो समय पर्यन्त अनाहारक वह्षा 
रहती है । कही-कहीं तीन समय भी अचाद्वारक दवा के पाँच समय की चार 
विग्रहवाली गति को सम्भावना की अपेक्षा से माने गए हैं । 

अदन--अन्तराल गति में दरीर-पोषक आहाररूप से स्थल पुदूगल्तो फे ग्रहण 
का अभाव तो ज्ञात हुआ, पर धवन यह है कि उस समय कर्मपुद्गल ग्रहण ' किये 
जाते हैं या नहीं ? 

उत्तर--किये णाते हैं 

अदमत--किम्र प्रकार किये जाते है ? 

' ” उत्तर---अन्तराल गति में भी संसारी जीयो के कार्मणदारीर अवश्य होता 
है । झतएवं यह दारीरजन्य आत्मप्रदेश-कम्पन, जिसको कार्मण-योग कहते है, 
अवश्य होता है। जेब, योग है तब कर्मपुदूगल का प्रहण भी अनिवार्य है, वयोकि 
योग ही कर्मवर्गगा के आकर्षण का कारण है । जले जरू की वृष्टि के समय फेंका 


२० ३२-३६ | जन्म और योनि के भेद तथा उनके स्वामी द्र्छ 


गया संतप्त बाण जलकर्णों को प्रहण करता हुआ तथा उन्हें सोलता हुआ चला 
जाता हैं, वैसे ही अन्तराल गति के समय कार्मणयोग से चद्ल जीव भी कर्मवर्ग- 
णामों को ग्रहण करता है और उन्हें भपने साथ मिलाता हुआ स्थानान्तर की ओर 
गतिमान होता है । ३१व॥ 


जन्म और योनि के मेद तथा उनके स्वामी 


सम्मूछ॑नगर्भाषपपाता जन्म । ३२। 

सचित्तशीतसंवृताः तेतरा मिथाश्नकशस्तद्योगयः । हे३ 4 

जराग्वण्डपोतजानां ग्रमं: । ३४। 

लारकदेवानामृुपपातः । १५ । 

दोषाणां सम्मूछंतम्‌ | ३६ ॥ 

सम्मूछेत, गर्भ ओर उपपात ये जन्म के तीन प्रकार हैं।__ 

सचित्त, शीत ओर सवृत ये त्तीन तथा इन तीनों से विपरीत अचित्त,, 
उष्ण और विवृत एवं मिश्र अर्थात्‌ सचित्ताचित्त, शीतोष्ण और सबृत- 
विवृत--जन्म की कुल नो योनियाँ हैं। 

जरायुज, अण्डज और पोतज प्राणियों का गर्भ-जन्म होता है। 

नारक और देवो का उपपात-जन्म होता है। 

शेष सब प्राणियों का सम्मूछेच-जन्म होता-है! 

लन्म-मेद--पूर्वभव समाप्त होने पर संसारी जीव नया भव घारण करते हैं 8 
इसके छिए उन्हें जन्म छेना पड़ता है पर जन्म सबका एंक-सा नही होता, यही 
यांत यहाँ वत॒लाई गई है। पूर्वभव का स्थूछ शरीर छोडने के चाद अन्तराल गति 
से केवछ कार्मणशरीर के साथ आकर नवीन भव के योग्य स्थूछ दरीर के लिए 
पहुंछे पहल योग्य पुदूगलों को ग्रहण करना जन्म है। जन्म के तीन प्रकार हैं--- 
सम्मूछत, गर्भ और उपपात । माता-पिता के सम्बन्ध के विंनां ही उत्तत्तिस्थान 
में स्थित औवारिक पृदुगकों को पहले पहल धारीररूप में परिणत करना सम्मूछन- 
जम्म है ।- उत्तत्तिस्थान में स्थित शुक्र और शोणित के धुंदुयलों को पहले पहल 
शरीर के लिए ग्रहण करना गर्मे-कुम है। उत्पत्तित्पान मेँ स्थित्र वैक्िय पुद्यलों 
को पहले पहुंच णरीररूप में परिणत करना उपपात-जन्स हूँ ॥ ३९॥ 

धोनि-सेद--लत्म.के लिए स्थान ज्रावश्यक हैं । लिंस स्याव में पहले पहल 
स्वूछ शरीर के छिएं प्रदर्.किये गए पुदृगल कार्मगश़सैर के साथ धरम छोहे में 


६८ तत्त्वार्थसृत्र [ ३, ३२-र६ 


वानी की तरह मिल जाते है, उसी को योनि कहते है । योति नौ प्रकार की है--- 
सबचित्त, जीत, सबृत, अधित्त, उष्ण, विवृत, सचित्तानित्त, शीततोष्ण और सबृत्- 
विवृत । १- सचित्त--जौ जीव-प्रदेशों से अधिष्ठित हो, २० अचित्त--जो अधि- 
छित न हो, ३. मिथ--जो कुछ भाग में अधिष्ठित हो, कुछ भाग में म हो, 
४. शीत--जिस उत्पत्तिस्थान में शीत स्पर्श हो, ५- उष्ण--जिसमें उष्ण स्पर्श 
हो, ६. मिश्न--जिसके कुछ भाग में शीत तथा कुछ भाग में उण्ण स्पर््ष हो, 
७. संवृत--जो उत्पत्तिस्थान इका या दवा हो, <« विवृत--जो ढका न हो, 
खुला हो, ९. मिथ्र--जो कुछ ढका तथा कुछ खुला हो । 

किस-किस योति में कौन-कौन-से जीव उत्पन्न होते है, इसका विवरण इस 
अगार है : 


जीव हु योनि 
नारक और देव पचित्त 
गर्भ मनुष्य और तियंच, मिश्र ( सचिताचित्त ) 
शेप सब आर्थात्‌ पाँच स्थातर, तीन सिविघ---सरि चित्त 
विकलेन्द्रिय और अगर्भज पब्चेन्द्रिय पड 2: 
तिय॑च तथा मनुष्य | तथा मिश्र ( सचित्ताचित्त ) 
गर्मज मनुष्य और तिय॑च तंथा देव" मिश्र ( शीतोष्ण ) 
तेज कायिक ( अग्निकायिक ) उष्ण 
शेप सव अर्थात्‌ चार स्थावर, तीन ब्रिचिष--शीत और 
विक्लेन्द्रिय, अगर्भज पव्चेन्द्रिय तिमंच 0 शी २०८८क पक का 
और भनुष्य तथा घारक | मिश्र ( शीतोष्ण ) 
नारक, देव और एकेन्द्रिय सबृत 
गर्भज पब्चेन्द्रिय तिर्यच और मनुष्य मिश्र ( ध्व्तवियृत ) 


दोष सव अर्थात्‌ तीन विकछेन्द्रिय, 
अगर्भज पव्चेन्द्रिय मनुब्य श्व॒तर्यच | विवृत 


प्रइ्--मोति और जन्म में क्या अन्तर है ? ह 
£. दिगम्बर टीका-अत्थों में शीत और उप्प योनियों के स्वाघा देव और नारक माने 


गय है। तदलुसार वहाँ शीत, 5ष्ण आदि तरिधिध योनियों के स्वामियोँ मे नारक जीवों 
को न गिनकर गर्भज मनुस्यों और तिर्यचों को गिनना चाहिए! 


२ ३७-४९ ] शरीरों के विषय हे द्दु९ 


उत्तर--भोनि आवार है गौर जन्म आधेय, भर्थात्‌ स्थल शरीर के छिए योग्य 
पुदूयली का प्राथमिक ग्रहण जन्म है और वह ग्रहण जिस जगह हो वह योति है । 

प्रदद--योनियाँ ठो चौरासी लाख मानी जाती है, फिर यहाँ वौ ही क्यों 
कही गईं ? ४ 

उत्तर--चौरासी छा योनियो का कघन विस्तार की अपेक्षा से किया गया 
है। पृथिवीकाय आदि जिस-जिस निकाय के वर्ण, गन्‍व, रस और, स्वर्दा 
के तरतमभाववाके बितने-जितने उत्पत्तिस्थान हैं उस-ठस निकाय की उतनो 
ही योनियाँ चौरासी लाख में गिनी गई हैं । यहाँ उन्ही चौरासी छाख योनियों के 
सचित्त आदि रूप से सुंक्षेप में नौ विभाग कहे गंए हैं। ३३ ॥ 

जन्म के स्वाभी--ऊपर कहे हुए तीन प्रकार के जन्म में से कौन-कोन-सा 
जन्म किन-किन जीवो का होता है, इसका विभाग नीचे छिखे अनुसार है : 
... जरायुज, अण्डज और पोतज प्राणियों का गर्भजन्म होता है। देव और 
नारक का उपपातजन्म होता है। छोष सव अर्थात्‌ पाँच स्थावर, तीन बिकलेन्द्रिय 
और अगर्भज पञ्चेन्द्रिय तिर्यंच तथा मनुष्य का सम्मूर्छन जन्म होता हैं । जरायुज 
वे हैं जो जरायु से पैदा हो, जैसे मनुष्य, गाय, मैस, बकरी आदि जाति के जीव । 
जरायु एक भ्रकार का जाल ( सझिल्लो ) जैसा आवरण है जो रक्त और मांस से 
भरा होता है और जिम॒में गर्भस्थ जिश्वु छिपटा रहता है। अण्डे से पैदा होनेवाले 
अण्इज है, जैंसे साँप, मोर, चिडिया, कवृतर आदि जांति के जीव । जो किमी 
प्रकार के आवरण से वेष्टित नही होते वे पोतज है, जैसे हाथी, शशक, नेवला, 
चूहा आदि जाति के जीव | ये न तो जराधु से ही छिपे हुए पैदा होते है और 
न अप्दें से, अपितु खुले शरीर पैदा होते हैं । देवों और नारकों के जन्म के लिए 
विज्येप नियत स्थान होता हैं, जिसे उपपात कहते हैँ। देवशय्या के ऊपर का 
दिव्यवस्त से आच्छल्न भाग देवों का उपपात क्षेत्र है और वज्ञमय भीत का 
गवाक्ष ( कुम्मी ) नारको वा उपपात क्षेत्र है, ब्योकि इस उपपात क्षेत्र में स्थित 
वैक़िपपुद्यछो को वे शरीर के लिए ग्रहण करते है। ३४-३६ । 

शरीरो के विपय 
ओदारिकवेक्रियाछहारकतैजसकार्सणानि दारीराणि ३ ३७ | 
पर पर सुक्ष्मम्‌ । ३८१ 


भ्रदेशतोध्संख्येयग्रुण+ प्राक्‌ तेंजलात्‌॥ ३९१ 





१० भाष की पृत्ति में अदेशा शब्द का अर्थ 'अनन्ताणुक स्कन्प! किया गया ऐ,'परन्तु 
सवर्धिसिद्धि आदि में 'परमाणु' अर्थ किया गया है। .« 


छ्ण -. तत्त्वार्थसून [ २. ३७-४९ 


अन॑न्तंगुणे परे । ४०१ 

अप्रतिधाते । ४१ । 
अनादिसम्बन्धे च । ४२ । 

सर्वेस्य | ४३२ ॥ 


सदादीनि भाज्यानि युगपवेकत्यायतुस्य: । ४डढ । 


आँदारिक, वैक्रिय, आहारक, तैजस और कार्मण ये पाँच प्रकोर के 
ऋरीर हैं। 

इन पाँच प्रकारों मे पर पर अर्थात्‌ आग्रे-आगे का शरीर पूर्व-पूर्व से 
सूक्ष्म है । 

तैजस के पू्वंवर्तो तीन शरीरो में पूर्व-पूर्व की अपेक्षा उत्तर-उत्तर 
शारौर प्रदेशों ( स्कन्धो ) से असख्यातगुण होता है। 

प्रवती दो अर्थात्‌ तैजस और कार्मण दारीर भ्रदेशों से अनन्त- 
युण होते हैं । 

सचैजस और कार्मण दोनो शरीर प्रतिधात-रहित हैं । 

आत्मा के साथ बनादि सम्बन्धवाले हैं | 

सब संसारी जीवों के होते है। 

शक साथ एक जीव के तैजस और कामंण से छेकर चार तक शरीर 
विकल्‍प से होते हैं । 

- अन्तिम अर्थात्‌ कामंण शरीर उपभोग (सुख दुःखादि के अनुभव ) 

से रहित है | 

2. श्स सूत्र के वाद 'तैजसमप्ि? सूत्र दिगम्बर परम्परा में है, दंवेतराम्बर परम्परा में 
जहीं है। सर्वा्थसिद्धि आदि मेंउसका अथ शस प्रकार दै--“सैजनस शरीर भी रूब्धिजन्य हैं 
जवाँद जैसे वैक्रिय शरीर ऊच्धि से उत्पन्त किया जा सकता है पैसे ही रूब्धि से तैजस 


शातेर भी भनाया जा सकता है।इस अर्थ से यह फलित नदों दोता कि तेमस शरीर 
लब्बिनन्य ही है । 
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पहला अर्थात्‌ औदारिक शरीर सम्मूछ॑नजन्म और गर्भजन्म से ही 
होता है। 

वेक्रिय दरीर उपपातजन्‍न्म से होता है। 

वह रब्धि से भी होता है । ] 

आहारक छारीर शुभ ( प्रदास्त पुदुगल द्रव्यजन्य ), विशुद्ध ( निष्पाप 
कार्यकारी ) और व्याधांत ( बाधा ) रहित होता है तथा वह चौद॑ह पुर्व- 
धारी मुनि के ही होता है। 

जन्म ही शरीर का धआारम्म है, इसलिए जन्म के बाद दारीर का वर्णन 
फिया गया है। शरोर से सम्बन्धित अनेक प्रदनों पर आगे क्रमद्म: विचार किया 
जा रहा है । 

बारीर के प्रकार तभा व्यास्या--देहधारी जीव अनन्त है, उनके छरीर भी 
अलग-अलग है | अतः वे न्यक्तिश. अनन्त हैं । पर कार्य-कारंण भादि के सादुत्य 
की दृष्टि से सक्षेप में उनके पाँच प्रकार बतलाये गए हैं: जैसे ओदारिक, वैक्रिय, 
भाहारक, तैजस भौर कार्मण । 

जरीर जीव का क्रिया करने का साघन है। १. जो शरोर जलाया जा सके 
व जिसका छेंदन-भेदत हो सके वह ओऔदारिक है। २ जो शरोर कभी छोटा, 
कभी बडा, कभी पतछा, क्रो मोटा, कमी एक, कभी अनेक इत्यादि रूपो 
को घारण कर सके वह वैक्रिय है। ३ जो शरीर भाज्र चमुर्दशपूर्वी भुनि के 
द्वारा ही मिमित किया जा सके वह आहारक है। ४. जो शरीर तेजोमय होने से 
खाये हुए आहार आदि के परिपाक का छेतु और दोमि का निमित्त हो वह तैजस 
है। ५ कर्मसमूह ही कार्मण धरोर है | ३७ । 

स्थूल-सुक््म भाव--उक्त पाँचो शरीरो में औदारिक छशारीर सबसे अधिक 
स्थूल है, वैक्रिय उससे सूक्ष्म है, आहारक' वैक्रिय से भी सृप्म है। इसी तर 
भाहारक से तैजस और तैजस से कार्मण सूक्ष्म व सूक्ष्मतर है । 

प्रदय--यहाँ स्थूल और सूक्ष्म से क्या तात्पर्य है ? 

उत्तर--स्यूल और सूक्ष्म का अर्थ है रचना की शिधथिलता और प्घनता, 
परिमाण नहीं। ओऔदारिक से वैक्रिय सृक्म है, पर भाह्यरक से स्यूल है । इसी 
प्रकार आहारक आदि शरोर भी पूर्व-पूर्व की थपेक्षा सुक्ष और उत्तर-उत्तर की 
अपेक्षा स्थूल हैं, धर्थात्‌ यह स्थूल-सूक्ष्म भाव अपेक्षाकृत है । ततात्पय यह है कि लिस 
धरीर की रचता जिस दूसरे शरीर की रचना से श्िथिल हो वह उपसे स्थूछ है 
और दूसरा उससे सृद्म है। रचना की शिधिछता और सथघनता पौदुगलिक परिणति 
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पर निर्भर है ( पुदुगलों में अनेक प्रकार के परिणमन की शक्ति होती है, थतः 
परिमाण में बल्प होने पर भी जब वे शिथिल्‍्ल रूप में परिणत होते है तब स्थूलछ 
कहलाते है और परिमाण में बहुत होने पर भी जैसे-जैसे सघन होते जाते हैं 
वैसे-वैसे वे सुक्म-सुक्मतर कहलाते हैं । उदाहरणाय्थ, भिदी की फछी और हाथी 
के दाँत फो लें दोनो समान आकार फे होने वर भी भिडी की रचना शिथिल होगी 
और दाँत की रचना ठोस | इस प्रकार परिमाण ( आकार ) तुल्य होने पर भी 
स्पष्ट है कि भिडी की अपेक्षा दाँत का पौदूगल्िक द्रव्य अधिक है । ३८ । 


झारम्मक या उपादान द्रव्य का परिपाए--स्यूल-सूक्ष्म भाव की उक्त व्यास्या 
के क्षतुसार उत्तर-उत्तर शरीर फा आरम्मक द्रव्य पूर्व-पूर्व पारीर की अपेक्षा 
परिमाण में अधिक होता है, यह वात स्पष्ट हो जाती है, पर वह परिमाण जितना- 
जितना पाया जाता है उसी को यहाँ दो सूत्रो में बताया गया है । 

परमाणुओ से बने जिन स्वन्धो से शरीर निर्मित होता है वे हो स्कन्घ घारीर 
के आरम्मक प्रव्य है । जब तक परमाणु अलठ्ग-झलग हो तब तक उनसे शरीर 
नही बनता | परमाणुपुक्न, जो कि स्कन्घ कहलाते हैं, से ही णरीर बनता है । 
चे स्कन्च भी अनन्त परमाणुओ के चने हुए होने चाहिए | शौदारिक दार्रीर के 
आरम्मक स्कन्चो से वैक्रिय शरीर के आरम्मक स्कन्‍्ध असब्यांत-गुण होते है, 
अर्थात्‌ औदारिक शरीर के आरम्भक स्कन्धघ अनन्त परमाणुरओं के होते है और 
वैक्रिय शरीर के आरम्भक स्कनन्‍्ध भी अनन्त परमाणुओ के, पर वैक्रिय दारीर के 
स्कन्‍्धगत परमाणुओ की अनन्त संख्या ओऔदारिक शरीर के स्कन्धगत परमाणुओ 
की अनन्त संख्या से असंख्यात-गुण अधिक द्वोती हैं। यही अधिकता वैक़िय और 
आहारक छारीर के स्कन्ध्रगत़ परमाणुओं की अनन्त सख्या में होती है । 


कआहारक स्कन्धगत परमाणुओ की अनन्त संझ्या से तैजस के स्कन्‍्घंगत 
परमाणुओं की अनन्त संख्या अनन्तगुण होती है । एसी तरह तैजस से कार्मण के 
स्कल्धगत प्रमाणु भी अनन्तगुण अधिक होते हैं। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि 
पूर्व-पूर्व धारोर की अपेक्षा उत्तर-उत्तर शरीर का मारम्भक द्रव्य अधिक-अधिक 
होता है। क्र भी परिणेमन की विचित्रता के कारण ही उत्तर-उत्तर शरीर निबिड, 
पिबिब्तर, निबिध्तम बनता जाता है और सून्म, सूक्षमतर, सृधमतम कहलाता है । 
'. भ्रदत---जब ओऔदारिक के स्कन्घ भी अनन्त परमाणुवाले और वैक्रिय भादि 
के स्करथ॑ भी अनन्त परमाणुवाले हैं, तो फिर उन स्कन्धों में न्‍्यूनाधिकता गैसे 
समझी जबि ? 


जन कु 


इसर---अनस्त संख्या अनन्त प्रकार की है । इसलिए अनन्त रूप में समानतों 
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होने पर भी जौदारिक आदि के स्कन्च से वैक्रिय आदि के स्केन्च का असंस्पात- 
ग्र्ण अधिक होता असम्भव नही है ]६३९-४० ॥ 

भन्तिम दो धारीरों का स्वभाव, कालमर्यादा क्रौर स्वाधी--उक्त पाँचों 
दारीरो में से पहले तीन की अपेक्षा अन्तिम दो शरीरो में कुछ विदेयता है, जो 
क्रमदा तीन सूर्चो में तोन बातों के द्वारा चतलाई गई है । 

स्वभाव--तैजस और कार्मण इन दो शरीरों का सारे छोक में कही भी 
प्रतिघात नही होता अर्थात्‌ वज्ष जैसी कठिन वरतु भो उन्हें प्रवेश करने से रोक 
नहीं सकती, क्योकि वे अत्यन्त सूद्म है । यद्यपि एक मूर्त वस्तु का दूसरी मूर्त 
वस्तु से प्रतिघात होता है, तथापि यह्‌ प्रतिघात का नियम स्थूछ वस्तुओं पर छागू 
होता है, सूक्ष्म पर नहीं | भूदम वस्तु विना रुकावट के सर्वत्र प्रवेश कर जाती है, 
जैसे लोहपिण्ड में अस्नि 

प्रदन--तव तो सूक्ष्म होने से वैक्रिय और माहारक को भी अप्रतिधाती ही 
कहना 'चाहिए ? कु 

उत्तर--अवधष्य, थे भी विंना प्रतिधात के प्रदेण करते हैं | पर यहाँ अप्रत्ति- 
घात का अर्थ छोकान्त पर्यन्त अव्याहतगति है। वैक्रिय और माहारक अव्याहत- 
गतिवाले है, पर तैजत व कार्मण की भाँति सम्पूर्ण छोक में नही, विन्तु लोक के 
विदिष्ट भाग आर्थात्‌ चसनाडी में हो | क 

कालमर्यादा--तैजस भौर कार्मण का सम्बन्ध आत्मा के साथ प्रवाहरुष से 
जैसा अनादि है वैसा पहले तीन घरीरो का नही है, क्योंकि वे तीनो शरीर अमुक 
काल के वाद कायम नही रहते । इसलिए भौदारिक आदि तोनो घरीर कदाचित्‌ 
( अस्थायी ) सम्बन्धवाले कहे जाते हैं और तैजम व कार्मण अनादि सम्बन्धवाले । 

अदन--जव कि वे जीव के साथ अनादि सम्बद्ध है, तव तो उनका अभाव 
कमी न होना चाहिए, क्योंकि अनादिभाव" का नाण नही होता ? 

उत्तर--उक्त दोनो शरीर व्यक्ति की अपेक्षा से नहीं, प्रवाह की अपेक्षा से 
अनादि है। अतएवं उनका भी अपचय-उपचय होता है। जो मावात्मक पदार्थ 
व्यक्तित्प से अनादि होता है ग्ही नएट नही होता, जैसे परमाणु । 

स्वामी--तैजस और कार्मण घरीर सभी ससारी जीव धारण करते है, पर 
भौदारिक, वैक्रिय और बाहारक़ घरीर नही । अत तैजस व कार्मण के स्वामी सभी 
संसारी जीव है, जब कि मौदारिक आदि के स्वामी कुछ ही जीव होते है । 

प्रबन--तैजस और कार्मण में कुछ अन्तर तो होगा ही र 

१५ चुलना फरें--नासनो विद्यने भावों नाभावों वियते सत: +>गीता, २.१६ | 
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उत्तर--कार्मण झरीर समस्त छारीरो की ज़ड है, क्योकि वह कर्मस्वरूप 
है और कर्म ही सव कार्यों का निरम्ित कारण हैं) तैजस शरीर सबका कारण 
नही । वह सबके साथ अनादिसम्बद्ध रहकर भुक्त-आदह्वार के पाचन बादि में 
सहायक होंता है । ४१-४३ । 

एक साय लम्य क्षरीरों की संड्घा-तैजस और कार्मण ये दो छारीर सभी 
संसारी जीवो के ससारकाल पयन्त अवदय होते हैं, पर औदारिक आदि बदलते 
रहते है, इस प्रफार वे कमी होते हे और कभी नही । अतएव यह प्रश्न उठता है कि 
प्रत्येक जीव के कम-से-्कम और अधिक-से-अधिक कितने शरीर हो सकते है ? 
इसका उत्तर प्रस्तुत सूत्र में दिया गया है । एक साथ एक संसारी जीव के कम- 
से-कम दो और अधिक-से-अधिक चार शरीर तक दो सकते है, पाँच कभी नही 
होते । जन्र दो होते हैं तव तैजस और कार्मण, क्योंकि ये दोनों यावत्‌ ससार- 
भावी है । ऐसी स्थिति अन्तराकू गति में ही पाई जाती है, क्योकि उस समय 
अन्‍य कोई शरीर नही होता | जब तीन होते है तब तैजस, कार्मग और औदा।रिक 
या तैजस, कार्मण और वैक्रिय । पहला प्रकार मनुष्य व तिर्यश्व में और दूसरा प्रकार 
देव व नारक में जन्मकाल से मरण पर्यन्त पाया जाता है। जब चार होते है तब 
तैजस, कार्मण, औदारिक और वैक्रिय अथवा तैजस, कार्मण, औदारिक और 
आहारक । पहला विकल्प वैक्रिय-लब्धि के प्रयोग के समय कुछ ही मनुष्यों तथा 
तियंचों में पाया जीता है! दूसरा विकल्प आह्वारक-लब्धि के प्रयोग के समय 
चतुर्दश पूर्वधारी मुनि में ही होता है । पाँच शरीर एक साथ किसी के भी नहों 
होते, क्‍योंकि वैक्रिय: भर आहारक-लब्धि का प्रयोग एक साथ सम्भव 
नही है । 

प्रदन--उक्त रीति से जब दो, तोन या चार शरीर हो तब उनके साथ एक 
ही समय में एक जीव का सम्बन्ध कैसे घटित होगा ? 

उत्तर--जैसे एक ही प्रदीप का प्रकाह एक साथ अनेक वस्तुओ पर पड 
सकता है, वैते ही एक जीव के प्रदेश अनेक शरीरों के साथ अविच्छिन्न रूप से 
सम्बद्ध हो सकते हूँ । 

प्रइन--पंगा किसी के कोई एक ही शरीर नही होता ? 

उत्तर--नही ।! सामान्य सिद्धान्त यह है कि तैजस और कार्मण थे दो शरोर 
कभी अछग नही होते । अतएव कोई एक दरोर कमी सम्भद नहीं, पर किसी” 
आचार्य का मत है कि तैजस शरीर कार्मण की तरह यावत्‌-संसार-भावी नहीं है, 





३, यह्द मत भाव्य में निर्दिष्ट है | 
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यह बाहारक की तरह लब्विजन्य ही है । इस मत के अनुधार अन्तराल गति में 
कंवऊ कार्मण शरीर होता है । अतएवं उस समय एक शरीर का होना सम्भद है | 

प्रदन--जो यह कहा गया कि वैक्रिय ओर आहारक इन दो छूब्चियों का 
युगपत्‌ अर्थात्‌ एक साथ प्रयोग नही होता, इसका क्या कारण है ? 

उत्तर--वैक्रियलब्धि के प्रयोग के समथ और उस रूव्चि से शरीर बना छेने 
पर नियम" से प्रमत्तदद्या द्योती है। परन्तु आहारक के वियय में ऐसा नही है, 
क्योकि आहारकलब्धि का भ्रयोग तो भ्रमत्तदणा में होता है, पर उससे शरीर 
बना हेने के याद छुद्ध अध्यवसाय सम्भव होने के कारण अप्रमत्तभाव पाया जाता 
है | अत- उक्त दो लब्धियों का प्रयोग एक साथ भप्तिद्ध है। साराद यह है 
कि आविर्भाव की अपेक्षा से युगपत्‌ पाँच दरीरों का न होना कहां गया है । 
शक्तिहप से तो पाँचो घरीर भी ही सकते हैं, बयोकि आहारकलब्धिवाले मुनि के 
वेक्रियलन्धि भी सम्भव है । ४४ ॥ 


प्रयोजन---अत्येक वस्तु का कोई-न-कोई प्रयोजन होता है। इसलिए शरीर 
भी सप्रयोजन होने चाहिए, पर प्रस्न यह है कि उनका मुख्य प्रयोगन बया 
है और वह सब शरीरो के लिए समान है या कुछ विद्येपता भी है ? शरीर का 
मुख्य भ्रयोज्ञ़न उपभोग है जो पहले चार शरीरो से सिद्ध होता हैं | केवल अन्तिम 
कार्मण शरीर से सिद्ध नही होता, इसीलिए उसको निस्प्भोग कहा गया है । 

प्रइव--उपभोग का क्‍या अर्थ है? * 

उत्तर--कर्ण आदि इन्द्रियो से शुभ-अशुभ शब्द आदि विपय ग्रहण करके सुल- 
दुख का अनुभव करना, हाथ, पाँव आादि अवयत्रो से दान, हिंसा आदि शुभ-अशुम 
कर्म का व करना; बद्धकर्म के शुभ-अश्ुभ विपाक का अनुभव करना, पविन्न 
अनुष्ठान द्वारा कर्म की निर्जरा ( क्षय ) करमा--यह सब उपभोग कहडछाता है || 

अदइम--ओऔदारिक, वैक्रिय और आह्वारक णरीर सेन्द्रिय तथा सांवयव है, 
इसलिए उक्त प्रकार का उपभोग उनसे साध्य हो सकता है। पर तैजस दारीर न 
तो सेन्द्रिय है और न सावयव, अतः उससे उक्त उपभोग कैसे सम्भव है? 

उत्तर--यद्यपि तैजस शरीर सेन्द्रिय और सावमव हल्तपादादियुक्त 
नही हैं तथापि उसका उपभोग वाचन मादि ऐसे कार्य में हे सकता है का 
सुल्ष दु.ल का अनुभव जादि उक्त उपभोग सिद्ध हो। उसका अन्य फार्य शाप गौर 
अनुग्रह भी है। भर्थात्‌ अन्न-पाचन आदि कार्य में दैजस शरोर का उपभोग 
तो सभी करते है, पर जो विशिष्ट तपत्वी तपस्याजन्य विशिष्ट ल्रन्वि प्राप्त कर 


न वकिकममप पिक किक एम कपल 
१-० यह दिचार अ० २, सू० ४४ की भाष्यवृत्ति में हे । ह 
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छैते है वे कुपित होकर उस छारीर के दारा अपने कोपभाजन को जला भी सकते है 
ओर प्रसन्न होकर उत्त शरीर से अनुग्रह-पात्र को ग्ान्ति भी पहुँचा सकते है । इस 
प्रकार तैजस शरीर का उपभोग शाप, अनुग्रह आदि में हो सकता है, अत. सु्ल- 
दु ख का“अनुभव, शुभाशुभ कर्म का धन्‍्च आदि उसका उपभोग माता गया है । 

प्रदन---यो दृक्ष्मतापूर्वक देखा जाय तो कार्मण शरीर का भी, जो कि तैजस 
के समान ही सेन्द्रिय और सावयव नही है, उपभोग हो सकेगा, क्योकि वही जन्य 
सब शरीरो की जड हैं। इसलिए अन्य शरीरो का उपभोग वास्तव में कार्मण का 
ही उपभोग मानना चाहिए, फिर उसे निरुषभोग क्यों कहा गया है ? 


उत्तर--ठीक है, उक्त रीति से कार्मण भी सोपमोग अवष्य है| यहाँ उसे 
निरपभोग कहने का अभिप्राय इतना ही है कि जब तक अन्य शरीर सहायक 
न हों तब तक मात्र कार्मणशरीर से उक्त प्रकार का उपभोग साध्य नही हो 
सकता, अर्थात्‌ उक्त विशिष्ट उपभोग को सिद्ध करने में औदारिक आदि चार 
दारीर भ्ाक्षात्‌ साधन हैं | इसीलिए वे सोपभोग कहे गए है और परम्परया साधन 
होने से कार्मण को निदपभोग कहा गया है । ४५ । 

जन्मसिद्धता और कृत्िमता--एक प्रइन यह भी उठता हैं कि कितने शरीर 
जन्मसिद्ध है और कितने कृश्मि है तथा जन्मसिद्ध में कौन-सा शारीर किस जन्म 
से पैदा होता हैं और कृत्रिम होने का कारण वंया हैं? इसी प्रइन का उत्तर यहाँ 
चार सूत्रों में दिया गया है । 


तैजस और कार्मण ये दो शरीर न तो जन्मसिद्ध है और न कृत्रिम अर्थात्‌ 
वे जन्म के बाद भी होते है, फिर भी अनादिसम्बद्ध हैं। भौदारिक जन्मसिद्ध 
ही है जो गर्भ तथा सम्मूर्लन इन दो जन्मो से पैंदा होता है तथा जिसके स्वामी 
मनुष्य और तिर्यश्व है । वैक्रिय शरीर जन्मसिद्ध और कृत्रिम दो प्रकार का है । जो 
जन्मसिद्ध है वह उपपातजन्म के द्वारा पैदा होता है और देवो तथा नारको के ही 
होता है । कृत्रिम वैक्रिय शरीर का कारण लब्धि है । र्धि एक प्रकार की तपोजन्य 
शक्ति है, जो कुछ ही गर्भज मनुष्यो और तिर्यश्ञो में सम्भव है । इसलिए वैसी 
लब्धि से होनेवाले वैक्रिय शरीर के अधिकारी गर्भज मनुष्य और तिर्यश्व ही है 
कृभिम वैंक्रिय शरीर की कारणभूत एक अन्य प्रकार की भी लब्धि है, जो तपीजन्य 
भे होकर जन्म से ही मिलती हैं। ऐसी छब्धि कुछ बादर वायुकायिक जीवो में ही 
भानी गई हैं । इसलिए वे भी लब्धिजन्य (क्न्रिम) वैक्रिय शरीर के अधिकारी है । 
आहारक द्ारीर कृत्रिम ही है। इसका कारण विशिष्ट रून्धरि ही है, जो मनुष्य के 
पघ्रिवाय अन्य जातियो में नही होती और मनुष्य में भी विशिष्ट मुनि के ही होती है । 

प्रदन--कौन-से विशिष्ट मुनि के होती है ? 
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उत्तर--चतु॒र्दश् पूर्वधारी मुनि के होती है । 

प्रइन--वे उस लूब्धि का प्रयोग कव और किसलिए करते है ? 

उत्तर--किसी सूक्ष्म विषय में सन्देद्द होने पर उसके निवारण के लिए भर्थात्‌ 
जब कभी किसी चतुर्दद पूर्धधारी मुनि को गहन विषय में सन्देह हो गौर सर्वत्ञ का 
सन्निघान न हो त॒व़ वे भौदारिक क्षरीर से क्षेत्रान्तर में जाना असम्भव देखकर 
अपनी विशिष्ट ऊब्धि का प्रयोग करते है और हृ्तप्रमाण छोटा-सा शरीर बचाते 
हैं, जो शुभ पुदुगलू-जन्य होने से सुन्दर होता है, भ्रशस्त उद्देश्य से बनाये जाने 
के कारण निरवथ होता है और अत्यन्त सूदम होने के कारण अव्याधाती भर्थात्‌ 
किसी को रोकनेवाहा या किसी से रुकनेयाला नहीं होता। ऐसे शरोर से वे” 
क्षेवान्तर में सर्वश्ञ के निकट पहुँचकर अपने सन्देह का निवारणं कर फिर अपने 
स्थान पर लौट बाते हैं। यह कार्य केवल अन्तर्मुहूर्त में हो जाता है । 

अ्रश्न--अन्य कोई शरीर छलब्धिजन्य नही है ? 

उत्तर--नही । रु हे 

प्रदन--शाप गौर अलुग्रह के हारा तैजलस का जो उपभोग बतलाया ग्रया, 
उससे तो वह छ्धिजन्य स्पष्ट माकूम होता है, फिर अन्य कोई शरीर छव्धिजन्य 
नही है, ऐसा क्यों ? 

उत्तर--यहाँ रन्धिजन्य का अर्थ उत्पत्ति है, प्रयोग नही । तैजस की उत्पत्ति 
लब्धि से नही होती, जैसे वैक्रिय और आहारक की होती है, पर उसका भ्रयोग 
कभो-कभी लब्धि से किया जाता है। इसी आशय से तैजस दारीर को यहाँ 
लब्धिजन्य ( कृत्रिम ) नहीं कहा गया । ४६-४९ । 

चेद ( छिग ) के प्रकार 
भारकसम्पुछिनो नपुंसकानि | ५० । 
' नदेवः १५१॥ : 

नारक और समूछिम नपुसक ही होते हैं। 

देव नपुंसक नही होते । 

दरीरो के वर्णन के बाद वेद या लिय का प्रदन उठता हैं। इसी का स्पष्टी- 
करण यहाँ किया गया है । चिह्त कों लिय वहते है । यह तीन प्रकार का हैं । 
यह वात्र पहले गौदबिक भावों की सल्या बतछातें समय कही जा चुकी है |" 


१. देखें--अ० २, सु० ६ 


न 
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लि तीच है--पुलिंग, स्त्रीलिग और नपुसकरलिंग । छिग का दूसरा नाम वेद भी 
है। ये दोनों वेद बन्य और भाव रूप से दो-दो प्रकार के है ।* ब्रन्यवेद अर्थात्‌ 
ऊपर का चिह्न और भाववेद अर्थात्‌ अभिछापा-विश्ेष। १, जिस चिह्त से पुरुष 
की पहचान होती है वह द्रव्य-पुरुषवेंद है और स्त्री के संसर्ग-सुख की अभिरापा 
भाव पुरुषवेद है। २. स्त्री की पहचान का साधन द्रव्य-स्त्रोचेंद और पुरुष के 
ससर्ग-तुख की अभिलापा भाव-स्त्रीवेद है। ३ जिसमें कुछ स्त्री के चिह्न और 
कुछ पुरुष के चिह्त हो वह द्रथ्य-नपुसकवेद और स्त्री-पुरुष दोनो के संसर्ग-सुख 
की अभिछाषा भाव-नपृत्तकवेद है । ब्रब्यवेद पौद्यल्तिक आक्ृतिरूप है जो नाम» 
कर्म के उदय का फछ है। भातवेद एक भनोविकार हैं जो मोहनीय कर्म के उदय 
का फल है। द्रव्यवेद और भाववेद में साध्य-साधन या पोष्य-पोषक का सम्बन्ध है। 

बिभाग--नारक और सम्मूछिम जीवो के सपुसकवेद होता हैं। देवों के 
नपुसकवेंद नही होता, शेष दो होते है । शेष सब भर्थात्‌ गर्भज भनुष्यों तथा 
तिर्यद्नो के तीनों वेद होते है । 

विकार की तरतमभता-पुरुष-वेद का विकार सबसे कम स्थायी होता है। स्त्री- 
बेद का विकार उससे अधिक स्थायी और नपुंसक-बेद का विकार स्त्रीवेद के 
विकार से भी अध्निक स्थायी होता है । यह बात उपमान से ,इध् तरह समझी जा 
सकती है : 

पुरुषवेद का विकार घास की अग्नि के समान है जो क्षीघ्र शान्त हो जाता 
है और भ्रकट भी शीघ्र होता है | स्त्रीवेद का विकार अंगारे के समान है जो 
जल्‍दी छान नहीं होता और प्रकट भी जल्दी नही होता। नपुप्तकबेंद का 
विकार सन्तप्त इंट के समान है जो बहुत देर में शान्त होता है तथा प्रकल भी 
बहुत देर में होता है । 

स्त्री में कोमल भाव मुख्य है जिसे कठोर तत्त्व की अपेक्षा रहती हैं । पुरुष 
में कठोर भाव मुख्य है जिसे कोमल तत्त्व की अपेक्षा रहती है। पर नपुसक में 
दोनों भावो का मिश्रण होने से उसे दोनों तत्त्वों की भपेक्षा रहती है । ५०-५१ ॥ 

आयुष के प्रकार और उनके स्वामी 

ओषपातिकचरभदेहोत्मपुरुषाउसंस्येयवर्षयुषोध्नपव त्यायुषः । ५२ । 

ओऔपपात्तिक (नारक और देव ), चरमशरीरी, उत्तमपुरुष और 
असंख्यात्तवर्षंजीवी--ये अनपवत्तचीय आयुचाले ही होते हैं | 

१. द्रल्य और भाग वेद का पारस्परिक सम्बन्ध तथा तत्सम्वन्धी अन्य आवश्यक बातें 
जानने के लिए देखें--दिन्दी चौथा कर्मगन्थ, ए० ५४१ की टिप्पणी । 
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युद्ध ओदि विप्छव में हजारो नौजवानो को एक साथ भरतें देखकर ओऔर बूढ़े 
तथा जर्जर देहवालों को भी भयानक विपवाओ से बचते देखकर यह सन्देह होता हैँ 
कि क्या अकालमृत्यु भी है, जिससे अनेक लोग एक साथ भर जाते है गौर कोई 
नहीं भी मरता ? इसका उत्तर हाँ और ना में यहाँ दिया गया हैँ । 

भायु के दो प्रकार हैं--अपवर्तनीय और अनपवर्तनीय । जो आयु बन्ध- 
फालीन स्थिति के पूर्ण होने से पहले ही शीघ्र भोगी जा सके वह अपवर्तनीय है 
और जो आयु वन्धकालछीन स्थिति के पूर्ण होनें से पहले न भोगी जा सके घह 
अनपवर्तनीय है, अर्थात्‌ जिस आयु का भोगकाऊर बन्धकालीन स्थितिमर्यादा से 
कम हो वह अपवर्तनीय और जिसका भोगकार उक्त मर्यादा के समान ही हो वह 
अनपवर्तनीय है | 

अपवर्ततीय और अनपवर्तनीय भायु का बन्ध स्वाभाविक नही है किन्तु 
परिणाम के तारतम्य पर अवलम्बित है । भावी जन्म की आयु वर्तमान जन्म में 
निर्माण की जाती है 4 उंस समय यदिं परिणाम मनन्‍्द हो तो आयु का बन्ध 
हशविरू हो जाता है, जिससे निमित्त मिलने पर वन्धकालीन कांकमर्यादा घंट जाती 
है । इसके विपरीत यदि परिणाम तीम्र हो तो आयु का बन्न्र गांढ होता है, 
जिससे निर्मिस मिलने पट भी वन्‍्धकाछीन कांलमर्यादा नहीं घटती और न आयु 
एक साथ 'भीगी जा सकती - है। जैसे अत्यन्त दृढ़ होकर खडे पुरुषों वी पंक्ति 
अभेद्य और शिथिल रूप में छडे पुरुषों की पक्ति भेय होती है, अथवा जैसे सघन 
बोयें हुए बीजों के पौधे पश्ुमो के लिए दृष्प्रवेस्‍्य भौर दूर-दूर घोये हुए बीजो के 
पौधे सुप्रवेषय दोते हैं, वैसे हो तीन्न परिणाम से गाढ रूप में बद्ध आयु छास्व-विष 
आदि का प्रयोग होने पर भी अपनी नियत काल्‍ूमर्यादा से पहले पूर्ण नहीं होती 
ओऔर मन्द परिणाम से शिथिर रूप में बद्ध आयु उक्त श्रयोग होते ही अपनी 
नियत कालमर्यादा समाप्त होने के पहले ही अन्तमुंहूर्त मात्र में भोग ली जाती है । 
आयु के इस शीघ्ष भोग को.हो अपवर्तना या अकालमुत्यु कहते है गौर नियत 
स्थिति के भोग को अनपवर्तना या कालमृत्यु कहते है। अपवरतुनीय जायु सोपक्रम--- 
उपक्रम सहित ही होती है। 'तोत् इस्त्र, तीत्र विष, तीन्न अग्नि आदि जिन 
निमित्तो से अकालमृस्यु होती हैं उनका प्राप्त होना उपक्रम है । यह अपवर्तनीय 
आयु के अवध्य होता है, क्योंकि वह आयु नियम से कालमर्यांदा समाप्त होने के 
पहले ही भोगने योग्य होती है । परन्तु अनपवर्तनीय आयु छोपक्रम और निरुप- 
क्रम दो प्रकार को होती है. अर्थात्‌ उस आयु को अकालमृत्यु छानेंवाले उक्त 
निमित्तो का सन्निधान होता भी है और नही भी होता। उक्त निमित्तो का 
सप्चिधान होने पर भी जनपत्र्तनीय आयु नियत कारूभयोंदा के पहले पूर्ण नही 
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- होती । साराद यह है कि अपवर्तनीय आयुवालले प्राणियों को शस्त्र आदि कोई-न- 
कोई निभित्त मिल ही जाता है जिससे वें अकाल में ही मर जाते है और अन- 
पवर्तनीय आयुवालों को कैसा भी प्रवक्त निमित्त क्यो न मिले, वे अकाल में 
नही मरते । 


झअधिकारी--उपपात जन्मवाले नारक और देव ही होते हैं । मनुष्य ही चरमदेह 
तथा उत्तमपुरुष होते है। बिना 'जम्मान्तर के उसी धारीर से मोक्ष पानेवाले 
चरमदेह कहलाते है । तोर्थंकर, चक्रवर्ती, वासुदेव आदि उत्तमपुरष कहलाते 
है । असंझ्यातवर्षनीवी कुछ मनुष्य और कुछ तियंच ही होते हैं ।" इनमें से 
ओऔपपातिक और असंख्यातवर्षजीवी निरुपक्रम अनपवर्तनीय आयुवाले ही होते 
हैँ । चरमदेह और उत्तमपुरुष सोपक्रम अनपवर्तनीय तथा निरुपक्रम अनपवर्तनीथ 
दोनो आयुवाले होते हैं। इनके अतिरिक्त दोष सभी मनुष्य व तियच अपवर्तनीय 
आयुवाले होते हैं 
इन--नियत कालमर्यादा के पहले आयु का भोग हो जाने से कृतनाश 
अक्ृतागम और निष्फलता ये दोष छगेंगे, जो. छात्त्र में इए नहीं है, इनका 
निवारण कैसे होगा ? 


उत्तर--शी घ्र भोग होने में उक्त दोष नही है, क्योकि जो कर्म चिर॒काल तक 
भोगा जा सकता है वह एक साथ भोग लिया जाता है । उसका कोई भी भाग 
बिना विपाकानुभद के नहीं छूटता | इसछिए न तो कृतकर्म का नाथ है और न 
बद्धकर्म की निष्फलता ही है । इसी प्रकार भृत्यु कर्मानुसार ही आाती है, बतएव 
भक्ुतकर्म का आागम भी नही है। जैसे घास की सघनराश्षि में एक ओर से 
छोटा अग्मिकण छोड दिया जाय तो वह अग्निकण एक-एक तिनके को क्रमश 
जलाते हुए उस सारी राशि को कुछ देर में भस्म कर सकता है । वे ही अग्निकण 
घास की शिथिक राशि में चारो ओर से छोड दिये जायें तो एक साथ उसे जला 
डालते है | 


अंस बात के विद्येप स्पष्टीकरण के लिए शास्त्र में औौर भी दो दुष्टान्त दिये 
गए है. पहला गणितक्रिया का और दूसरा वस्त्र सुखाने वा। जैसे किसी विशिष्ट 
सदया का रूघुतम छेद मिक्राना हो तो गणितमश्रक्रिया मे इसके छिए अनेक उपाय 
है | निपुण गणितज्ञ ऐसी रीति का उपयोग करता है कि बहुत शीघ्र अभीष्ट 





१. असख्यातवर्षजीदी' मनुष्य तीस अकमंसमियों, छप्पन भन्तद्वीपों और कम्ंममियों 
में जत्पन्न थुगल्कि ही हैं! परन्तु अप्षख्यातवर्षजीवी तियंच तो उक्त क्षेत्रों के अत्तिरित्त 
ढाई द्वीप के वाइर के द्वीप-समुद्रों में मी दोते हैं। 
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परिणाम निकल आता हैं और दूसरा साधारण जानकार मनुण्य भागाकार आदि 
विलम्ब-साध्य क्रिया द्वारा देरी से अभीष्ट परिणाम निर्कारू पाता है । परिणाम तुल्य 
होने पर भी दक्ष गणितज्ञ उसे शीक्र निकाल लेता है और साधारण गणितज्ञ देरी 
से निकालता है । इसी तरह समान रूप में भीगें हुए दो कपड़ों में से एक को 
समेटकर और दूसरे को फछाकर सुखाने पर पहला देरी से सूखता है और दूसरा 
जल्दी । पानी का परिमाण और शोषणक्रिया समाव होने पर भी कपड़े के संकोच 
ओऔर विस्तार के कारण सूखने में देरी और जल्दी का अन्तर पड़ता हैं। समान 
प्रिमाणयुक्त अपवर्ततीय और मनपवर्तनीय आयु के भोगने में भ्री केवल देरी 
और जल्दी का ही अन्तर पड़ता हैँ! इसलिए छत का नाश आदि उक्त दोष 
नही भाते । ५२१ ७ 


४3३३४ 
अधोलोक-मध्यलोक 


द्वितीय अध्याय में गति की अपेक्षा से संसारी जीत्ों' के नारक, मनुष्य, तिर्गच 
और देव ऐसे चार प्रकार कहें गए है । स्थान, आयु, अवगाहना आदि के वर्णन 
द्वारा उनका विश्येष स्वरूप तीसरे और चौथे अध्याय में मिरूपित है। प्रस्तुत 
सुतीय अध्याय में नारक, जिर्यंच भौर मनुष्य का वर्णन है । 
नारकों का वर्णन 
रत्नशकरावालुकापडूधुमतमोमहातमःप्रभा भूमयों घनाम्बुवाता- 
कादप्रतिष्ठाः सप्राधोष्घः पृथुतराः । १॥ 
तासु नरकाः । २१ । 
नित्याशुभतरलेक््यापरिणासदेहवेदनाविक्रियाः ॥ ३ । 
परस्परोदीरितवृःखाः । ४१ 
संक्लष्टासुरोदीरितदुःखाश्म प्राकूचतुर्थ्या:। ५१ 
तेष्वेकत्रिसप्रवदासप्तददद्वाविद्यतित्रयस्थिद्वत्सागरोपमाःसत्त्वानां 
परा स्थितिः। ६१ 
रत्लप्रभा, शकराप्रभा, वालुकाप्रभा, पद्ुप्रभा, धूमप्रभा, तमःप्रभा 
और भहातम:प्रभा ये सात भूमियाँ हैं।ये भूमियाँ घनाम्बु, वात और 
आकाश पर स्थित हैं, एक-दूसरे के नीचे हैं और नीचे को ओर अधिक- 
अधिक विस्तीर्ण हैं। 
उन भूमियों में नरक हैं । 
वे नरक नित्य ( निरन्तर ) अशुभतंर लेदया, परिणाम, देह, वेदना 
और विक्रिया वाले हैं । ! 
परस्पर उत्पन्न किये गए दु-खबाले हैं । 
चौथी भूमि से पहले अर्थात्‌ तीन भूमियो तक संविलष्ट असूरो के द्वारा 
उत्पन्न किये गए दुःखवाले भी हैं । 
उन नरकों में स्थित प्राणियों की उक्कृष्ट स्थिति क्रमशः एक, तीन, 
सात, दस, सतरह, बाईस ओर तैंतीस सागरोपम है। 
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३. १-६ ] नारको का वर्णन ८रे 


छोक के अघ , मध्य जौर ऊर्घ्व तीन भाग है। जघोभाग मेस्पर्वत के सम- 
तक्क के नीचे भो सौ योजन की गहराई के बाद गिना जाता है, जो आकाज में 
ऑँषे किये हुए सकोरे के समान है अर्थात्‌ नीचे-मीचे विस्तवीर्ण हैं। समतल के 
नीचे तथा ऊपर के नौ सौ-+नौ सौ योजन भर्थात्‌ कुछ अठारह सौ योजन का 
मध्यलोक है, जो आकार में झाछर के समान बराबर आयाम-विष्कम्म ( रूम्बाई- 
न्ौढाई ) वाला है। मध्यलोक के ऊपर ऊर्ष्वछोक है जो आकार में पत्रावज 
( मृदड्भविशेष ) के समान है । 

नारकोँ के निवासस्यान अधोलोक में हैं जहाँ क्की भूमियाँ नरकमूमि' कह- 
छाती है। ये भूमियाँ सात है जो समश्रेणि में न होकर एक-दूसरी क॑ नीचे है । 
उनका झायाम ( छम्बाई ) और विष्कम्म ( चौडाई ) समान नही है, किन्तु नीचे» 
नीचे की भूमि की लम्बाई-नौड़ाई अधिक-अधिक है, आर्थात्‌ पहली भूमि से दूरी 
की रूम्वाई-चौडाई अधिक है, दूसरी से तीसरी की । इसी प्रकार छठी से सांतवी 
तक की छम्बाई-बोडाई अधिक-अधिक होती गई है । 


ये सातों भूमियाँ एक-दूपरी के नीचे है, किन्तु विंछकुछ सटी हुई नही है, 
एक्र-दूसरी के बीच वहुत अन्तर है । इस अन्तर में घनोदधि, घनवात, तनुवात 
और आकाश क्रमशः भीचे-नीचे हैं अर्थात्‌ पहली नरकभूमि के नीचे घनोदधि है! 
इसके नीचे घनवात, घनवात के नीचे तनुवात गौर तनुवात के नीचे आकाश है । 


आकाश के थाद दुसरी नरकभूमि है | दूसरी भूमि और तीसरी भूमि के बीच भी 
क्रमशः घनोदधि आदि हैँ। इसी तरह सातवी भूमि तक सव भूमियो के नीचे 
उसी क्रम से घनोदधि आदि है ।” ऊपर की अपेक्षा नीचे का पुथ्वीपिंड--मूमि 


१. 'भगवत्तीयल्ञ में छोक स्थिति का रवरूप-चर्णन बहुत स्पष्ट रूप में इस प्रकार है--- 

“अस-रआावरादि आगियों का आधार पृथ्वी है, पृथ्वी का आधार उदपि है, उद्धि 
का आधार वायु है और वाझु का आधार आकाश है। वायु के आधार पर उदथि और 
उसके आधार पर पृथ्वी कैसे ठदर सकती है ? इस भदन का स्पष्टीकरण यह है: कोई पुरुष 
श्वमडे की मशक्त को दवा भरकर फुछा दे। फिर उतके मुंइ को चमड़े के फ़रीते से मजबूत - 
गाँ5 देकर वॉध दे । इस भशक के वीच के भाग को भी बाँध दे। ऐसा करने से मशक में 
भरे हुए पवन के दो भाग ही जाएंगे, जिससे मशक डुगडगी जैसी छगेगी। तन मशक 
का मुँह खोलकर ऊपर के भाग में से हवा निकाछ दे और उत्तकी जगद्द पानी भर 
कर फिर मशाक का भुँदद बन्द करें दे और बीच का बन्धन खोल दे। फिर ऐसा लगेगा कि 
जो पानी मशक के ऊपर के भाग में मरा गया दै वह ऊपर के भाग में ही रहेगा अर्थाद्‌ 
वायु के ऊपर के भाग में दी रदेगा, वाधु के ऊपर ही ठह्रेैगा, नौचे नहों जा सकता, 
क्योंकि ऊपर के भाग में जो पानी दे, उसका आधार मशक के नीचे के भाग की वायु है 
जैसे मशक में हवा के आधार पर पानी ऊपर रहता है वैसे ही पृथ्वी आदि भी हवा के 
आभार पर अविष्ठिव हैं।” देखें--मयवत्तीसूत्र, शतक २, उद्दे शक ६ । 
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की मोटाई अर्थात्‌ ऊपर से लेकर नीचे के तछ तक का भाग कम-कम है। प्रथम 
भूमि की मोठाई एक छाख अस्सी हजार योजन, दूसरी की एक लाख बत्तीस 
हुनार, तीसरी की एक छाख अद्वाईत हजार, चौथी की एक छात्र बीस हजार, 
भपाँचवी की एक छाख अठारह हजार, छठी की एक छाख सोलह हजार तथा 
सातवी की एक छाख आठ हजार योजन है । सातों भूमियों के नीचे जो सात 
“धनोदधि-वरूय है उन सवकी मोटाई समान अर्थात्‌ बीस-बीस हजार योजन हैँ 
और जो सात घनवात तथा सात तनुवात-वक्य हैँ उनकी मोटाई सामान्य रूप से 
असंख्यात योजन की होने पर भी तुल्य नही है, भर्थात्‌ प्रथम भूमि के नीचे के 
अनवात-वलूय तथा तनुवात-वरूय की असंख्यात योजन की मोटाई से दुसरी भूमि 
के नीचे के घनवात-वरूय तथा' तनुवात-वलय की असंख्यात योजन की मोटाई 
उविशेष हैं । इसी क्रम से उत्तरोत्तर छठी भूमि के घनवात-तनुवातवल्‍रृय से सातवी 
भूमि के घनवात-तनुवातवकूय की मोटाई विद्येष-विद्योष हैं। यही बात आकाश 
ने विषय में भी है । 

पहली भूमि रत्नप्रघान द्ोने से रत्वप्रभा फहलाती है। इसी तरहे।दुसरी 
शर्करा ( कंकड ) के सदृष् होने से शर्कराप्रभा है। तीसरी वाहुका (रेती ) 
की मूख्यता होने से धालुकाप्रभा है । चौथी पड्ध: ( कीचड ) की अधिकता होने 
से पद्भूप्रभा हैं। पाँचवी घूम ( धूएँ ) की अधिकता होने से धूमप्रभा है। छठी 
तम. ( अधकार ) की विद्येपता से तम प्रभा और सातवीं महातम- ( घन- 
अन्धकार ) की प्रचुरता से महातम प्रभा हूँ । इन सातो के नाम क्रमश, घर्मा, 
बंचा, शैला, अज्ञना, रिषप्टा, साधव्या और माघवी हैं । 


रत्लप्रभा भूमि के तीन फाण्ड ( हिस्से ) हैं। सबसे ऊपर का प्रथम खर- 
काण्ड रत्लप्रचुर है, जो मोटाई में १६ हजार योजन है। उसके नोचे का दूसरा 
काण्ड पद्भूवहुल है, जिसकी मोटाई ८४ हजार योजन है। उसके नीचे का तीसरां 
काण्ड जल्बहुल है, जिसकी मोटाई ८० हजार योजन है। तीनो काण्डो को 
मोटाई कुछ मिछाकर १ छाख ८० हजार योजन होतो है । दूसरी से छेकर 
सतवी भूमि तक ऐसे काए्ड नही है, क्योकि उनमें शर्करा, वारुका आदि पदार्थ 
सर्वत्र एक-से है । रत्लप्रभा का प्रथम काण्ड दूसरे पर और दूसरा तोसरे पर 
स्थित है | तीसरा काण्ड घनोदधिवकृय पर, घनीदधि घतवातवक्कय पर, धनवात 
तनुवातवकूथ पर और तनुवात आकाश पर श्रतिष्ठित है । परन्तु आकाश किसी पर 
उस्थत न होकर शआत्म-प्रतिष्ठित है, क्यीकि आकाश को स्वभावत दूसरे आधार की 
अपेक्षा नही होती | दूसरी भूमि का आधार उसका घनोदघिवरूय है, वह अपने 
नीचे के घनवातवलय पर आश्रित है, घनवात अपने नीचे के तनुवात पर भाश्रित हैं, 
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तनुवात नीचे के आकादा पर प्रतिष्ठित है और आकादा स्वाश्रित हैं। यही क्रम 
सातवी भूमि तक प्रत्येक भूमि और उसके घनोदघिवलय की स्थिति का है । 

ऊपर-ऊपर की भूमि से नीचे-तीचे की भूमि का बाहुल्य कम्र होने पर भी 
उसका आयाम-निष्कम्भ बढता जाता है, इसलिए उनका सस्थान छत्रातिछत्रवत्‌ 
अर्थोत्‌ उत्तरोत्तर पृथु-पृथुतर ( विस्दोर्ण-विस्तीर्णतर ) कहा गया है। १ । 

सातो भूमियों की जितनी-जितनी भोटाई ऊपर कही गई है, उसके ऊपर तथा 
नीचे के एक-एक हजार योजन को छोडकर दोष मध्यभाग में नरकावास है, जैंसे 
रलप्रभा की १ छास्न ८० हजार योजन भोटाई में से ऊपर-नीचे एक-एक हजार 
योजन छोडकर बीच के १ छाख ७८ हजार योजन के हिस्से में नरक है । यही 
क्रम सातवी भूमि तक है। नर॒को के रीरव, रौद्, घातन, शोचन आदि बश्ुभ नाम 
है, जिनको सुनने भात्र से भय होता है । रत्नप्रभा के सीमान्तक मामक नरकाबास 
से छेकर महातम प्रभा के अप्रतिष्ठान नामक नरकाबास तक के सभी नरकाबास' 
बज के छुरे के सदुश तलवाछे है | संस्थान ( आकार ) सबका समान नही है-+- 
चुछ गोल है, कुछ त्रिकोण है, गुछ चतुष्कोण है, कुछ हाँडी जैसे हैं और कुछ 
लोहे के घडे जैसे है । प्रस्तर ( प्रतर ) जो कि मजिलवाले घर के तछे के समान 
है, उनकी संख्या इस प्रकार है--रत्लप्रभा में तेरह और दर्कराप्रभा में ग्यारह 
प्रस्तर है। इस प्रकार नीचे की प्रत्येक भूमि में दो-दो घटदे हुए सातवी महात्म.- 
प्रभा भूमि में एक ही प्रस्तर है। इन्ही प्रस्तरो में नरक है । 

नरकावासो की संख्या - प्रथम भूमि में तोस छाख, दूसरी में पचीस छाख, 
तीसरी में पन्द्रह लाख, चौथी में दस लाख, पाँचती में तीन छाख, छठी में पाँच 
कम एक लाख और सातवी में केवल पाँच नरकावास है । 

भदत--अस्तरों में नरक कहने का क्या प्रयोजन है ? 

उच्चर--एक धस्तर और दूसरे प्रस्तर के बीच जो अवकाश ( अन्तर )ह 
उसमें नरक नही हैं, किन्तु प्रत्येक प्रस्तर की तीन-तीन हजार योजन की मोटाई 
में ये विविध सस्यानवाल्े नरक है । श्र 

पदन--नरक जोर नारक में क्या सम्बन्ध है ? 

उत्तर--नारक जीव हैं और नरक उनके स्थान है। नरक नामक स्थान के 
सम्बन्ध से ही थे जीव नारक कहलाते हैं-। २ । 

पहली भूमि से दूसरी और दूसरी से तीसरी इसी प्रकार सातवी भूमि तक 
के नरक णगुभ, अशुभतर, अशुभतम रचनावाद्े हूँ। इसी भ्रकार उन नरको में 
स्ित को की छेक्या, परिणाम, देह, बेदना और विक्रिया भी उत्तरोत्तर 
मथुम है । 
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लेदबा--रत्नप्रभा में कापोत लेश्या है। छार्कराप्रभा में भी कापोत है, पर 
रत्प्रमा से मधिक तीत्रसंक्लेशकारी है। वालुकाप्रमा में कापोत-नील लेदया 
है | पड्धूअमा में नील लेकया है । धूमप्रमा में नोल-कृष्ण लेकष्या है, तम-प्रभा में 
कृष्ण लेदया है जौर महातम.प्रभा में भी कृष्ण लेदया है, पर तमःप्रभा से तोत्रतम है। 

परिणाम -- वर्ण, गन्घ, रस, स्पर्श, शब्द, सस्थान आदि अनेक प्रकार के 
भध्रोदृशछिक परिणाम सातो भूमियो में उत्तरोत्तर अशुभ है । 

इारार--सातो भूमियों के नारकों के दरीर अशुभ नामकर्म के उदय से 
उत्तरोत्तर अधुभ वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श, शन्द, सस्थानवाले तथा अशु्िपूर्ण 
ओर बीभत्स हैं । 

वैदना---सातो भूमियों के मारको की वेदना उत्तरोत्तर तोन्र है। पहली तीन 
भूमियों में उष्ण बेदना, चौथी में उष्ण-शीत, पाँचवी में शीतोष्ण, छठी में शीत 
और सातवी में शीततर बेदना हैँ । यह उष्ण और शीत वेदना इतसी तीत्र है कि 
नारक जीव यदि भर्त्यकोक्‌ की भयंकर गरमी या ठण्ड में भा जाये तो उन्हें बडे 
सुछ्त की नोद जा सकती हैं । 

विक्रिया---उनकी विक्रिया भी उत्तरोत्तर अशुभ होती है। थे दुःख से घवरा 
कर छुटकारे के लिए श्रयत्न करते है, पर होता है उलटा । सुख के साधन जुटाने 
में उनको दु खत के साधन ही क्राप्त होते है। वे वैक्तियकब्धि से बनाने लगते है 
कुछ शुभ, किन्तु वन जाता है अश्युभ ही । 

अदन--लेदया मादि अशुभतर भावो को नित्य कहने का प्रयोजन क्या है ? 

उत्तर--नित्य भर्थात्‌ निरन्तर । गति, जाति, शरीर और अद्भोपाड़ नाम- 
कर्म के उदय से नरकगति में छेक्या आदि भाव जीवन-पर्यन्त अद्युभ ही बने 
रहते है, वीच में एक पक का भी अन्तर नहीं पढता और न कभी वे शुभ ही 
होते हैं । ३ । 

एक तो नरक में क्षेत्र-स्वभाव से सरदी-गरमी का भर्यंकर दु'ख हैं ही,भूल- 
प्यास का दु.ख तो और भी भयकर है | भूख इतनी सताती है कि भग्नि की भाँति 
सर्व-मक्षण से भी ज्ञान्त नही होती, अपितु और भी बढती जाती है | प्यास इतनी 
रूगती है कि चाहे जितना जरू पिया जाय तो भी तृस्ति नही होती । इसके अतिरिक्त 
बडा भारी दु ख तो आपसी वैर और मारपीट का है । जैसे कौजआ और उल्लू तथा' 
साँप और नेवला जन्मजात शत्रु है, वैसे ही भारक जीव जन्मजात छतु होते है। 
इसलिए वे एकल्‍दूसरे को देखकर कुत्तो की तरह भापस में लड़ते है, काठते है गौर 
गुस्से से जलते हैं; इसीलिए वे प्ररस्परजनित दु.लवाले कहे गए है । ४ । . 

भारको में तीन प्रकार की वेदना मानी गई है, जिनमें क्षेत्रस्वमावजरन्प और 
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परस्परनन्य बेदतानो का बर्णन ऊपर आ गया है । पऐसरी केदना उत्कतट अधर्म- 
जन्य है । प्रथम दो जेदनाएँ सातो भूमियो में साधारण है । तीसरी चैदना केवछ 
पहली तीन भूमियों,में होती है, क्योकि उन्‍्हों भूमियो में परमाघामिक असुर है? 
ग्रे बहुत क्रूर स्वश्मववाले और पापरत होते है। इनकी अम्ब, अम्बरीप्र आदि 
पन्द्रह जातियाँ हैं । ये स्वभावत. इतने विर्दय और कुतूहली होते हैं कि इन्हें दूसरो 
को सताने में ही आनन्द गाता है । इसलिए नारको को ये भनेक प्रकार के प्रहारो 
से दु.खी करते रहते हैं । उन्हें आपस में कुत्तो, मैंतो और भमल्लों की तरह लडाते 
है । नारको को आपस में रूडते, मार-पीट करते देखकर, इन्हें वड़ा आनन्द गाता 
है । यद्यपि ये वरमाघामिक एक प्रकार के देव है, इन्हें और भी अनेक प्रकार के 
सुख-साधन प्राप्त है, तथापि पूर्ग्जन्मकृत तीत्र दोष के कारण इन्हें दूसरी को 
सताने में दी प्रसन्‍नता होती है । नारक भी बेचारे कमंवश्च असद्दाय होकर सम्पूर्ण 
जीवन तीन वेदनाओ के अनुभव में हो बिताते हैं। येदना कितनी ही अधिक हो, 
पर नारबो के लिए न तो कोई शरण है और अनपवर्तनीय आयु के कारण जीवन 
भी जल्दी समाप्त नही होता । ५ | 

नारको की स्पिति--प्रत्येक गति के जीवों की स्थिति ( आयुमर्यादा ) जधन्य 
और उत्कृष्ट दो ध्रुकार की है । जिससे कम न हो वह जघन्य भौर जिससे अधिक 
न, हो वह उत्कृष्ट स्थिति है । यहाँ नारको की उत्कृष्ट स्थिति का ही निर्देश है । 
जधन्य स्थिति का वर्णन आगे किया जायग्रा ।* पहली भूमि में एक साभरोपम 
की, दूसरी में तीन, तीसरी में सात, चौथी में दस, पाँचवी में सतरह, छठी में 
वाईस भौर सातवी में तेंतीस सागरोपम की उत्कृष्ट आयु-स्थिति कही गई है । 

यहाँ अधोछोक का सामान्य वर्णन पूरा होता है। इसमें दो बातें विशेष 
ज्ञातव्य हँ--गति-आगति और द्वीप-समुद्र आदि की सम्भावना ॥ 

गति--असंज्ञी भाणी मरने पर पहली भूमि में उत्पन्न हो सकते हैं। भुज- 
परिसर्प पहली दो भूमियो तक, पक्षी तीन भूमियों तक, सिंह चार भूमियों तक 
उरग पाँच भूमियों तक, स्त्री छ. भूमियो तक और मत्स्य व _भनुष्य सातवी भूमि 
तक जा सकते हैं । द्ारांत यह है कि तियंचर और मनुष्य ही नरक-भूमि में पैदा हो, 
सकते है, देव और नारक नही | कारण यह है कि उनमें वैसे अध्यवसाय का अभाव 
होता है। चारक मरकर पून त्तत्काछ न तो नरक गति में ही पैदा होते हैं और न 
देव गति में | वे तियंच एवं मनुष्य गति में ही पैदा हो सकते है 

प्रागति--पहली तोन भूमियो के नारक जीव मनुष्य गति में आकर तीर्चडूर 
पद ठक प्राप्त कर सकते हैं। चार भूमियो के नारक जीव मनुष्य भ्रति में आकर 

१६ देखें--अ० ४, सु० डह-४ंड । 
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निर्वाण भी प्राप्त कर सकते हैं । पाँच भूमियो के नारक मनुष्य गति में संयम घारण 
कर सकते हैं । छ. भूमियो से निकले हुए नारक जीव देशविरति और सात भूमियों 
से निकले हुए सम्यवत्व प्राप्त कर सकते है| 


दीप-समरुद्र श्रादि की अवस्यिति--रत्मप्रभा भूमि को छोड़ दोप छः भूमियों 
में न तो दीप, समुद्र, पर्वत और सरोवर ही हैं, न गाँव, शहर आदि है; न वृक्ष, लता 
आदि बादर वनस्पतिकाय है, न द्वीन्द्रिय से लेकर पद्लेन्द्रिय तक तियय॑च है; न 
मनुष्य है और व किसी प्रकार के देव ही है । रत्नप्रभा का कुछ भाग भष्यछोक 
में सम्मिलित है, अत- उसमें द्वीप, समुद्र, ग्राम, नगर, वनस्पति, तियंच, मनुष्य, 
देव होते है । रत्नप्रभा के अतिरिक्त दोष छ भूमियो में केवछ' नारक गौर कुछ 
एकेन्द्रिय जीव ही हैं । इस सामान्य नियम का भी अपवाद है, क्योंकि उन भूमियों 
में कमी किसी स्थान पर कुछ मनुष्य, देव और पद्चेन्द्रिय तिर्यंचों का होना भी 
सम्भव हैं। भनुष्य तो इस अपेक्षा से सम्भव है कि केवछी समुद्घात करनेंवाल्ा 
मनुष्य सर्वलोकव्यापी होने से उन भूमियों में भी भात्मग्रदेश फैलाता है। वैक्रियलब्धि- 
वाले मनुण्य की भी उन भूमियो तक पहुँच है । तिय॑चो की पहुँच भी उन भूमियो 
तक है, परन्तु यह केवल वैक्रियलन्धि को अपेक्षा से ही मान्य है | कुछ देव कभी- 
कभी अपने पूर्वजन्म के मिन्नों को दु खमुक्त करने के उद्देश्य से चरकौ में पहुँच 
जाते है । किन्तु देव भी केवछ तीच भूमियो तक ही जा पाते है| नेरकपाल कहें 
जानेवाले परमाधामिक देव जन्म से ही पहली तीन भूमियो में रहते है, अन्य देव 
जन्म से केवछ पहली भूमि में पाये जाते है। ६ । 


भध्यकोक 


जस्वृह्ोपछवणादयः शुभनामानो हीपससुद्रा: । ७। 

हिदिविष्कम्साः पुर्वेपृर्वंपरिकषेषिणो चलयाकृतयः । ८॥ 

तन्मध्ये मेरुनामिदृत्तो पोजनशतसहजविष्कम्भो जम्बूद्वीप: । ५) 

तत्र भरतहैमवतहरिविदेहरम्यकहैरण्यवतेरावतवर्षा: क्षेत्राणि | १०॥ 
तहिभाजिनः पूर्वापरायता हिसवन्सहाहिसवनश्चिषघनीलरुतिसशिखरिणों 
वर्षचरपवंताः । ११ ॥ 

द्विर्धातकोसगण्डे । १९१ 

पुष्कराधें च। १३ । 

प्राइमानुवोत्तरान्‌ सनुष्याः । १४।॥ 

शार्पो स्लेच्छाश्य । १५॥ 


भरतैरावतविदेहाः कमंभूसयोष्न्यत्र देवकुरूत्तरकुदस्यः । १६॥ 
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नृस्यिती परापरे तिपल्योपमान्तमु हूतें। १७१ 
तियंग्योनीनां च॥ १८१ 
जम्बूहीप आदि शुभ नामवाले द्वीप तथा लवण आदि शुभ नामवाले 
समुद्र हैं । 
ऐ वे सभी हीप और समुद्र वलय ( चूड़ी ) को आकतिवाले, पूर्व-पूर्व 
फो वेष्टित करनेवाले और दुगुने-दुगुने विष्कम्भ (व्यास या विस्तार) वाले हैं । 
उन सबके मध्य में जम्बूद्वीप है जो गोल है, एक छाख योजन 
विष्कम्मवाला है ओर जिसके मध्य में मेरपव॑त है। 
जम्बूद्वीप में भरतवषं, हैमवतवर्ष, हरिवर्ष, विदेहवर्ष, रम्यक्वर्ष, 
हैरण्पवतवर्ष और ऐरावतवर्ष नामक सात क्षेत्र है। 
उन क्षेत्रों को पृथक्‌ करनेवाले और पूव॑-पश्चिम लम्बे हिमवान्‌. महा- 
हिमवान्‌, निषघ, नील, रकमी और शिखरी--ये छः वर्षधर पव॑त हैं। 
घातकीखण्ड में पर्वत तथा क्षेत्र जम्बूहीप से दुगुने हैं । 
पुष्करार्घद्वीप में भी उतने ( घातकीखण्ड जितने ) ही हैं । 
सानुषोत्तर चासक पव॑त के पहले तक ( इस ओर ) ही मतष्य है । 
थे आय॑ और स्लेच्छ हैं। 
देवकुर और उत्तरकुरु को छोड़ भरत, ऐरावत तथा विदेह--ये सभी 
कममूमियाँ है।. * 
५ भनुष्यो को स्थिति ( आयु ) उत्कृष्ट तीन पल्योपम और जघन्य अन्त- 
न है। 
“ तियँचो की स्थिति ( आयु ) भी उतनी ही है । 
होप झौर ससुत्र--भष्यछोक की आकृति झाऊछर के समान है । यह वात दीपएन 
समुद्रो के वर्णन से स्पष्ट है । 
मध्यलोक में असंख्यात द्वीप-सपुद्र हैं, जो द्वीप के बाद समुद्र कोर समुद्र के 
बाद हीप इस क्रम से अवस्थित हैं । उत सबके नाम णुभ ही है । यहाँ ढीप-समुद्रो 
के व्यास, उनकी रचना और आकृति सम्बन्धी तीन बातें वणित हैं, जिनसे 
अष्यलोक का आकार ज्षात होता है । 
व्यास--जम्बूद्ीप का पूर्व-पश्मिम तथा उत्तर-दक्षिण विस्तार एक-एक छाख 
योजन है, छवणसमुद्र का उससे दुगुना है। इसी प्रकार घातकीसण्ड का ऊबण- 
समुद्र से, कालोदधि का चातकीश्ण्ड से, पुष्करवरद्रीप का काछोदधि से, पुष्करो- 
दघि का पृष्करवरद्वीप से दुगुना-दुगुना विष्कम्म है। विष्कृम्म का यही क्रम 
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अन्त तक चलता है | अन्तिम द्वीप स्वयम्भूरमण है, जिससे अंतिम समुद्र स्वयम्भू- 
रमण का विष्कम्म दुगुना है । 

रचना--हीप-समुद्रो की रचना चक्‍की के पाट और उसके थाल्‍ के समान है। 
जम्वूद्वीप लवणसमुद्र से वेष्ठित है। इसी प्रकार रूवणसमुद्र धातकीसण्ड से, 
धातकीखण्ड कोछोदधि से, कालोदधि पुष्करवरद्वीप से और पुणष्करवरद्वीप पुष्करो- 
दि से वेष्टित है । यही क्रम स्वयम्मूरमण समुद्र पंत हैं । 

आकृति-- जम्बूढ्लीप थाली के समान गोल है और अन्य सब द्वीप-समुद्रो की 
आकृति वरूय ( चूडी ) के समान हैँ । ७-८ । 

जम्बूहोप के क्षेत्र और प्रधान पर्वत--जम्वूद्वीप सबसे प्रथम और सब द्वोप- 
समुप्रो के मध्य में है गर्थात्‌ उसके द्वारा कोई द्वीप या समुद्र वेष्टित नहीं है | 
जम्बूद्वीप का विष्कम्भ एक छाज़् योजन है । वह क्ुम्हार के चाक की भाँति गोल 
हैं, लवणादि की तरह वलूयाकृति नहीं उसके बोच में मेरपतंत है । सदीप में 
मेरु का वर्णन इस प्रकार हैं . 

मेरु की ऊँचाई एक लास्र योजन है, जिसमें एक हजार योजन का भाग भूमि 
के अन्दर अर्थात्‌ अदृक्ष्य है। निन्‍्यानवे हजार योजन का भाग भूंमि के ऊपर है । 
जमीन के अन्दरवाले भाग की लम्बाई-चौडाई सव जगह दस हजार योजन है। 
बाहरी भाग के ऊपर का अश, णहाँ से चूलिका निकलती है, एक-एक हजार 
योजन लम्बा-चौडा है। मेरु के तीन काण्ड हैं। वह तीनों छोकों में अवगाहित 
होकर स्थित है और चार वनो से घिरा है । प्रथम काण्ड एक हजार योजन का 
हैं णो जमीन में है । दुसरा तिरसठ हजार योजन का और तीसरा छत्तीस हजार 
योजन का है । पहले काण्ड में छुद्ध पृथिवी तथा कंकड आदि की, दूसरे में घाँदी, 
स्फटिक आदि की और तीसरे में स्वर्ण की प्रचुरता है । क्रमश चार वनो के नाम 
भ्द्रशाल, नन्‍्दन, सौमनस और पाण्डुक हैं । एक छाख योजन की ऊँचाई के बाद 
सबसे ऊपर एक चूलिका ( चोटी ) है, जो चालीस योजन ऊँची है,। वह मूल में 
बारह योजन, बीच में आठ योजन भौर ऊपर चार योजन लम्बी-चौढी हैं । 

जम्बूद्वीप में मुख्यतया सात क्षेत्र है जो बंद, वर्ष या वास्य कहलाते हैं। इनमें 
पहला भरत दक्षिण की ओर है। भरत के उत्तर में हैमवत, दैमवत के उत्तर में 
हरि, हरि के उत्तर में विदेह, विदेह के उत्तर में रम्यक, रम्पक के उत्तर में 
हैरण्पवत और हैरण्यवत के उत्तर में ऐरावतवर्ष है। व्यवहारसिद्ध दिशा के 
वियम” के अनुसार मेरुपर्यत सातो क्षेत्रों के उत्तरी भाग में अवस्थित है । 

१ दिशा का नियम सूर्य के उदयास्त पर निर्मर है। सूर्योदय की ओर सुख करके 
खड़े होने पर गायों ओर उच्चर दिशा में मेरु पढ़ता है। मरतक्षेत्र मैं सूर्यास्त क्री दिरा दी 
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सातो क्षेत्री को एक-दूसरे से अछूय करनेवाले छ पर्वत हैँ जो वर्षधघर कह- 
छाते है । ये सभी पूर्व-पश्चिम लम्वे है। भरत और हैमवत क्षेत्र के बीच हिमवान्‌ 
प॒व॑त है । हमवत और हरिवर्ष का विभाजक महाहिमवान्‌ है | हरिवर्ष और विदेह 
का विभाजक॒ निषधपर्वत है। विदेह और रम्यक्रवर्ष का विभाजक नीलपर्वत 
है। रम्यक और हैरण्यवत का विभाजक रुपमीपवंत है । हैरण्यवत और ऐरावल 
का विभाजक शिक्तरीपव॑त है। 

ऊपर निविष्ट सातो क्षेत्र थाली की आकृति के जम्बूद्वोप में पूर्वी छोर से 
पश्चिमी छोर तक विस्तृत रूम्बे पट के रूप में एक के बाद एक अवस्थित हैं । 
ब्देहक्षेत्र इन सबके मध्य में है, इसलिए मेरुपर्वत भी उस क्षेत्र के ठीक मध्य में 
अवस्थित है । विदेहक्षेत्र को रम्प्रकक्षेत्र से नीकपर्वत विभक्त करता है और हरि- 
वर्षक्षेत्र को निपघपर्वत विभक्त करता है। विदेहक्षेत्र में मेह और नीलपर्वत के 
थीच का अर्घचन्द्राकार भाग उत्तरकुद है जिसकी पूर्व-पक्ष्चिम सीमा वहाँ के दो 
पर्वतो से निश्चित होती है , तथा मेद् तथा निपथपर्वत के बीच का वैसा ही अर्घ- 
'चन्द्राकार भाग देवकुर हैं। देवकुर और उत्तरकुरु ये दोनी क्षेत्र विदेह अर्थात्‌ 
महाविदेह के ही भाग है , परन्तु उन क्षोत्रो में युगक्तियों की आबादी होने के 
कारण वे भिन्‍न रूप-से पहचाने जाते हैं । देवकुरु और उत्तरकुरु के भाग का 
क्षेत्र छोडने पर महाविवेह के अवशिष्ट पूर्व और पश्चिम भाग में सोलह-सोलह 
विभाग है । ये विभाग विजय कहछाते है । इस प्रकार सुमेरपर्वत के पूर्व और 
पश्चिम दोनो ओर कुल मिलाकर ३२ विजय है । 

जम्बूद्वीप में भरतक्षेत्र को सीमा पर स्थित हिमवानूपर्वत के दोनों छोर पूर्व- 
पश्चिम ऊवणसमुद्र में फैछे हुए हैं। इसी प्रकार ऐरावतक्षेत्र की सीमा पर स्थित 
शिख्वरीपर्वत के दोनो छोर भी लवणसमुद्र में फैले हुए है । प्रत्येक छोर. दो भागों 
में विभाजित होने से कुछ मिलाकर दोनो पर्वतों के आठ भाग लवणसमुद्र में 
जाते है । दाढो की माकृति के होने से उन्हें दाढा कहा जाता है। प्रत्येक दाढा 
पर मनुष्यों की आबादीवाले सात-सात क्षेत्र है। ये क्षेत्र लवणसमुद्र में आने के 
कारण अतट्ठीप के रूप में प्रसिद्ध है, जिनकी संख्या छप्मन हैं। उनमें भी युगलिया 
अनुष्य रहते हैं । ९-११ | 

. पातकील्षण्ड और पुष्कराधघंद्रीप-- जम्वूह्ीप का अपेक्षा घातकीरष्ड में सेरु, 

नर्ष और वर्षघर की संख्या दुगुनी है, अर्थात्‌ वहां दो मेर, चोदह वर्ष और बारह 


ऐरावत्क्षेत्र में सूयोंदय की दिशा है। इसलिए बहाँसी सूथोंदय की ओर भुख करने से 


डक उत्तर दिशा में ही पढता है। इसी $कार दूसरे क्षेत्रों में भी मेर उत्तर में ही 
पडता है। 


९२ तत्वार्थयूत्र है [३. ७-१८ 


थर्षधर हैं, परन्तु सबके नाम जम्वूद्वीपवर्ती में, वर्षधर गौर वर्ष के समान हां 
हैं । वलयाकृति घातकीखण्ड के पूर्वार्थ और पक्ष्चमार्ध दो भाग है। यह विभाग 
दो पर्वतो से होता है, जो दक्षिणोत्तर विस्तृत है और इष्वाकार ( बाण के समान 
सीधे ) है । प्रत्येक विभाग में एक-एक मे, सात-सात वर्ष और छ*-छ. वर्षघर है । 
साराद यह है कि नदी, क्षेत्र, पर्वत आदि जो कुछ जम्बूद्वीप में है वे सब धातकी- 
खण्ड में दुगुने हैं।धातकीखण्ड को पूर्वार्ध और पश्चिमार्थ में विभक्त करनेवाले 
दक्षिणोत्तर विस्तृत और इष्वाकार दो पर्गत हैं तथा पूर्वार्थ और पदिचमार्घ में 
पूर्व-पश्चिम में फँछे हुए छ.-छ. वर्षघर ( पर्वत ) है । ये सभी एक ओर से कालो- 
दघधि को ओर दूसरी और से रूवणोदधि को स्पर्श करते है। पूर्वार्ध और परिषमार्ध 
में स्थित छ-छ वर्षघरों को पहिये की नामि में छग्रे हुए आरो की उपमा दी 
. जाय तो उन वर्षधरो से विभक्त होनेवाले भरत भादि सात क्षेत्रो को आरो के बीच 
- के अन्तर की उपमा दी जा सकती हैं । 

घातकीखण्ड में।मेर, वर्ष और वर्षघरों की जो संख्या हैँ वही पुष्करार्ष दीप 
में भी है। वहाँ भी दो मेरु, चौदह वर्ष तथा बारह वर्षघर है जो इृष्वाकार 
पर्वतों द्वारा विभक्त पूर्वार्ध और पश्चिमार्घ में अवस्थित है । इस प्रकार ढाई द्वीप 
में पाँच मेर, तीस वर्षधर ( पर्वत ) भोर पैतीस वर्ष ( क्षेत्र ) हैं। उक्त पैतीस 
क्षेत्रों के पाँच महाविदेह क्षेत्रों में पाँच देवकुरु, पाँच उत्तरकुर और एक सौ साठ 
विजय है । अन्तद्वीप केवछ रूवणसमुद्र में ही है, भत. छप्पन ही है । पुष्करवर्धीप 
में मानुषोत्तर ताम का एक पव॑त है, जो पुष्करवरढ़ीप के ठोक मध्य में किले की 
तरह गोलाकार खडा है और मनुष्यकोक को घेरे हुए है। जम्बूद्ीप, धातकीखण्ड 
और आधा पुष्करवर द्वीप ये ढाई तथा छवण, कालोदधि ये दो समुद्र--यही क्षेत्र 
'मनुष्यछोक' कहलाता है । उक्त कोत्र का नाम मनुष्मलोक और उक्त पर्वत का 
माम मानुषोत्तर इसलिए पडा है कि इससे बाहर मनुष्य का जन्म-मरण नहीं 
होता । विद्यासम्पन्न मुनि या वैक्रिय रब्धिधारी मनुष्य ही ढाई हीप के बाहर जा 
सकते है, किंतु उनका भी जन्म-मरण मानुषोत्तर पर्वत के अंदर ही द्ोता 
है । १२-११ | 

सनुष्यज्ाति का क्षेत्र भौर प्रकार--मानुषोत्तर पर्वत के पहले जो ढाई ढीप 
और दो समुद्र हैं उनमें मनुष्य की स्थिति है अवदय, पर वह सार्वत्रिक नही । 
जन्म से तो मनुष्यजाति का स्थान मात्र ढाई द्वीप के अन्तर्गत पैतीस क्षेत्रो और 
छप्पन अन्त्द्वीपो में ही है परन्तु संहरण, विद्या या छब्धि के निमित्त से भनुष्य 
ढाई हीप तथा दो समुद्रो के किसी भी भाग में रह सकता है। इतना ही नहीं, 
भेरुपर्वत की सोटी पर भी वह उक्त निमित्त से रह सकता है। फिर भी यह 


* ३. ७-१८ ] मध्यलोक ९३ 


भारतीय है, यह हैमवतीये है इत्यादि व्यवहार क्षेत्र के सम्बन्ध से और यह 
जम्बूद्वीपीय है, यह घातकीसण्डोय हैं इत्यादि व्यवहार दीप के सम्बन्ध से होता 
है। १४। 

मनुष्यजाति के मुल्यत' आयें और म्लेच्छ ये दो भेद हैं | निमित्तमेद की दृष्टि 
से छ प्रकार के जार्य हैं जैसे क्षेत्र, जाति, कुल,कर्म, शिल्प और भाषा । १. क्षेत्र 
आंय॑ वे है, जो पन्‍्द्रहु कर्ममूमियों में और उनमें भी आर्यदेशों में उत्पन्न होते है ।* 
२ जाति-आर्य वे हैं जो इकवाकु, विदेह, हरि, ज्ञात, कुंद, उम्र आदि वंशों में 
उत्पन्न होते हैं | ३. कुछ-आर्य वे है जो कुलकर, चक्रवर्ती, वलदेव, वासुदेव आदि 
के रूप में विशुद्ध कुल में उत्पन्न होते हैं । ४. कर्म-बार्य वे हैं जो यजन, याजन, 
पठन, पांठ्न, कृषि, लिपि, वाणिज्य आदि द्वारा आजीविका चलाते हैं । ५. शिल्प- 
आर्य जुराद्य, नाई, कुम्हार भादि हैं जो मल्प बोर्म्मवाली और जनिन्‍्य 
आजीविकावाले है । ६. भाषा आर्य वे हैं जो शिष्टपुरुषमान्य भाषाओं में सुगम 
रीति से वचन जादि का व्यवद्दार करते हैं। इनसे विपरीत लक्षणोंवाले सभी 
भलुष्य स्लेच्छ3 हैं, जैसे शक, यवन, कम्बोज, धाबर, पुरिन्द भादि | छप्पन 
अन्तर्द्गीपों में रहनेवाले समी मनुष्य तथा कर्मभूमियों में भी अनाय॑ देशोत्पन्न 
म्हेच्छ ही हैं । १५१ 

कर्मभूमियाँ--कर्मभूमि वही है जहाँ भोक्षमार्ग के शाता और उपदेष्टा तीर्थे- 
झुर उत्पन्न होते हैं। ढाई द्वीप में मनुष्य को उत्पत्ति के पेंतीस क्षेत्र और 
छप्पन अन्तर्द्धीप हैं । उनमें ऐसो कर्मभूमियाँ पन्‍न्द्रह हो है और वे हैं पाँच भरत, 
पाँच ऐरावव और पाँच विदेह | इनके जतिरिक्त शेष बीस क्षेत्र तथा सब अन्तर्द्वीप 
अकर्सभूमि ( भोगभूमि ) ही हैं। यद्यपि देवकुद और उत्तरकुरु ये दो क्षेत्र विदेह 
के अन्तर्गत ही है तथापि वे कर्मभूमियाँ नहीं हैं, वयोंकि उनमें युगलिक-धर्म होने 
से चारित्र घारण करना सम्भव नही है, जैसे हैमवत आदि अकर्मभूमियों में । १६ । 

भनुष्य और ठियंव्त्रों को स्पिति---मनुष्य की उत्कृष्ट स्थिति (आयुभयाँदा ) 


१. भत्येक क्षेत्र में सादे पच्चीस आयंदेश के द्विसाव से पाँच भरत और पाँच रावत में 
दो सौ पत्पन आयेदेश ई और पाँच विटेह के एक सौ साठ चक्रवर्ती-विजय आरयंदेश ही 
इन्हीं में त्तीथकर उत्पन्न होते है और धर्मश्रवर्तन करते हे। इनको छोडकर पन्द्रह कमे- 
भूमियों का ऐप क्षेत्र आयदेश नहों माना जाता । 


२ तीर्थंकर, गणधर आदि जो अतिशयसम्पन्त हैं वे शिष्ट है, उदकी भाषा संस्कृत व॑ 
अधमागधी आदि होती है | 

३ इस व्याख्या के अनुसार हैमवत आदि तीस भौगमूमियों ( अकमभूमियों ) के 
निवासी स्लेच्छ ही हैं । 


९४ तत्त्वाथंसुत् [ ३. ७-१८ 


तोन पल्योपम और जघन्य स्थिति अन्त्मुहूर्त हूँ । तिर्यश्लों की स्थिति भी भनुष्य 
के बराबर उत्कृष्ट तीन पल्योपम और जघन्य अन्‍्तर्मुह्त है । 

भव और कायमेद से स्थिति दो प्रकार की है। कोई भी जन्म पाकर उसमें 
जघन्य अथवा उत्कृष्ट जितने काल तक जी सकता है वह भवस्यिति है और 
बीच में किसी दूसरी जाति में जन्म न ग्रहण करके किसी एक ही जाति में धार- 
बार उत्पन्त होना कायस्थिति है। ऊपर मनुष्यों और तिर्यश्ञो की जघन्य तथा 
उत्कृष्ट भवस्थिति का निर्देश किया ग्रया है । म्नुष्य हो या तिर्यश्चन, सबकी जधन्य 
कायस्थिति तो भवस्थिति की भाँति अन्तर्मुहर्त हो है। मनुष्य की उत्कृष्ट काय- 
स्थिति सात अथवा आठ भवग्रहण की है, भर्थात्‌ किसी भी मनुष्य को लगातार 
सात अथवा आठ जन्म तक रहने के वाद अवद्य मनुष्यजाति छोड देनी पडती है। 

सब तिर्यश्वो की कायस्थिति भवस्थिति की तरह समान नही हैँ। भत 
तिर्यश्ो की दोनो स्मितिमों का विस्तृत वर्णन यहां आवश्यक है। पृथ्वीकाय की 
भवस्थिति बाईस हजार वर्ष, जलकाय की भवस्थिति सात हजार वर्ष, वायुकाय की 
भवस्थिति तीन हजार वर्ष और तेज.काय की भवस्थिति तीन अहोरात्र है ।'इन 
चारों की कायत्थिति असल्यात अवसपिणी-उत्सपिणी प्रमाण है । वनस्पतिकाय की 
भवस्थिति दस हजार वर्ष और कायस्थिति अनन्त उत्सपिणी-अवसर्पिणी प्रमाण हैं । 
द्वीन्द्रिय की भवस्थिति बारह वर्ष, त्रीन्द्रिय की उनचास अहोरात और चतु- 
रिन्द्रिय की छ. मास है। इन तीनों की कायस्थिति संख्यात हजार वर्ष हैं। 
पद्नेन्द्रिय तिर्यश्लो में गर्भन और समूर्छिम की भव्थ्रति भिन्‍न-भिन्‍न है। गर्मजो 
में जलचर, उरग और भुजग की जनस्थिति करोडपूर्च, पक्षियों की भवस्यिति 
पल्योपम का असंख्यात्वाँ भाग और चतुष्पद स्थरूचर को भवस्थिति तीन 
पल्योपम है | संमूछिम जीवों में जरूचर की भवर्स्थिति करोष्ठपूर्व, उरग की भव्वे- 
स्थिति श्रेपन हजार वर्ष, भुजग को भवस्यिति वयालीस हजार वर्ष, पक्षियों 
की भवस्थिति बहत्तर हजार वर्ष भौर स्थलचरो की भवस्थिति चौरासी हजार वर्ष 
है। गर्मज पद्चेन्द्रिय तिय॑द्यो की कायस्थिति सात या आठ जन्मग्रहण और 
संपूछिम जीवो की कायस्थिति सात जन्मग्रहण प्रमाण हैं। १७-१८ । हा 


3.५; 
देवलोक 
तृतीय अध्याय में सुख्यरूप से सारकों, मनुष्यों और तिर्यश्ञों की स्थिति, 


क्षेत्र आदि को यर्गन किया गया हैं। इस चतुर्थ अध्याय में देवों के निक्रायो, 
शनकी स्थिति, उधकी विद्येषताओं बांदि का वर्णन किया जा रहा है । 


देवो के प्रकार 


देवाग्घतुनिकायाः । १ १ 
देव चार निकायवाले हैं। 
समूह विशेष या जाति को निकाय कहते है । देवों के चाए मिंकाय॑ या प्रकार 
हैं --१. भवनपति, २. व्यन्तर, ३ ज्योतिष्क और ४. वैधानिक । १॥ 
» तृतीय निकाय की छेदया 


तुंतीयः पीतलेश्य:* । २३ 
तीसरा निकाय पीतलेश्यावाला है| 


उक्त चार निकायो में ज्योतिष्क तीसरे निकाय के देव हैं। उनमें केवल 
पीत ( तेज. ) लेश्या होती है । यहाँ लेश्यार का जर्थ द्रव्यलेश्या अर्थात्‌ शारीरिक 
वर्ण है, अध्यवसाय-विद्येष के रूप में भावलेदया नही, क्‍योंकि छहों भावलेश्याएँ 
तो चारों निकायों के देदो में होती हैं । २।॥ 


१. दिगम्वर प्रम्पस में मदनपतति, ब्यन्तर और ज्योतिष्क इन तीन निकायों में कृष्ण 
से तेज. पय॑न्त चार लेदयाएं सानी गयी हैं, पर स्वेताम्वर परम्परा में भवनप्ति व 
अन्तर दो निकायों में ही उक्त चार लेक्ष्याएं मानी गयी दे और ज्योतिष्क निकाय में 
केवल तेजोलेशया। शसी मतमेद के कारण इ्वेताम्बर परम्परा में यह दसरा और जागे 
साठवाँ दोनों सूत्र मिन्‍न है । दिगम्वर परम्परा में इन दोनों उश्नों के स्थान पर एक ही 
सक् 'आदितरिपु पीतान्तलेश्या-? भ्रचलछित है ॥ 

३. लेक्ष्या के विशेष स्पष्टीकरण के लिए देखें--हिन्दी 'चौथा कमेभन्य' में "लेक्याः 
शब्द-विषयक परिरिष्ट, १० १३१॥ ५ 


न हुए - 


९६ तत्तवार्थतृत्र [ ४. ४-५ 
चार निकायो के भेद 


दशाष्रपद्मद्वादशविकल्पाः कल्पोपपन्‍्नपय॑न्ता: । ३॥ 

कल्पोपपन्न देवो तक चतनिकायिक देवों के क्रमशः दस, भाठ, पाँच 
और बारह भेद हैं । 

भवनपत्तिनिकाय के दस, व्यन्तरनिकाय के आठ, ज्योतिष्कनिकाय के पाँच 
और वैमानिकनिकाय के बारह भेद है, जिनका वर्णन आगे आयेगा | पैमानिकनिकाय 
के बारह भेद कल्पोपपन्न वैमानिक देव तक के है, क्योकि कल्पातीत देव वैमानिक- 
निकाय के तो है, पर उनकी ग्रणना उक्त बारह भेदो में नही हैं। सौधर्म से 
अच्युत तक बारह स्वर्ग ( देवछोक ) है, जिन्हें कल्प कहा जाता है ।'३ । 


चतुनिकाय के अवान्तर भेद 

इन्द्रसासानिकत्रार्य स्मदापारिषयात्मरक्षछोकपाछानीक- 

प्रकीणंकाभियोग्यकिल्विषिकाश्रेकदा: । ४ । 

नायस्निदलोकपालवर्ज्या व्यन्तरज्योतिष्काः ॥ ५१ 

चतुनिकाय के उक्त दस आदि एक-एक इन्द्र, सामानिक, त्रायस्त्रिश, 
पारिषदय, आत्मरक्ष, छोकपाल, अनीक, प्रकीणंके, आभियोग्य और 
किल्विषिकरूप हैं | 

व्यन्तर और ज्योतिष्क देव च्रायस्त्रिद तथा लोकपाल-रहित हैं । 

भवनपतिनिकाय के असुरकुमार आदि दस प्रकार के देव हैं | ये सव देव इन्द्र, 
सामानिक आदि दस' भागो में विभक्त हैँ । १. इन्द्र---क्षामानिक आदि सब प्रकार 
के देवो के स्वामी ! २० सामानिक--आयु आदि में इन्द्र के समान अर्थोत्‌ अमात्य, 
पिता, गुरु आदि की तरह पूज्य, पर इनमें मात्र इन्द्रत्व नहीं होता | ३. त्रायस्विश 
“-मत्री या पुरोहित का काम करनेवाले । ४. पारिषद्य--मित्र का काम करनें- 
वाले। ५. जआत्मरक्षक--स्त्र धारण करके आात्मरक्षक के रूप में पीठ की भोर खड़े 
रहनेवाले । ६. छोकपाल--सीमाके रक्षक । ७. अनीक---सैनिक और सेनाधिपति। 
८. प्रकीर्ण+--नगरवासी और देशवासी के समान । ९ आभियोग्य--सेवक या 
दास के तुल्य ।१०, किल्विषिक--अन्त्यजो के समान । बारह देवछोको में अनेक 
प्रकार के वैभानिक देव भी इन्द्र, सामानिक आदि दस भागों में विभक्त है । 

वपन्तरनिकाय के आठ भौर ज्योतिष्कनिकाय के पाँच प्रकार के देव इन्द्र आदि 
आठ विभागों में ही विभक्त है, क्योक्ति इन दोनो लिकायो में भायस्त्रिस और 
लोकपाल जाति के देव नही होते | ४-५ ॥ 


४. ७-१० ] प्रथम दो निकायों में लेक्या ९ 
इन्द्रों की संख्या 


पुर्वेयोहीर्दधाः । ६१ 

प्रथम दो निकायो मे दो-दो इन्द्र हैं। 

भवनपतिनिकाय के असुरकुमार आदि दस प्रकार के देवों में तथा व्यन्तर« 
मिकाय के किन्नर गादि आठ भ्रकार के देवों में दो-दो इन्द्र है। जैसे चमर भौर 
चलि असुरकुमारों के, घरण और भूतानन्द नागकुमारों के, हरि और हरिसह 
विद्युत्लुमारों के, बेणुदेव और बेणुदारी सुपर्णकुमारों के, अग्निद्िल और अग्नि- 
भाणव अग्निकुमारों के, वेलम्व और प्रमझ्नन वातकुमारों के, सुधोष और महाघोष 
स्तनितकुमारों के जलकान्त भौर जलप्रभ उदधिकुमारों के, पूर्ण भौर वासिष्ठ हीप- 
कुमारों के, तथा अमितगति और अमितवाहन दिवकुमारों के इन्द्र है। इसी तरह 
ध्यन्तरनिकाय में भी हैं. जैसे किन्नरों के किन्नर और किपुरुष, किपुरुषों के 
सत्पुरष और महापुरुष, महोरग के अतिकाय भौर भहाकाय, गन्धर्वों के गीतरति 
और गीतयश, यक्षो के पूर्णमद्र और मणिभद्र, राक्षत्रों के भीम और भद्दामीम, 
भूतों के प्रतिस्म और अप्रतिरूप तथा पिद्याचों के काल और महाकाल ये दो-दो 
इन्द्र हैं । 

भवनपति और व्यन्तर इन दोनों निकायों में दो-दो इन्द्र ववलाकर दोष दो 
निकायो में दो-दो इन्करों का अभाव दर्शाया गया है। ज्योतिष्कनिकाय में तो चन्द्र 
भौर सूर्य ही इन्द्र हैं। चन्द्र और सुर्य असंल्यात है, इसलिए ज्योतिष्कनिकाय में 
इन्द्र भी इतने दी है | वैमानिकनिकाय में प्रत्येक कल्प में एक-एक इन्द्र है। सीधर्म 
झल्प में झक्र, ऐंशान में ईशान, सानत्कुमार में सनत्कुमार नामक इन्द्र है। इसी 
प्रकार ऊपर के देवकोको में उन देवछोको के नामवाहा एक-एक इन्द्र हैं| विद्येषता 
इतनो ही है कि जमानत और प्राणत इन दो कल्पो का प्राणत नामक एक ही 
इन्द्र है। आारण और अच्युत इन दो कल्पो का भी अच्युत नामक एक ही 
इन्द्र है। ६। 


अथम दो निकायों में ठेश्या 
पीतान्तलेद्याः । ७१ 
प्रथम दो निकायो के देव पीत ( तेज: ) पर्य॑न्त लेश्यावाले हैं । 


भवनपति और अ्यन्तर जाति के देवो में शारीरिक वर्णहप द्रव्यलेदया चार 
ही मानी जाती हैं, जैसे कृष्ण, नीछ, कापोत जोर पीत ( तैज. ) | ७ । 


्ा शखवायसूत्र [6., ८-१० 


देवों का कांमसुख 


कायप्रवीचारा आा-ऐशामाव्‌ । ८। 

शेषाः स्पशशंसपदान्दमनःप्रवीचारा हयोहयों: | ९.३ 

परेश्प्रवीचारा: | १०१ 

ऐशाम कल्प तक के देव कायप्रवीचार होते हैं अर्थात्‌ शरीर से 
विषयेसुख भोगते हैं। 

शेथ देव दो-दो कष्पों में क्रमदाः श्पर्श, रूप, घब्द गौर संकल्प द्वारा 
विषयंसुख भोग हैं । 
न का सर्व देव प्रवीचार से रहित॑ अर्थातूं वैष्िके सुखभोग से भक्त 

|| 

भव॑नपति, व्यन्तर, ज्यौतिंष्क तथा पहले व दूसरे कल्प के वैमामिक ये सब 
देव मनुष्य कौ भाँति वारीर से कामसुख का अनुभव करके प्रसन्‍न होते है : 

तीसरे कल्प तथा ऊपर के सभी कल्पो के वैमानिक देव मनुष्य के समान 
सर्वाज्जीग शरीरस्पर्श हारा कामसुख नही भोगते, अपितु अन्यान्य प्रकार से 
वैषयिक सुख भोगते है । तीसरे और चौथें कल्प के देवो की तो देवियों के स्पर्श 
सात्र से कामतृप्ति हो जाती है । पाँचवें और छठे स्वर्ग के देव देंवियो कें सुसज्जित 
( श्यृंगारित ) रूप को देखकर ही विषयसुल्य प्राप्त कर छेते हैं। सातवें भोर 
आठवें स्वर्ग के देवों की कामर्वसना देवियो के विविध छाब्दो को सुनने से पूरी हो 
जाती है । नवें और दसवें तथा :"रहवें और वारह॒वें इन दो जोढों अर्थोत्‌ चार 
स्वर्गों के देवो की वेपयिक तृप्ति “जेयो का चिन्तन करने भात्र से हो जाती है । 
इस तृस्ति के लिए उन्हें व तो देवियों के स्पर्श की, न उनका रूप देखने की और थ 
भीत आदि सुनने की आवश्यकता रद्दती हैं । साराद यह है कि दूसरे स्वर्ग तक दी 
देवियाँ है, ऊपर के कल्पो में नही हैं | वे जब तृतीय आदि ऊपर के स्वगों के दैवों 
को विपयसुख के लिए उत्सुक अर्थात्‌ अपनी ओर आदरशील जानती हैं तभी थे 
उनके निकट पहुँचती है । देवियो के हस्त आदि के स्पर्श मात्र से त्तीसरे-चौथे स्वर्ग 
के देवो की कप्मतृप्ति हो जाती है। उनके हँगारसज्जित भनोहर रूप को देखने मात्र 
से पाँचवें मौर छठे स्वर्ग के देवी की कामछालसा पूर्ण हो जाती है| इसी प्रकार 
उनके सुन्दर सगीतमय छब्दो के श्रवण मात्र से सातवें भौर आठवें स्वर्ग के देव 
बैपयिक आनन्द का अनुभव प्राप्त कर लेते है । देवियों की पहुँच आठवें स्वर्ग तकद्दी _ 
है, ऊपर नही । नवें से बारहवें स्वर्ग तक के देवो की काम-युखतृत्ति केवल देवियों 
का चिन्तन करने से ही हो जाती है । वारहवें स्वर्ग से ऊपर के देव शान्त और 


४, ११-२० ] - चतुनिकाय के दैधो के भेद. - श९ 


कामलालूसा से परे होते है । उन्हें देवियों के स्पर्श, रूप, शब्द या चिन्तन द्वारा 
कामसुख भोगने की अपेक्षा नही रहती, फिर भी वे नीचे के देवो से अधिक सन्तुष्ठ 
भर अधिक सुख्ो होते है । इसका स्पष्ट कारण यह है कि ज्यॉ-ज्यों कामवासना 
प्रबल होती है त्यों-त्पो चित्तसंक्छेश अधिक बढता है उक्त ज्यों-ज्यों चित्तसंवलेश 
बढता है त्यों-त्यो उसके निवारण के लिए विषयमभोग भो अधिकाधिक आवश्यक 
होता है । दूसरे स्वर्ग तक के देवो की अपेक्षा ठीसरे जौर चौथे स्वर्ग के देवो की, 
उनकी अपेक्षा पाँचवें-छठे स्वर्ग के देवो की और इस धरह ऊपर-ऊपर के स्वर्गों के 
देवो को कामवासना मन्द होतो जाती है। इसलिए उनका चित्तसंक्केश भी कम 
होता जाता है। उनके काममोग के साधन भी अल्प होतें हैं । वारहवें स्वर्ग से 
ऊपर के देवो की कामवासना शान्त होती है, अत उन्हें स्पर्श, रूप, घाव्द, चिन्तन 
आदि किसी भी प्रकार के भोग की कामना नही होती। वे संतोषजन्य परमसुख 
में निमरन रहते हैं। यही कारण है कि सीचेंन्नीचे की अपेक्षा ऊपर-ऊपर के देवों 
का सुख अधिकाधिक माना गया है | ८-१० ॥ 
अतुनिकाय के देवों के भेद 
भवनवासिनो<्सुरनागविद्युत्सु पर्णाग्तिवातस्तनितोदघिद्वोप- 
दिपकुसारा:। १११ | 
ध्यन्तरा: कि्तरफिपुरुषमहोरगगान्यवेयक्षराक्षससूतपिश्ञाचा: १ १२॥ 
ज्योतिष्काः सुर्याब्चच्धभसो प्रहनक्षत्रप्रकीणंतारकात्थ । १३ ॥ 
भेरुप्रदक्षिणा नित्ययत्तयों चुलोके | १४ ॥ 
तत्कृतः कालविभाग: । १५१ 
बहिरवत्यिता: । १६१ 
बेसानिकाः १ १७१ 
कल्पीपपन्नाः कल्पातीताञओ। १८ ॥ 
उपपु परि १ १९१ 
सोघमेंशानसानत्कुमार्माहेऋब्रह्मलेकलान्तकसहाशुक्रसहलारेष्वानत- 
प्राणतयोरारणाच्युतयोनंबसु ग्रेवेषकेषु बिजयवेजयन्तजयन्तापपराजितेशु 
सर्वायंसिद्धे च" । २०१ 
१. इेत्राम्बर परम्परा में बारह कल्प माने गए है | दिगम्बर परन्परा में नोट्ट कल्पों 


की मान्यता है, अत- पनमें अक्लोत्तर, कापि्ठ, शुक्र और शतार ये चार कल्प अधिक है, 
जो ऋमरा- छठे, आठवें, नें और ग्यारहवें है। 


हल 
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 असुरकुमार, नागकुमार, विद्युतुकुमार, सुपर्णकुमार, भग्निकुमार, 

वातकुमार, स्तनितक्ुमार, उदधिकुमार, द्ीपकुमार ओर दिक्कुमार--ये 
( दस ) भवनवासीनिकाय हैं । 

किन्नर, किपुरुष, महोरग, गान्धर्व, यक्ष, राक्षस, भूत और पिशाच--- 
थे ( आठ ) व्यन्तरनिकाय है | 

सूय॑, चन्द्र तथा प्रह, नक्षत्र और प्रकीणं तारा--ये (पाँच) ज्योतिष्क- 
निकाय हैं । 

वे मनुष्यलोक में मेर के चारो ओर प्रदक्षिणा करते हैं तथा नित्य 
गतिशील है । हर 

काझ का विभाग उनके ( चरज्योत्तिष्कों ) द्वारा किया हुआ है। 

» ज्योत्तिष्क मनुष्यलोक के बाहर स्थिर होते हैं। 

चतुर्थ निकायवाले वेमानिकर देव हैं। 

वे कल्पोपपन्न और कल्पातीत हैं । 

ऊपर-ऊपर रहते हैं । ॥॒ 

सोधर्म, ऐशान, सानत्कुमार, माहेन्द्र, ब्रह्मोक, लान्तक, महालुक्र, 
सहस्तार, आनत, प्राणत, आरण और अच्युत ( इन १२ क॑ल्पों ).तथा नो 
भ्रैवेवक और विजय, वैजयन्त, जयन्त, अपराजित एवं सर्वार्थसिद्ध में 
उनका निवास है । 

भवनपति--दसो प्रकार के भवनपति देव जम्बूद्वीपवर्ती सुमेंर्पवंत के नीचे। 
उसके दक्षिण और उत्तर भाग में तिरछे मनेक कोटाकोदि लक्ष योजन तक रहते 
है । असुरकुमार प्राय आवासो में और कभी भवनों में बसते है तथा नागकुमार 
आदि सव प्राय. भवनो में दी वसते हैं। आवास रत्लप्रभा के पृथ्वीपिंड में ऊपर- 
भीचे के एक-एक हजार योजन को छोडकर चीच के एक छाल अठहृतत्तर हजार 
योजन के भाग में सब जगह हैं, पर भवन तो रत्नप्रभा के नीचे नब्वे हजार योजन 
के भाग में ही होते हैं। आवास बडे मण्डप जैसे होते है और भवन नगर के 
समान । भवन बाहर से गोल, भीतर से समचतुष्कोण भौर तल मेँ पृष्करकर्णिका 
जैसे होते है 

सभी भवनपति इसलिए कुमार कहे जाते है कि वे कुमार की तरह मनोहर तथा 
सुकुमार दीखते हैँ। उनकी गति मृढु व मधुर होती है तथा वे क्रीडाद्ील होते हैं। दस 
प्रकार के भवनपति देवों की चिह्लादि स्वरूपसम्पत्ति जन्मना अपनी-अपनी जाति 
में भिन्‍न भिन्‍न है । जैसे असुरकुमारों के मुकुट में चूडामणि का, नागकुमारों के 


हि 
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नाग का, विद्युत्कुमारों के वच्न का, सुपर्णकुमारो के ग्रढढ का, असग्निकुमारों के घढ 
का, चातकुमारो के अश्व * का, स्त॒नितकुमारें के वर्धमान सकोरासंपुट (सकोरायुगरू) 
का, उदघिकुमारों के मकर का, द्वीपकुमारों के सिह का और दिवकुमारों के 
हस्ति का चिन्न होता है। तागकुमार आदि सभी के चित उनके आमरण में 
होते हैं। सभी के वस्त्र, शस्त्र, भूषण आदि विविध होते है । ११ ॥ 


ब्यन्तरों के भेद-प्रभेद--सभी व्यन्तरदेव ऊर्ष्ब, मध्य और अघ* तीनो छोको 
में भवनों तथा आदासों में बसते हैं। थे स्वेच्छा से या दुसरो की प्रेरणा से 
भिन्न-भिन्न स्थानो पर जाते रहते है । उनमें से कुछ तो मनुष्यों को भी सेवा 
करते है । विविध पहाड़ो मौर गरुफाओ के अन्तरों में तथा वनों के अन्तरो 
में बसने के कारण उन्हें व्यन्तर कद्दा जाता हैं। इनमें से किन्नर नामक व्यन्तरदेव 
दस प्रकार के हैं--किल्तर, किपुरुष, किंपुरुषोत्तम, किन्नरोत्तम, हृदयंगम, 
रूपशाली, अभिन्दित, मनोरम, रतिप्रिय और रतिश्रेष्ठ । किपुरुष नामक व्यन्तरदेव 
दस प्रकार के है--पुरुष, सत्पुरुष, महातुरुष, पुरुषबृषभ, पुरुषोत्तम, अतिपुरुष, 
मरुदेव, महंत, मेंरप्रभ और गशस्वान्‌ ) महोरग दस प्रकार के हैं-भुजग, 
भोगशाली, महावाव्य, अतिकाय, स्कन्धशाली, मनोरम, महावेग, महेष्वक्ष, 
भेरकान्त और भास्वान्‌ । गान्धर्व वारह्‌ प्रकार के है-हाहा, ह॒हे, तुम्बुरब, 
नारद, ऋषिवादिक, भूतवादिक, कादम्ब, महाकादम्व, रैवत, विश्वावसु, गीतरति 
और गौतयश | यक्ष घेरह प्रकार के है-पूर्णमद्र, मणिभद्ठ, भ्यंत्रभद्र, हरिभद्र, 
सुमनोभद्र, व्यतिपातिकमद्र, सुभद्र, सर्वतोभद्र, भनुष्ययक्ष, वनाधिपति, बनाहार, 
रूपयवा औौर यक्षोत्तम ! राक्षस सात प्रकार के है-मीम, महाभीम, विध्न, 
विनायक, जलराक्षस, राक्षत्ष और ब्रह्मराक्षत - भूत नौ प्रकार के है-सुरूप, 
प्रतिर्पष, अतिरूप, भूतोत्तम, स्कन्दिक, महास्कन्दिक, महवेंग, प्रतिष्टन्‍न औरे 
आाकाशग । पिशाच परुचछह प्रकार के है-कृष्माण्ड, पटक, जोष, गाह्लक, कार, 
भहाकाल, चौक्ष, अचौक्ष, तारूपिजश्ञाच, मुखरपिशाच, अधघस्तारक, देह, महाविदेह, 
तृष्णीक और वनपिशाच । 

गाठे प्रकार के अ्यन्तरों के चित्न क्रमशः अशोक, चम्पक, नाग, तुम्वरु, बट, 
खट्वाऊु,* चुलस और कदम्वक हैं। खटवाजु के अतिरिक्त दोष सब चिह्य चुक्ष 
जाति के हैँ जो उनके आभूषण आदि में होते है । १९ ॥ 

पल्चविध ज्योतिष्क--मेद के समतकू भूमाग से सात सौ नब्बें योजन की 


शक 
मकर का चिन्द 
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कब 6 ८. 


श्ण्रे तत्त्वार्थसूत्र [४ ११-२० 


'ऊुँचाई पर ज्योतिश्नक्र का क्षेत्र आरम्भ होता है जो वहाँ से ऊँचाई में एक सौ 
दस योजन फा है और तिरछे असंख्यात हीपसमुद्र तक है ! दस योजन की ऊँचाई पर 
अर्थात्‌ उक्त समतछू से आठ सौ योजन की ऊँचाई पर सूर्य के विमान हैं । वहाँ से 
अस्सी योजन ऊँचे अर्थात्‌ समतल से आठ सौ अस्सी योजन ऊपर चन्द्र के विमान है। 
वहाँ से बीस योजन की ऊँचाईं तक अर्थात्‌ समतल से नौ सौ योजन की ऊँचाई तक 
प्रह, नक्षत्र ओर प्रकीर्ण तारागण है । प्रकीर्ण तारो से आद्यय यह है कि कुछ 
तारे ऐसे भी है जो अनियततचारी होने से कभी सूय-चन्द्र के नीचे चलते हैं और 
कभी ऊपर । चन्द्र के ऊपर धीस योजन को ऊँचाई में पहले चार योजन की 
केंचाई पर नक्षत्र है, फिर चार योंजन की ऊँचाई पर वुधग्रह, बुध से तीन 
गोजन की ऊँचाई पर छुक, घुक्र से तीन योजन की ऊँचाई पर गुर, गुर से तीन योजन 
ऊपर मज्जुल और मज़जुलछ से तीन योजन ऊरर शनैश्वर हैं। भनियतचारी तारा 
सुर्य के नीचे चलते समय ज्योतिष-क्षेत्र में सुर्य के नीचे दस योजन तक रहता है । 
ज्योतिष ( प्रकाशमान ) विमान में रहने से सूर्य आदि ज्योतिष्क कहलाते है | इन 
सब्नके मुकुटो में प्रभामण्डक जैसा उज्ज्वल, युर्यादिमण्डरू जैसा चिह्न होता है। 
सूर्य के सुर्यमण्डल जैसा, चन्द्र के चन्द्रमण्डल जैसा और वारा के तारामण्डल जैसा 
चिह्न होता है। १३ । 
चरज्योतिष्क--मानुपोत्तर पर्वव तक मनुष्यछोक होने की वात पहले कही 
जा चुकी हैं ।? मनुष्यलोक के ज्योतिष्क सदा मेर के चारो ओर भ्रमण करते 
रहते है । मनुष्यछोक में एक सो बत्तीस सुर्य भौर चन्द्र है--जम्बूद्वीप में दो-दो, 
झवणसमूृद्र में घार-चार, धातकीखण्ड में वारह-वारह, कालोदधि में वयालीस- 
बयाछीस भौर पुण्करार्घ में वहत्तर-बहृत्तर है । एक चन्द्र का परिवार २८ नक्षत्र, 
&८ ग्रह और ६६९७५ कोटाकोटि तारो का है। यद्यपि छोकमर्यादा के स्वभावा- 
घुस्नार ज्योत्िष्कविमान सदा अपने-आप घूमते रहते है तथापि समृद्धि-विद्योप 
प्रकट करने के लिए और आभियोग्य ( सेवक ) नामकर्म के उदय से क्रीडाशीज 
कुछ देव उन विमानों को उठाते हैं । सामने के भाग में सिंहाकृति, दाहिने गजा- 
कृति, पीछे वृषभाकृति और बायें अहवाकृतिवाले ये देव विमान को उठाकर 
चलते रहते है । १४ । 
कालविभाग--मह्॒त, हो रात्र, पक्ष, मास आदि, अतीत, वर्तमान आदि एवं 
पंख्येय-असख्येय आदि के रूप में अनेक प्रकार का कारूव्यवहार भनुष्यलोक में 
होता है, उसके बाहर नही होता । मनुष्यछोक के वाहर यदि कोई कालव्यवहार ' 
करनेवाला हो और व्यवहार करे तो मनुष्यकोक-प्रसिद्ध व्यवहार के अनुसार ही 
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होगा, क्योकि व्यावहारिक कालविभाग का मुख्य आ्ाधादर नियत क्रिया मात्र है। 
ऐसी क्रिया सूर्य, चन्द्र आदि ज्योत्िष्कों की गति ही है। यह वति भी ज्योतिष्को 
की सर्वत्र नही, केवल मलुण्यछोक में वर्तमान ज्योतिष्कों में ही मिलती है । 
इसीलिए माना गया है कि काल का विभाग ज्योतिष्को की विशिष्ट गति पर ही 
निर्मर है । दिन, रात, पक्ष आदि स्थूछ कालविमाग सूर्य जादि ज्योतिष्कों 
की नियत गति पर अवलूम्वित होने के कारण उससे ज्ञात हो सकते है, समय, 
आवलिका आदि सूद्म काठविभाग उससे ज्ञात नहीं दो सकते । स्थान-विद्येय में 
सूर्य के प्रयम वर्दन से लेकर स्थान-विशेष में सूर्य का जो भरदर्शनन होता हैं उस 
उदय जौर अस्त के दीच सुर्य की ग्रतिक्रिमा से हो दिन का व्यवहार होता है । 
इसी प्रकार सूर्य के अस्त से उदय तक की गतिक्रिया से रात्रि का व्यवहार होता 
है | दिन और रात्रि का तीसवाँ भाग मुहूर्त कहछाता है । पन्द्रह दिनरात का पक्ष 
हीता हैं । दो पक्ष का मास, दो मात की ऋतु, तीन ऋतु का अयन, दो अयन 
का वर्ष, पाँच वर्ष का युग इत्यादि अनेक प्रकार का छौकिक काह्नविभाग सूर्य 
की गतिक्रिया से किया जाता है । जो क्रिया चालू हैँ वह वर्तमानकाछ, ज़ो होनें- 
वाली है वह अनागतकारू गौर जो हो चुकी हैं वह अतोतकाल है । जो काल 
गणना में आ सकदा है वह सख्येय है, जो गणना में न माकर केवल उपम्रात से 
जाना जाता है वह असंख्येय है, जैसे पत्योपन, सागरोपम मादि और जिसका अन्त 
नहीं है वह अनन्त? हैं । १५।॥ 

ल्थिरज्योतिष्क--मनुष्यलोक से बाहर के सूर्य आदि ज्योतिष्क विमान स्थिर 
हैं, क्योकि उनके विधान स्वभावत. एक स्थान पर स्थिर रहते है, यवन्तत्र झ्ममण 
नही करते । मत उनकी लेदया और प्रकाश भी एक हूप में स्थिर हैं, वह्ठाँ राह भ्ादि 
की छात्रा न पढने से ज्योतिष्को का स्वाभाविक पीतवर्ण ज्यो का त्यों बना रहता 
है ओर उदय-अस्त न होने से उनका छक्ष यौजन का प्रकाश भी एक-सा स्थिर 
रहता है । १६। 

वेमानिक देव--चतुर्थ निकाय के देव वैमानिक हैं। उनका वैमानिक नाम 
पारिभाषिक मात्र हैँ, क्योंकि विमान से दो अन्य निकायो के देव भी चलते हैं ।१७ । 

वैमानिक देवों के दो भेद हँ--कल्पोपपन्‍न और कल्पातीत । कल्प में रहने- 
वाले कल्पोपपन्‍त ओर कल्प के ऊपर रहनेवाले कल्पातीत | ये समस्त वैमासिक 


नतो एक ही स्थान भें है औरन तिरछे हैं किन्तु एक-दूसरे के ऊपर-ऊपर 
स्थित है । १८-१९ | 


१. यह अनन्त का शब्दार्थ है। उसका पूरा भाव जानने के रिए देखें--हिन्दी 
सोया कमग्रन्थ 2 
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सौधर्म, ऐशान बादि बारह कल्प (स्वर्ग) है । प्रथम सौधर्म कल्प ज्योतिश्क्त 
के असख्यात योजन ऊपर मेदरुपर्वत के दक्षिण भाग से उपलक्षित आकागप्रदेद्य में 
स्थित हैं। उसके बहुत ऊपर किन्तु उत्तर की ओर ऐज्ञान कल्प है | सौधर्म कल्प 
के बहुत ऊपर समश्रेणि में सानत्कुमार कल्प है और ऐशान के ऊपर समश्रेणि में 
महेन्द्र कल्प है । इन दोनो के भष्य में किन्तु ऊपर ब्रह्मलोक कल्प है । इसके ऊपर 
समश्रेणि में क्रमश. छान्तक, महाशुक्र जौर सहस्तार ये तीन कल्प एक-दूसरे के 
ऊपर हैं | इनके ऊपर सौधर्म और ऐशान की तरह आनत भौर प्राणत ये दो कल्प 
हैं । इनके ऊपर समश्रेणि में सानत्कुमार गौर माहेन्द्र की तरह आरण और अच्युत 
कल्प है । कल्पो से ऊपर-ऊपर अनुक्रम से नौ विमान हैं जो पुरुषाकृति छोक के 
श्रीवास्थानीय भाग में होने से 'ग्रेवेयक' कहलाते है । इनसे ऊपर-ऊपर विजय, वैज- 
यन्‍्त, जयन्त, अपराजित और सर्वार्थसिद्ध ये पाँच अनुत्तर विमान है । सबसे उत्तर 
( प्रधान ) होने के कारण ये अनुत्तर' कहलाते है । 

सौघर्म कल्प से बच्युत कल्प तक के देव कल्पोपपन्‍्न है और इनसे ऊपर के सभी 
देव कल्पातीत हैं | कल्पोपपन्‍न देवों में स्वामि-सेवकरभाव होता है, कल्पातील में 
नही । सभी कल्पातीत देव इन्द्रवत्‌ होते है, अत वे भहमिन्द्र कहलाते है। 
भनुष्यछोक में किसी निमित्त से आवागमन का कार्य कल्पोपपन्न देव ही करते हैं, 
फल्पातीत देव अपना स्थान छोडकर कही नही जाते । २० ! 


देवो की उत्तरोत्तर अधिकता और हीनता विषयक बातें 

स्थितिप्रभावसुसयुतिलेश्याविशुद्धीन्द्रियावधिविषयतो४धिकाः । २१ । 
गतिशरीरपरिभ्रहाभिमानतो हीना: । २२ । 
स्थित्ति, प्रभाव, सुख, च्रुति, छेइपाविशुद्धि, इन्द्रियचिषय और अवधि- 
, विषय की ऊपर-ऊपर के देवों में अधिकत्ता होती है। 

गति, शरीर, परिग्नरह और गभिमान की ऊपर-ऊपर के देवों में 
हीनता होती है। 

नीचे-नीचे के देवो से ऊपर-ऊपर के देव सात बातो में अधिक ( बढे हुए ) 
द्ोते है। ये सात बातें निम्नलिखित हैं . 

१. स्थिति-+-इसका विद्येष स्पष्टीकरण आगे सूत्र ३० से ५३ तक किया 
गया है । 

२. भ्रमाव--निम्नह-अनुप्रह करने का सामर्थ्य, अणिमा-महिमा आदि सिद्धियों 
का सामर्थ्य और आक्रमण करके दूसरों से काम करवाने का घल मह सब प्रशाव के 


४. २१-२२ ] देवो की उत्तरोत्तर अधिकता और हीनता विषयक बातें १०५ 


अन्तर्गत है । यह प्रभाव ऊपर-ऊपर के देवों में मधिक है, फिर भी उनमें उत्त- 
रोत्तर अभिमान व सब्लेदा परिणाम कम होने से वे अपने प्रभाव का उपयोग 
कम ही करते हैं । 

३.४ सुद्ध भर चुति--इन्द्रियो द्वारा गाह्य विषयो का अनुभव करना सुख 
हैं। दरीर, वस्त्र और आभरण आदि की दीघ्ि छूति हैं) यह सुख और चुति 
ऊउपर-ऊपर के देवों में अधिक होने से उनमें उत्तरोत्तर क्षीत्रस्वभावजन्य शुभ 
पुद्गल-परिणाम की प्रकृष्टता होती है । 

५ लेश्पा-विशुद्धि---लैशया के नियम क्री स्पष्ठता सूत्र २३ में की जायेगी । 
यहाँ इतना ज्ञातव्य है कि जित देवो की लेदया समान है उनमें भी नीचे की 
अपेक्षा ऊपर के देवो की लेब्या संक्लेश परिणाम फी न्यूनता के कारण उत्तरोत्तर 
विशृद्, विधुदतर होती है। । 

६ इन्ध्रियविषय--दुर से इशष्टवेषयों को ग्रहण करने का इन्द्रियो का 
सामर्थ्य भी उत्तरोत्तर गुण की वृद्ध और सबलेश की न्यूतता के कारण ऊपर- 
ऊपर के देवो में उत्तरोत्तर, अधिक होता है । 


७. भ्रवधिविषय---अवधिज्ञान का सामर्थ्य भी ऊपर-ऊपर के देवो में अधिक 
दोग है । पहले-दूसरे स्वर्ग के देव अधोमूमि में रत्नप्रमा तक तिरछे क्षेत्र में 
असल्याद लाख योजन तक और ऊर्ष्दकोक में अपने-अपने भवत तक के क्षेत्र को 
अवधिज्ञान से जानते है । तीसरे-चौथे स्वर्ग के देव अघोभूमि में शकराप्रभा घक, 
तिरछे क्षेत्र में असंस्यात छाज़ योजन तक मौर ऊर्ष्बलोक में अपमे-अपने भवन 
तक भ्रवधिज्ञात से देख सकते है । इसी प्रकार क्रमश बढते-बढतें अनुत्तर-विमान- 
चाहती देव सम्पूर्ण लोकनाडी को अवधिज्ञान से देख सकते है। जिन देवो का अवधि- 
शान-क्षेत्र समान होता है उनमें भी नोचे की क्षपेक्षा ऊपर के देवों में विशुद्ध, 
विवुद्धतर ज्ञान का सामथ्य होता है। २१। 


चार बातें ऐसी है जो नीचे की अपेक्षा ऊपर के देवों में उत्तरोत्तर कम 
होती है। वे ये हैं : 

१ गति-“यभनक्रिया की क्षक्ति और गमनक्रिया में प्रवृत्ति ये दोनो बातें 
ऊपरःऊपर के देवों में फम होती है, क्योंकि उनमें उत्तरोत्तर मद्दानुभावत्व और 
उदासीनत्व अधिक होने से देशान्तर विपयक क्रीडा करने की रति ( रुचि ) कम 
होती जाती है | सानत्कुमार आदि कल्पों के देव जिनकी जधन्य आयुल्यिति दो 
साथरोपम होतो है, अघोमूमि में सातवें सरक तक ओर तिरछे क्षेत्र में असल्यात 
हजार कोटाकोटि योजव पर्यन्त जाने का सामर्थ्य रखते हैं। इनके ऊपर के 
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जघन्य स्थितित्राले देवो का गतिसामर्थ्य इतना घट जाता है कि वे अधिक-से- 
अधिक तीसरे मरक तक ही जा पाते हैं। शक्ति चाहे अधिक हो, पर कोई देव 
तीसरे नरक से नीचे न गया है और न जायेगा । 

२ बारोौर--हरीर का परिमाण पहले-दूसरे स्वर्ग में सात हाथ का, तीसरे- 
चौथे स्थर्ग में छ हाय का, पाँचवें-फठे स्व॒र्ग में पाँच हाथ का, सातवें-आदठवों स्वर्ग 
में चार हाथ का, नवें से वारहवें” स्वर्ग तक में तीन-तोच हाथ का, नौ ग्रैवेयकों 
में दो हाथ का और अनुत्तरविभानो में एक हाथ का होता है । 

8 परिग्रह--स्वर्यों में विमानों का परिग्रह ऊपर-ऊपर कम होता जाता है । 
यह इस प्रकार है--पहलछे स्वर्ग में कत्तीस लाख, दूसरें में मद्वाईस छाख, तीसरे 
में बारह छाख, चौथे में आठ छाख॑, पाँचवें में चार छाख, छठे में पचास हजार, 
सातवें में चालीत हजार, माठवें में छ. हजार, नवें से बारहवें तक में सात सौ, 
अधोवर्ती तीन ग्रेवेयकों में एक सौ ग्यारह, मध्यवर्ती तौन गैवेयको में एक सौ सात, 
ऊबर के तीन ग्रेवेयको में सौ और अनुत्तर म केवल पाँच विमान है । 

४ असिमान--अभिमान भर्थात्‌ भहंकार । स्थान, परिवार, शक्ति, विषय, 
विभूति, स्थिति आदि के कारण अभिमान उत्पन्न होता है । यह अभिमान कपायो 
की मन्दता के कारण ऊपर-ऊपर के देवो में उत्तरोत्तर कम होता जाता है । 

इनके अतिरिक्त और भी पाँच वातें देवों के सम्बन्ध में ज्ञातव्य है जो सूत्र 
में नही कही गई है--१. उच्छवास, २. आहार, ३ वेदना, ४ उपपात और 
५ अनुभाष थें इस प्रकार है - 

१. उच्छुवास--ैसे-जैसे देवों की आयुस्थिति बढती जाती है वैसे-चैसे 
उच्छवास का समय भी बढता जाता है, जैसे दस हजार वर्ष की आयुवाछि देवों 
का एक-एक उच्छवास सात-सात स्तोक में होता है । एक पत्योपम की आयुवार् 
देशो का उच्छवास एक दिन में एक ही होता है । साग्रोपम की आयुवाले देवो 
के विषय में यह नियम हैं कि जिनकी आयु जितने सागरोपम की हो उनका एक- 
एक उच्छुबास उतने पक्ष में होता है । 

२ भ्राहार--आहार के विषय में यह नियम हैं कि दस हजार वर्ष की 
आयुवाले देव एक-एक दिन धीच में छोड़कर आहार ग्रहण करते है । पल्थोपम की 
आयुवाल्ले दिनपृथकत्व" के बाद आहार छेते है। सागरोपम की स्थितिवाले देवो के 
विपय में यह नियम है कि जिनकी आयु जितने सागरोपम को हो थे देव उतने 
हजार वर्ष के बाद आाद्वार ग्रहण करते है । 

३. दो की सख्या से लेकर नौ की संख्या तक प्रथवत्व का ज्यवद्यार दोता है 
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३, बेदना--सामानन्‍्यतः देवों के साठा (सुख-वेदना ) ही -होती है। कभी 
बसाता ( दु खन्वेदना ) हो जाय तो वह अन्तर्मुहर्त से अधिक बाल तक नहीं 
रहतो । साता-वेदना भी लगातार छ- महीने तक एक-सी रहकर बदल जाती है । 

४ उपपात--उपपात अर्थात्‌ उत्पत्तिस्थान को योग्यता। पर बर्यात्‌ 
जैनेतरलिस्धिक मिप्यात्वी वारहवें स्वर्ग तक ही उत्पन्न हो सकते है। ज्व अर्यात्‌ 
जैनलिज्धिक मिथ्यात्वी ग्रैवैवक तक जा सकते हैं। सम्यग्दृष्टि पहले स्वर्ग से सर्वार्थ-: 
सिद्ध तक कहीं भी जा सकते हैं, परन्तु चतुर्देश पूर्वधारी सयत पाँचवें स्वर्ग से 
नीचे उत्पन्न नही होतें । 

५ झनुमाव--अनुभाव अयांत्‌ लोकस्दभाव ( जगद़र्म )। इसी के कारण 
सव विमान तथा सिंद्धश्चिका आदि आकादा में निराघार अवस्थित हैं । 

अरिदृन्त भगवान्‌ के जन्माभिपेक आदि प्रसगो पर देवों के मासतन का कम्पित 
होना भी छोकानुमाव था ही कार्य है। आसनकम्प के अनन्तर अवर्धिज्ञान के 
उपयोग से तीर्थद्धूर की महिमा को जानकर कुछ देव उतके निकट पहुँचकर 
उनकी स्तुति, चन्दना, उपासना गादि करके आत्मकल्याण करते हैँ । कुछ देव 
अपने ही स्थान पर प्रत्युत्यान, अक्ललिस्म, प्रणिपात, नमस्कार, उपहार आदि 
द्वारा तीर्यद्धूर को भर्चा करते है । यह भी छोकानुमाव का ही कार्य है। २२। 

वैमानिको में लेश्या 
पोतपद्मशुक्ललेइमा द्वित्रिशेषेशु ॥ २३॥ 

दो, तीन और शेप स्वर्यों मे क्रण- पीत, पदुम और शुरुछ लेदया- 

वाले देव हैं । 


पहले दो स्वर्यों के देतों में पीत ( तेज ) छेब्या होती है । तीसरे से पाँचवें 
स्वर्ग तक के देवों में पद्मलेक्या और छठे से सर्वार्थसिद्ध तक के देवों में शुक्ललेब्या 
होती हू । यह विधान शरोरवर्णरूप द्रग्मलेशशा के विपय में है, क्योकि अध्यव- 
सायरटप छहो भावलेश्याएँ तो सब देतरो में होती हैं! २३ । 


कल्पो वी परिगणना 
प्रागग्रेवेयकेस्प:ः कल्पा । २४१ 
ग्रेवेयको से पहले कल्प है | 
हि जिनमें इन्द्र, सामानिक, त्रायस्निश आदि रूप में देवों के विभाग की कल्पना 
है वे कल्प कहलाते है । ऐसे कल्प बारह है जो ग्रैवेयक के पहले तक अर्थात्‌ सौधर्म 
से अच्युत तक है। ग्रैवेयक से लेकर ऊपर के सभी वेवछोक क्ल्पातीत हैं, 
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क्योकि उनमें इन्द्र, सामानिक, व्रायस्थिश भादि की विभाग-कल्पना नही है; वे 
सभी समान होने से अहमिन्द्र है । २४ । 


छोकान्तिक देव 


बअह्ालोकालया लोकान्तिकाः । २५॥ 
सारस्वतादित्यवह्भचरुणयदंतोयतुषिताव्याबाधमच्तो४रिष्टाश्व २६। 


ब्रह्मठोक ही लोकान्तिक देवो का आलय ( निवासस्थान ) है। 
सारस्वत, आदित्य, वक्ति, अरुण, गदंतोय, छुषित, अव्याबाध, मस्त 
गौर भरिष्ट थे लोकान्तिक हैं । 


लोकान्तिक देव विषयरति से परे होनें से देवधि कहलाते है, आपम में 
छोटे-बडे न होने के कारण सभी स्वतन्त्र है और तीर्थद्धुर के निष्क्रण ( गृह- 
त्याग ) के समय उनके समक्ष उपस्थित होकर (वृज्म्नह वुज्ञह' शब्द द्वारा प्रति- 
बोधन की रूप में अपने आंचार का पालन करते है। ये ब्रह्मलोक नामक पाँचवें स्वर्ग, 
के ही चारों ओर दिशाओं-विदिणाओं में रहते है, अन्यत्र कही नहीं रहते। ये 
सभी वहाँ से ध्यूत होकर मनुष्य-जन्म घारण कर भोक्ष शआ्राप्त करते है । 


प्रत्येक दिगा, प्रत्येक विदिशा और मध्यभाग में एक-एक जाति के बसने के 
कारण' छोकातन्तिको की कुछ नौ जातियाँ है, जैसे पूर्वोत्तर भर्थात्‌ ईशानकोण में 
सारस्वत, पूर्व में आदित्य, पूर्वदक्षिण ( अग्मिकोण ) में वह्लि, दक्षिण में अरुण, 
दक्षिणपतश्चिम ( नैऋत्यकोण ) में गर्दतोय, पश्चिम में तुपित, पश्चिमोत्तर ( वाय- 
व्यकोंण ) में अन्यावाघ, उत्तर में मरुत ओर बीच में अरिष्ठ। इनके सारस्वत 
आदि नाम विमानों की नाम के आधार पर ही भरसिद्ध हैं। हाँ, इतनी विशेषता 
और है कि इन दो सूत्रों के मूल भाव्य में छोकान्तिक देवो के आठ ही भेद निदे् 
है, नौ नही । दिगम्बर सप्रदाय के सुत्रपाठ में भी आठ की संख्या ही उपचन्ध 





१« रायल ण्शियारिक सोसायटी की सुद्नित पुस्तक में “अरिशश्था प्स अंश को 
निश्चित रूप से सूत्र में न रखकर कोठ्ठक में रखा गया है, परन्तु मनसुस भयुभार की मुद्रित 
पुरनवा में यही अंश 'रिष्टाश्व”! पाठ के रूप में सूत्रगत ही छपा है। यश्षपि व्वेगाम्बर 
संप्रदाय के मूल सूत्र में 'इरिष्टाश्च” पाठ है तथापि इस सूत्र के भाध्य की टीजा मे ुरिणो- 
पात्ता. रिंटविमानप्रस्तारयतिमि-? आदि का उल्लेस है। श्ससे 'आुरि्ट? के स्थान पर 'रिप्ट 
दोने का भी तव हो सकता है। परन्तु दिगम्बर संप्रदाय में इस सू का अन्तिम अंश 
रूव्यावाधारिष्टाक्ष! पाठ के रूप में मिलवा है ३ इसमे यहाँ स्पष्टत- अरिष्ट' द्वी निष्पन्न 
होता हे, 'रिंप्ट! नहीं, साथ ही “मरुत' का भी विधान नहों है| 
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होती है, उसमें 'मझ्त' का उल्लेख नहीं हैं। स्थानाद्भ आदि सूत्रों में नौ भेद 
मिलते हैं । उत्तमचरित्र में धो दस भेदों का भी उल्लेख मिलता है । इससे 
ज्ञात होता है कि मूल सूत्र में 'मरुतो' पाठ बाद में प्रक्षित हुमा है। २५-२६! 


अनुत्तर विमानो के देवो की विशेषता 
विजयादिषु द्विचर्माः१२७। 


विजयादि के देव द्विचरम होते हैं अर्थात दो बार मनुष्यजन्म घारण 
कर मोक्ष प्राप्त करते हैं। 

अनुत्तर विमान पाँच हैं । उनमें से विजय, वेजमन्त, जयन्त और अपराजित 
इन चार विमानों के देव द्विचरम होते हैं| वे अधिक-प्ते-अधिक दों बार मनुष्यजन्म 
घारण करके मोक्ष प्राप्त कर छेते हैं। इसका क्रम इस प्रकार है कि चार अनुत्तर 
विमानों से ज्युत होने के बाद मनुष्यजन्म, उसके बाद अनुत्तर विमान में देवजन्म, 
वहाँ मे फिर मनुष्यजन्म गौर उसी जन्म से मोक्ष । परन्तु सर्वार्थसिद्ध विमाववासी 
देव ध्युत होने के वाद केवछ एक दार मनुष्यजन्म धारण करके उसी जन्म से 
मोक्ष प्राप्त करते हैं। अनुत्तर विमानवासी देवो के अतिरिक्त अन्य सब देवों के छिए 
कोई नियम नहीं है, क्योकि कोई तो एक ही बार मनुष्यजन्म लेकर मोक्ष जाते हूँ, 
कोई दो वार तीन वार, चार वार था और भी अधिक थार भनुष्यजन्म धारण 
करते हैं । २७ । 

तियंचो कला स्वरूप 
ओपपातिकमनुष्येम्य- शेषात्तियंग्योनय: । २८ । 

« _ औपपातिक और मनुष्य से जा णेप है वे तिर्यच योचिवाले है | 

'तिपच कौन हैं ” इस प्रदन ना उत्तर इस सूभ में वॉणित है । औपपातिक 
( देव तथा नारक ) तथा मनुष्य को छोडकर दोप सभी ससारी जीव तिय॑च 
है । देव, वारक और मनुष्य केवल पचेन्द्रिम होते है, पर तिय॑ंच में एकॉद्रिय से 
पर्चेद्रिय तक सब जीव आ जाते है | देव, नारक और मनुष्य छोक के विशेष 
भागों में ही होते है, तिर्यश्ञ नहीं, बशेक्ति उतका स्थान छोक के सब भागों 
में हैं। २८ । 

अधिफार-पृूत 
स्थितिः १ २५ । 
आयु का वर्णन कियः जाता है। 
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भनुष्यो और तिर्यक्नों की जघन्य और उत्कृष्ट आयु वतलाई गई है । देवो 
और नारकों की भायु बतछाना' शेष है. जो इस अध्याय की समाप्ति तक वॉणत 
है। २९१ 

भवनपतिनिकाय की उत्कृष्ट स्थिति | 

भवनेषु दक्षिणार्धाघिफतीनां पल्योपसमध्यर्थम्‌ | ३० । 

बोषाणां पादोने । ३१ । * 

असुरेखयो: सागरोषमसधघिकं च )३२। ' द 

भवनों मे दक्षिणार्॑ के इन्द्रों को स्थिति डेढ पल्योपम है। 

शेष इन्द्रों की स्थिति पौने दो पल्योपम है | हि 

दो असुरेन्द्रो को स्थिति क्रमश: सागरोपम और कुछ अधिक सागरो- 
यम है। 

यहाँ भवनपतिनिकाय को उत्कृष्ट स्थिति बतलाई गई है, क्योकि जघन्य- 
स्थिति का वर्णन आये सूत्र ४५ में आया है। भवनपतिनिकाय के असुरकुमार, 
नागकुमार आदि दस भेंद हूँ । भ्त्येक वर्ग के दक्षिणार्ध के अधिपति और उत्तरार्ध 
के अधिपति के रूप में दो-दो इन्द्र हैं। उनमें से दक्षिण और उत्तर के दो 
असुरेन्द्री की उत्कृष्ट स्थिति इस प्रवार है--दक्षिणार्घ के अधिपति चमर नामक 
असुरेन्द्र की स्थिति एक सागरोपम और उत्तरार्घध के अधिपति बलि नामक असुरेन्‍्त्र 
की स्थिति एक सागरोपम से कुछ अधिक है | असुरक्रुमार को छोडकर नागकुमार 
आदि होप नौ प्रकार के भवनपति देवो के दक्षिणार्ध के धघरण भादि नौ इन्द्ों 
को स्थिति डेढ पत्योपम भौर उत्तराघ॑ं के भूतानन्द आदि नौ इन्द्रो की स्थिति 
पौने दो पल्योपम है । ३०-३२ । 

बैमानिको की उत्कृष्ट स्थिति 


सोधर्मादिधु यथाक्रमम्‌ । २३ । 

सागरोपने । ३४ । 

अधिके च॥ ३५१ 

सप्त सानत्कुमारे । ३६। 
विशेषन्रितप्तदद्ेकादशत्योदशपब्लदशभिरधिकानि च। २७ । 
आरणाच्युतादृष्व॑मेकेकेन नवसु ग्रेवेयकेशु विजयादिश्ु सर्वार्थसिद्धे 
च्‌। २८) 
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सौधर्म आदि देवलोको मे क्रमशः निम्तोक्त स्थिति है | 
सौधम में स्थिति दो सागरोपम है। ह 
ऐशान में स्थिति कुछ अधिक दो सागरोपम है। 
सानंत्कुमार में स्थिति सात सागरोपम है । 
महेन्द्र से आरण-अच्युत तक क्रमश. कुछ अधिक सात सागरोपम, 
तीन से अधिक सात सागरोपम, सात से अधिक सात सागरोपस, दस से 
अधिक सात सागरोपम, ग्यारह से अधिक सात सागरोपम, तेरह से अधिक 
सात सागरोपम, पन्द्रह से अधिक सात सागरोप॑म स्थिति है। - 
भआारण-अच्युत के ऊपर नौ ग्रेवेवक, चार विजयादि और स्वार्थसिद्ध 
में स्थिति अनुक्रम से एक-एक सागरोपम अधिक है । 
यहाँ बैसानिक देवों को प्रमक्षं. जो स्थिति वणित है वह उत्कृष्ट है| पहले 
शवर्ध में दी सागरोपम, हुतरे में दो साथरोपम से कुछ अधिक, तीसरे में सात 
शागरोपेम, चौधे में सात तागरोपम से कुछ अधिक, थाँचवें में दस सायरोपम, 
कटे मैं श्रौदह सागरोपम, सातवें में सत्रह सागरोपम, आठवें में अठारह सायरोपम, 
मेंगें-देसयें में ध्ीस सॉंगरोपम और ग्योरहवें-बारहूनें में नाईस सागरोपम की 
स्थिति है । प्रथम ग्रैवेवक में सेइसत सागरोपम, दूसरे में चौबीस सागरोपम, इसी 
प्रकार एक-एक बढते-वढते नवें ब्रेवेपक में इकतीस सागरोपम की स्थिति हैं | पहले 
जार अनुत्तर विमानों में बत्तीस" और सर्वार्थसिद्ध में तैतोस सागरोपम की स्थिति 
है। ३३-३८ । 
वैमानिक देवों की जघन्य स्थिति 
अपरा पल्योपसमधिक श्र । २५ । 
सागरोपमे | ४०१ 
अधिके च। ४१। 
परतः परत: पूर्वा पूर्वाप्नन्तरा | ४२॥ 


को हा ( जघन्य स्थिति ) पल्‍्मोपम और कुछ अधिक पल्योपम 


दी सागरोपम फी है | 

१. दियम्वर टीफाओं में और कट्दौ-फहों इवेत्ताब्वर अन्थों में भी विजयादि चार 
विमानों में उत्कृष्ट स्थिति तैतीस सागरीपम मानी गई है। देखें--इसी अध्याय के सुत्त 
४२ का भाष्य । संग्रहणी ग्रन्थ में मी उत्कृष्ट स्थित्ति तेंतीस सागरोपम कही गई है । 





११२ तत्त्वार्थसूत्र [ ४. ४३-४४ 


कुछ अधिक दो सागरोपम की है । 
पहले-पहले की उत्कृष्ट स्थिति आगे-आगे की जघन्य स्थिति है। 


सौधर्मादि कल्पो की जघन्य स्थिति क्रमश. इस प्रकार है--पहे स्वर्ग में एक 
पलल्‍योपम, दूसरे में एक पल्योपम से कुछ अधिक, तीसरे में दो सागरोपम, चौथे में 
दो सागरोपम से कुछ अधिक, पाँचवें से आगे-आगे सभी देवलोको में जघन्य स्थिति 
वही है जो अपनी-अपनी अपैक्षा पूर्व-पूर्व के देवलोको में उत्कृष्ट स्थिति है । इसके 
अनुसार चौथे देवकोक की कुछ अधिक सात सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति ही 
पाँचवें देवलोक में जधन्य स्थिति है; पाँचवें को दस साग्रोपम की उत्कृष्ट स्थिति 
उठे में जघन्य है, छठे की चौदह सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति सातवें में जघन्य हैं, 
सातवें की सब॒ह सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति, आठवें में जघन्य है, आठवें की 
अठारह सायरोप्म की उत्कृष्ठ स्थिति नवें-दसवें में जधन्य है, नवें-दसवे की 
बीस सागरोपम की 'उत्कृष्ट स्थिति ग्यारहवें-वारहवें में जधन्य है, ग्यारहवें-बारहवें 
की बाईस सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति प्रथम ग्रैवेयक में जघन्य है । इसी प्रकार 
नीचे-नीचे के ग्रेवेयक की उत्कृष्ठ स्थिति ऊपर-ऊपर के ग्रेवेयक में जघन्य है । इस 
क्रम से नवें प्रवेयक की जधन्य स्थिति तीस सागरोपम है। चार अनुत्तर विमानों 
में जघन्य स्थिति इकतीस सागरोपम है! सर्वार्थसिउ्ध की उत्कृष्ट और जघन्य स्थिति 
में कोई अन्तर नही है, वहाँ तैतीस सागरोपस की स्थिति हैं। ३९०४२ । 

नारको की जधन्य स्थिति 
नारकाणां च द्वितीयादिवु । ४३॥ 
वशवर्षसह॒लाणि प्रथमायाम्‌ । ४४ । 

भारकों की दूसरी आदि भूमियों मे पुव॑-पूर्व की उत्कृष्ट स्थित्ति ही 
अनन्तर-अनन्तर की जघन्य स्थिति है। 

पहली भूमि में जघन्य स्थिति दस हजार वर्ष की है। 

सूत्र ४२ में देवों की जधन्य स्थिति का जो क्रम है वही क्रम दूसरी से लेकर 
सातवी भूमि तक के नारको को जघन्य स्थिति का है । इसके अनुसार पहली भूमि 
की एक सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति दूसरी की जघन्य स्थिति हैं। दूसरी की 
तोन सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति तीसरी की जघन्य है। तीसरी की सात सांग- 
रोण्म उत्कृष्ट स्थिति चौथी की जघन्य है। चौथी की दस सागरोपम उत्कृष्ट 
स्थिति पाँचवी वी जघन्य है । पाँचदी की सजह सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति छठी 
की जधन्य है । छठो वी :बाईस सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति सातवी की जधघन्‍्य है । 
पहली भूमि में नारको की जघन्य स्थिति दस हजार वर्ष की है। ४३-४४ । 


४. ४५-५३ ]. भवनपति, व्यल्तर तया ज्योतिष्को की स्थिति श्श्त्रे 
अवनपतियों की जघन्य स्थिति 
भवनेषु च ३ ४५) 
भवनपतियों की भी जघन्य स्थिति दस हजार व ही है 


व्यन्तरो की स्थिति 
व्यन्तराणां च । ४६९॥ 
परा पल्योपमस्‌ ॥ ४७) 
व्यन्तर देवों की भी जधन्य स्थिति दस हजार वर्ष ही है। 
उत्कृष्ट स्थिति एक पलल्‍्योपम प्रमाण है । ४६-४७ | 
ज्योतिष्कों की स्थिति 
ज्योतिष्काणामधिकम्‌ । ४८ ॥ 
ग्रहणामेकम्‌ ३ ४९ । 
नक्षत्राणाम्ंस्‌ । ५० । 
तारकाणां चतुर्भाग: ३ ५१ ॥ 
जधन्या स्वष्टआागः 4 ५२॥ 
चतुर्भागः दोधाणामु ॥ ५३ 


ज्योतिष्क अर्थात्‌ सूय॑ व चन्द्र की उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक एक 
पल्योपम प्रमाण है 

ग्रहों को उत्कृष्ट स्थिति एक पल्‍योपम है । 

नक्षत्रों की उत्कृष्ट स्थिति अर्घ पल्योपम है | 

तारों की उत्ह्ृष्ट स्थिति पल्योपम का चतुर्थाश है। 

जघन्प स्थिति पल्योपम का गष्टमांश है । 


दोष ज्योतिष्कों अर्थात्‌ ग्रहों व नक्षत्रीं की (तारों को छोड़कर ) 
जघन्य स्थिति पल्योपम का चतुर्थोश है | ४८-५३ | 


$ ४४ पे 
अजीब 


हित्तीय से चतुर्थ अध्याय तक जीव तत्त्व का निरूपण हुआ | प्रस्तुत अध्याय 

में अजीव तत्त्व का निरूपण किया जा रहा है । 
अजीव के भेंद 
*, अजोवकाया धर्माधर्माकाशपुद्यछा: | १। 

धघर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाद्ास्तिकाय और पुद्गलास्तिकाय 
ये चार अजीवकाय हैं। 

निरूपणनियम के अनुसार पहले छक्षण का और फ़िर भेदो का कथन होना 
चाहिए, फिर भी यहाँ सूनकार ने अजीव तत्त्व, का लक्षण न बतछाकर उसके भेदो 
का कथन किया हैं । इसका आह्यय यह है. अजीव का छक्षण जीव के लक्षण से 
ही ज्ञात हो जाता हैं, उसका अलग से वर्णन करने की विद्येष आवश्यकता नही । 
अ-+-जीव अर्थात्‌ जो जीच नही है वह गजीव । जीव का लक्षण उपयोग है । 
जिसमें उपयोग न हो वह तत्त्व अजीव है। इस प्रकार अजीव का लक्षण उपयोग 
का अभाव ही फल्ित होता है । 

अजीय जीव का विरोधी भावात्मक तत्त्व है, केवछ अभावात्मक नही । 

घ॒र्म भादि चार अजीव तत्त्वो को अस्तिकाय कहने का अभिप्राय यह है कि 
ये तत्त्व एक भ्रदेशरूप या एक अवयवरूप नही हैं, अपितु प्रचय अर्थात्‌ समूहरूप 
है। धर्म, अधर्म और आकाश ये तीन तत्त तो भ्रदेशप्रचयरूप हैं तथा पुदूगल 
तत्त्व अवयवरूप व अवयवप्रचयरूप है । | 

अजीव तत्व के भेदो में काल की गणना .नही-की गई है, क्योंकि फाल को 
,तत्व मानने में मतभेद हैं । काल को तत्त्त माननेवाले आचार्य भी उसे केवल 

। प्रदेशात्मक मानते है, भ्रदेदप्रचयरूप नहीं मानतें; अत. उनके मत से मी अस्ति- 
कारों के साथ काल का परिगणन युक्त नही है और जो आचार्य काल को स्वतन्त 
| तर्व नही भानते उनके मत से तो तत्त्व के भेदो में काकू का परिगणन सम्भव 


"ही नही है । 


न्न्न श ५ पी -- 


५. २-६ ] मूल द्रव्य तंथा उनका साधर्म्य-वैधर्म्य ११५ 


प्रदच--उक्त चार अजीव तत्त्व क्या अन्य दर्शनों में भी मान्य हैँ ? 
उत्तर--नही । आकाझ ओर पुदुगछ इन दो तत्त्वो को तो वैशेषिक, न्याय, सांख्य 
जादि दर्दानो ने भी माना है, परन्तु धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय इन दो 
तत्त्वो को जैन दर्शन के अतिरिक्त अन्य किसी भी दर्जन ने नही माना है । जिस 
तत्त्व को जैन दर्शन में आकाशास्तिकाय कहा गया है उसे जैनेतर दर्शनो में आकाश 
कहा गया हूँ ।- 'पुदुयछास्तिकाय_ संज्ञा केवल जैन शास्त्रों में प्रसिद है। जैनेतर 
क्षास्‍्त्रो में पुदूगलस्थानीय तत्त्व प्रवान, प्रकृति, परमाणु आदि वाब्दों से व्यवहृत 
है।१॥ 
मूल द्रव्य 
५5) ब्रब्याणि जीवाश्ा । २१ 
धर्मास्तिकाय भादि चार अजीव तत्त्व और जीव ये पाँच द्रव्य हैं । 
जैन दृष्टि के अनुसार यह जगत्‌ केवल पर्याय अर्थात्‌ परिवर्तनरूप नहीं है, 
किन्तु परिवर्तनशीरक होने पर भी अनादि-निधन है | इस जगत्‌ में जैन दर्शन के 
अनुसार अस्तिकायरूप पाँच मूल ठ्रव्य हैं, वे ही इस सूत्र में निदिष्ट हैँ । 
इस सूत्र तथा आगे के कुछ सूधो में .द्रव्यों के सामान्य तथा विद्येप घ॒र्म का 
चर्णन करके उनके पारस्परिक साधर्म्य-वैधर्म्म का वर्णन किया गया है । छापर्भ्य 
अर्थात्‌ समानघर्म ( समानता ) और वैधर्म्य अर्थात्‌ वि उघर्म ( अउमानता ) ॥ 
सूत्र में द्रव्यत्व अर्थात्‌ धर्मास्तिकाय आदि पाँचों के द्रव्यरूप साधम्म्य का 
विघान है । वैधर्म्य तो ग्रण या पर्याय का हो सकता है, क्योकि गुण और पर्याय 
स्‍्वय द्रव्य नही है । २। 
मूल द्रव्यो का साथर्म्प और वैघर्म्य 
नित्यावस्यितान्यरूपाणि । ३ ॥ 
रूपिणः पुद्यका: । ४१ 
आ55काद्ादेकद्रव्याणि) ५१ 
निष्कियाणि च । ६१ 
उच्त द्रव्य नित्य हैं, स्थिर हैँ और अरूपी ( अमू््त ) है | 
पुदूगल रूपी ( मूर्त ) हैं । 


२ भाष्य में 'आ आकाशाठ? ऐसा सन्धिरहित पाठ है। दिगम्वर परम्परा में भी सत्र 
पाठ सन्धिरद्धित ही है। 


११६ तल्त्वार्थवुत्र [ ५. २-६ 


उक्त पाँच में से आकाश तक के द्रच्य एक-एक हैं। 
तथा निष्क्रिय हैं । 


चर्मास्तिकाय आदि पाँचो द्रव्य नित्य हैं और अपने सामान्य तथा विशेष 
स्वरूप से कदापि जयुत नही होते । पाँचों स्थिर भी है, क्योकि उनकी संख्या में 
न्यूनाधिकता नही होतो, परन्तु अरूपी तो घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आका- 
शास्तिकाय और जीवास्तिकाय ये चार ही द्रव्य है । पुदुगरू द्रव्य अरूपी नही है । 
सारादा यह है कि नित्यत्व तथा अवस्थितत्व दोनो ही पांचों द्वव्यों के साधर्म्य हैं, 
परन्तु अरूपित्व पुदुगल के अतिरिक्त शेप चार द्रब्यो का साधर्म्य है । 

प्रबन--नित्यत्व और अवस्थितत्व के अर्थ में क्या अन्तर है ? 

उत्तर--अपने सामान्य तथा विद्येप " रूप से ब्युत न होना नित्यत्व है मौर 
अपने स्वरूप में स्थिर रहते हुए भी नन्‍य तत्त्व के स्वरूप को प्राप्त न करना 
गवस्थितत्व है। जैसे जीव तत्त्व अपने द्रग्पात्मक सामान्य रूप और चेतनात्मक विशेष 
रूप को कभी नही छोडता, यह उसका नित्यत्व है और अपने इस स्वरूप को न 
छोडते हुए भी भजीव तत्त्व के स्‍२रूप को भाप्त नही करता, यह उसका अवस्थितत्व 
है। साराश यह है कि स्व-स्वरूप को न त्यागना और पर-स्वरूप को प्राप्त न करना 
ये दो अझ् ( धर्म ) सभी द्रव्पों में समान हैँ । पहला मंश नित्यत्थ और दूसरा 
अंश अवस्थितत्व कहलाता है । द्रव्यो के नित्यत्वकथन से जगत्‌ की शाइवतता 
प्रकट को जाती है और अवप्थितत्वकथन से उनका पारस्परिक असाकर्म प्रकट 
किया जाता है अर्थात्‌ वे क़्य परिवर्तनशील होते हुए भी अपने स्वरूप में सदा 
स्थित हैं और एक साथ रहते हुए भी एक-हूसरे के स्वभाव ( लक्षण ) से अस्पृष्ट 
है । इस प्रकार यह जगत्‌ अनादि-निधन भी हैं और दगत्‌ के मूल तत्त्वो की सख्या 
भी समान रहती है । 


प्रन्‍न--जव घर्मास्तिकाथ भादि अडीव द्रव्य और तत्त्व है तव उन्तका कोई- 
न-कोई स्वरूप अवश्य मानना पडेगा, फिर उन्हें मरूपी क्यों कहा गया ? - 

उत्तर--पहाँ अरूपी कहने का आशय स्वरूपनिषेध नही ,है,_स्वरूप तो 
घर्मास्तिकाय आदि लत्वो का भी होता ही है। उनका कोई स्वरूप न ही तो 
से घोडे के सीग की तरह वस्तु हो सिद्ध न हो। यहाँ अरूपित्व के कथन का 
तात्पर्य रूप का निषेध है । यहाँ रूप का बर्थ मूर्ति है। रूप आदि संस्थान-परिणाम 
को अथवा रूप, रस, गन्ध और स्पर्श के समुदाय को मूत्र कहते है जिसका 
धर्मास्तिकाम आदि चार तत्वों में मभाव होता है। यही बात 'अरूपी” पद द्वारा 
कही गई है । ३ ॥ 
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रूप, मूर्तत्व, मूति ये सव शब्द समानार्थक हैं | रूप, रस आदि इन्द्रियग्राह्म 
गुण ही मूर्ति कहें जाते हैं । पुदूगलो के गुण इन्द्रियग्राह्म है इसलिए पुदूगल ही 
मूर्त ( रूपी ) है । पुदूगल के अतिरिक्त घन्य द्रव्य मूर्त नही है, क्योकि वे इन्द्रियो 
हारा गृहीत नही होते । अत रूपित्व गुण पुदुूगल को छोडकर धर्मास्तिकाय 
आदि चार तत्त्वों का वैघर्म्य है । 

अतीन्द्रिय होने से परमाणु आदि अनेक सुक्ष्म द्रव्य और उनके गुण इन्द्रिय- 
ग्राह्म नही है, फिर भी विविष्ट परिणामरूप अवस्था-विदोष में- वे इन्द्रियों हारा 
गृद्दीत होने की योग्यता रखते है, गत. गठीन्द्रिय होते हुए भी वे रूपी ( मूर्त ) 
ही हैँ। घर्मास्ल्काय आदि चार अरूपी द्रव्यो में तो इन्द्रिय-विपय बनने की 
योग्यता ही नही हैं । अतीन्द्रिय पुदय गौर अदठीन्‍्द्रिय घर्मास्तिकायादि द्र॒व्यो में 
यही अन्तर है | ४ । 

इन पाँच द्वव्यों में से आकाश तक के तीन द्रव्य अर्थात्‌ घर्मास्तिकाय, अधर्मा- 
स्तिकाय और आकाशास्तिकाय एक-एक इकाईरूप है । इनके दो या दो से अधिक 
विभाग नही है | 

इसी प्रकार तीनो निष्क्रिय ( क्रियारहित ) हैं। एक इकाई और निष्क्रियता 
ये दोनो उक्त तीनो द्रव्यों का साधर्म्म और जीवास्तिकाय तथा पुदुगलास्तिकाय 
का वैधम्य है। जीव और पुद्गल द्रन्‍न्प की अनेक इकाइयाँ है और वे क्रियाशीलू 
भी हैं। जैन दर्शन में आत्म द्रव्य को वेदान्त की भाँति एक इकाईरूप नही माना 
गया और साहल्य-वैशेषिक आद्वि सभी बैंदिक दर्शनो की तरह उसे निष्क्रिय भी 
नही माना गया। 

प्रदत-जैन दर्शन के अनुसार सभी द्र॒व्यो में पर्यायपरिणमन ( उत्पाद-व्यय ) 
माना जाता है । यह परिणमन क्रियाशील द्रव्यो में ही हो सकता है । घर्मास्तिकाय 
आदि दीन द्रब्यो को निष्क्रिय मानने पर उनमें पर्यायपरिणमन,/ हैसे चटित हो 
सकेगा ? 

उत्तर-यहाँ निष्क्रियत्व से अभिप्राय गतिक्रिया का' निषेध है, क्रियामात्र का 
नही । जैन दर्शन के अनुसार निष्क्रिय द्रव्य का बर्थ 'गपिशूत्य द्रव्य! है । गतिशुन्य 
माई आदि द्वव्यो में भो सदृशपरिणमनसरूप क्रिया जैन दर्शन को मान्य 

। ५-६ । ल्‍् 
प्रदेशो की संख्या 
असद्भूच याः प्रदेशा घर्माधर्मवो: । ७॥ 
जीवस्थ | ८। 
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आकाहस्यानन्ता: । ९५ 
सद्भूच याध्सड्डच यात्र पुद्गलानाम्‌ । १० । 
नाणोः११।॥ 
धर्म और अधर्म के प्रदेश असंख्यात्त हैं । 
एक जीव के प्रदेश असख्यात्त है । 
आकाञ के प्रदेश अनन्त हैं । 
पुदुगल द्रव्य के प्रदेश सल्यात, असंख्यात और अनन्त हैं | अणु ( पर- 
माणु ) के प्रदेश नही होते । 
धर्म, अधर्म आदि चार अजीव भौर जीव एन पाँच द्रव्यो को “कार्य कहकर 
पहले यह निदिष्ट क्रिया गया है कि पाँच द्रव्य अस्तिकाय अर्थात्‌ प्रदेशप्रचयरुष 
हैं। परन्तु उनके प्रदेशो क्री विदेव सर्या यहाँ पहले-पहल दर्शायी गई है । 
घर्मास्तिकाय और अधर्मास्किय दोनो द्वन्यो के प्रदेश असंख्यात है । प्रदेश 
अर्थात्‌ एक ऐसा सूदम अंश जिसके दूसरे अश की कल्पना भी नहीं की जा 
सकती । ऐसे अविभाज्य सूक्ष्म को निरंश-अंश भी कहते है । धर्म « अपर्म में 
दोनो द्रव्य एक-एक इकाईरूप हैं और उनके (ते ( अविभाज्य मंक्ष ) असख्यात- 
अत्ृख्यात है। उक्त दोनो ्रव्ध ऐसे अखंड तर हैं जिनके असल्यात अविभाज्य 
सूक्ष्म अंश केवल वुद्धि से कल्पित किये जा सकते हैं, थे वस्तुभूत स्कन्ध से पृथक्‌ 
नही किये जा सकते । ेु 
जीव द्रव्प इकाईरूप में अनन्त है । प्रत्येफ जीव एक अखंड इकाई है, जो 
घर्मास्तिकाय की दरह असख्यात-अर्देणी हैं । 
भाड़ द्रव्यु अन्य सब द्रव्यों से बडा स्कन्ध है. क्योकि बह अनन्तप्रदेशी है । 


चुदुगल द्र॒व्प के स्कन्घ अन्य चार द्रव्यो को तरह नियतरूप नही है, बयोकि 
कोई पुदुगरल-स्कन्ध संख्यात प्रदेशों का होता हे, कोई असंख्यात प्रदेशों का, कोई 
अनन्त प्रदेशों का और ोई अनन्तानन्त प्रदेशों का । 


' बुद्गल एथा अन्य द्रव्यो में अन्तर यह है कि पुदुंगल के प्रदेश अपने स्कन्ध 
से छलय-अछग हो सकते है; पर अन्य चार द्र॒व्यों के अपने प्रदेश अपने-अपने 
स्कन्ध से अछूग नही हो सकते, क्योकि षुद्गल के अतिरिक्त धारो द्रव्य अमूर्त 
है, और अमूर्त का स्वभाव है खण्डित न होना । पुदुगल द्रव्य मूर्त है, मूर्त के खड़ 
हो सकते है, क्मोकि सश्लेप और विदलेप के द्वारा मिलने कौ तथा अछग होनें की 
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वाक्ति म॒र्त द्रव्य में होती है। इसी अन्तर के कारण पुदृगलस्कन्घ के छोटे-बड़ें सभी 
अंशो को अवयव कहते है । अवयव अर्थात्‌ अछग होनेवाला अंद | ह 
परमाणु भी पुद्गल होने से मूर्त है किन्तु उसका विभाग नही होता, क्योंकि 
पह-आकाश के प्रदेश की तरह पुदुगल का छोटे-से-छोटा अंदर है। परमाणु का 
परिमाण सबसे छोटा है, अत' वह भी अविभाज्य अंश है 
यहाँ परमाणु के खंड या अंश न होने की बात द्रव्य ( इकाई ) रूप से कही 
गई है, पर्यायरूप से नही । पर्यायरूप में तो उसके भी जशों की कल्पना की गई 
है, वर्योंकि एक ही परमाणु में वर्ण, गन्ध, रस आदि अनेक पर्याव है और वे 
सभी उस द्रब्य“्के भावरूप अश ही है। इसलिए एक परमाणु के भी अवेक 
भावपरमाणु भाने जाते है । 
प्रइन-धर्म आदि के प्रदेश और पुदुूगल के परमाणु में क्या अन्तर है ? 
उत्तर-परिमाण की दृष्टि से कोई अन्तर नही हैं। जितने क्षेत्र में परमाणु 
रह सकता है उसे प्रदेश कहते हैं। परमाणु अविभाज्य अंश होने से उसके समाने 
योग्य क्षेत्र भी अविमाज्य ही होगा | अत परमाणु और तत्परिमित प्रदेदसंज्ञक 
केत्र दोनो ही परिमाण की दृष्टि से समान हैं, तो भी उनमें यह अन्तर है कि 
परमाणु अपने अंशीभूत स्कत्ध से पृथक हो सकता है, परन्तु धर्म आदि द्रव्यो के 
प्रदेश अपने स्कन्घ से पुथक्‌ नही हो सकते । 
प्रदन-नर्वे सूत्र में 'अनन्त' पद हैं उससे पुद्गल द्रव्य क अनेक अनन्त प्रदेश 
होने का अर्थ तो निकक सकता हैं, परन्तु अनन्तानन्त प्रदेश होने का अर्थ किस 
पद से निकाला गया है ? 
उत्तर-/अनन्त' पद सामान्य हैं, वह सब प्रकार की अनन्त संख्याओं का बोध 
कराता है । अत उसी से अनन्तानन्त अर्थ प्राप्त हो जाता है । ७-११ ॥ 
इव्यों का स्थितिक्षेत्र 
लोकाकादेध्वगाहः। १२ । 
घर्माघमंयो: इत्स्ने । १३ । 
एकप्रदेशादियु भाज्य: पुदूगलानाम्‌ | १४ 
मसड्डय यसागादिषु जीवानामु १५१ 
प्रदेशसंहारविसर्गास्याँ प्रदीपचत्‌ ३१ १६॥ 
आधेय ( रहरनेवाले ) द्रव्पो की स्थिति लोकाकाश मे ही है। 
घर्म और अधर्म द्रव्पो की स्थिति समग्र छोकाकाश मे है | 
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पुदूगलों की स्थिति छोकाकाश के एक प्रदेश आदि में विकल्प 
( अनिश्चित रूप ) से है| 

जीवो की स्थिति छोक के भसल्यात्तवें भाग आदि में होती है| 

क्योंकि प्रदीप की भाँति उनके प्रदेशों का सकोच और विस्तार 
होता है। 

जगत्‌ पाँच अस्तिकायरूप है, इसलिए प्रदन उठता है कि इन अस्तिकायो का - 
आधार ( स्थितिक्षेत्र ) क्या है ? उतका आवार अन्य कोई द्रव्य है अथवा पाँचों 
में से ही कोई एक द्रव्प है ? इस प्रवव का उत्तर यहाँ यह दिया गया है कि 
भाकाश ही आधार है और शेष सब द्रव्य आधेय है । यह उत्तर व्यवहारदृष्टि से 
है, निश्चयदृष्टि से तो सभी द्रव्य स्वप्रति.्ट ( अपने-अपने स्वरूप में स्थित ) हैं, 
एक द्रन्प दूसरे द्रव्य में तात्त्यिक दृष्टि से नही रहता ! प्रदन हो सकता है कि जब 
धर्म आदि चार द्रव्यों का आधार व्यवहारदृष्टि से आकादा माना गया है तो आकाश 
का आधार वया है ? इसका उत्तर यही है कि आकाश का अन्य कोई आधार नही 
है, क्योकि उससे वडा या उसके तुल्य परिमाण का अन्य कोई तत्त्व नही हैं । इस 
प्रकार व्यवहार एथ निश्चय दोनो दृष्टियो से आकाश स्वश्रतिष्ठ ही है। आकाश को 
अन्य द्रन्यों का आधार इसीलिए कहा गया है कि वह सब द्रन्यों से महान्‌ हैं । 

आधेयभूत धर्म आदि चार द्रव्य भी समग्र आकाझ में नही रहते । वे आकाश 
के एक परिमित भाग में ही स्थित है और आकाश का यह भाग 'लोक' कहलाता है । 
लोक का भर्थ है पाँच अस्तिकाय । इस भाग के बाहर चारो ओर अनन्त माकादा 
फीछा है । उसमें अन्य द्वव्पो की स्थिति न होने से वह भाग अलोकाकाश कहलाता 
है। यहाँ अस्तिकायों के ग्राघाराधेय सम्बन्ध का विचार लोकाकाश को लेकर 
ही किया गया है । 

धर्म और अधर्म ये दोनो अस्तिकाय ऐसे अख़॒ण्ड स्कन्ध है जो सम्पूर्ण छोका- 
कादा में स्थित है। वस्तुत अखण्ड आाकाश के लोक और अछोक भागों की 
कहपना भी घर्म-अमर्म द्वव्य-सम्बन्ध के कारण ही है। जहाँ घर्म-अभर्म हृब्यो का 
सम्बन्ध न ही वह अलौक और जहाँ तक सम्बन्ध हो वह छोक | 

पुदुगल द्रव्य का आधार सामान्यत- छोकाकाश ही नियत है, तथापि विशेष 
रूप से भिन्‍न-मिन्‍न पुदूगछो के आधारक्षेत्र के परिमाण में अन्तर पढ़ता है। 
पुद्गल द्रव्य घर्म-अधर्म द्रव्य की तरह एक इकाई तो है नही कि उसके एकल्सप 
आधारक्षेत्र की सम्भावना मानी जा सके । भिन्‍न-मिन्‍न इकाई होते हुए भी पुदुगलो 
के परिमाण में विविधता है, एकरूपता नही है। इसीलिए यहाँ उसके आधार 


ज््ः 
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का परिमाण अनेकरूप कहा गया है। कोई पुदूगल छोकाकाश के एक प्रदेश 
में और कोई दो भ्रदेक्षों में रहता है। कोई पुदूगल असल्यात प्रदेश परिमित 
छलोकाकाश में भी रहता है । राराश यह हैँ कि भाघारभूत क्षेत्र के प्रदेशों को संख्या 
आधेयमूत पुद्यरूद्वव्य के पद्रमाणुओं की सर्या से न्‍्यूच था तुल्य हो सकती है, 
अधिक नही । एक परमाणु एक दही आाकाश-अदेश में स्थित रहता है,पर दृभणुक 
एक प्रदेश में भी ठहर सकता है ओर दो में भी। इसी प्रकार उत्तरोत्तर 
सद्या बढते-वढते व्यणुक, चतुरणुक यावत््‌ संख्याताणुक स्कन्ध एक प्रदेश, दो 
प्रदेश, तोन प्रदेश, यावत्‌ संख्यात प्रदेश परिमित क्षेत्र में 6हर सकते है | सस्ण- 
ताणुक द्रब्य की स्थिति के लिए असंख्यात प्रदेदवाले क्षेत्र की आवश्यकता नहीं 
होती । अतर्याताणुक स्कन्ध एक प्रदेश से लेकर अधिक-से-अधिक अपने बराबर 
की असंल्यात संख्यावाले प्रदेशों के क्षेत्र में ठहर सकता है। अनन्‍्ताणुक और 
अनन्तानन्ताणुक स्कन्‍्घ भी एक प्रदेश, दो प्रदेश इत्यादि क्रमण. बढते-बढते 
संब्यात प्रदेश और असंब्यात प्रदेशवाले क्षेत्र में ठहर सकते हैं.) उनकी स्थिति के 
लिए अनन्त प्रदेशात्मक क्षेत्र आवद्यक नही है । पुद्गल द्रश्य का एन अनन्तानन्त 
अणुओ का बना हुआ सबसे बडा चित्त महास्कन्व भी असंख्यातप्रदेश लोकाफाश 
में ही समा जाता है । 


जैन दर्शन के अनुसार आत्मा का परिमाण न तो आकाद्य की भाँति व्यापक हैं 
ओर न परमाणु को तरह अणु, किन्तु मध्यम माना जाता हैं। सब आत्माओं 
का भष्यम परिमाण प्रदेश-सल्या की दृष्टि से समान है, तो भी छम्ताई, चौझारई 
आदि सवकी समान नही है । इसलिए प्रइन उठता है कि जीव द्रव्य का आधारक्षेत्र 
कम-से-कम और अधिक से-अधिक कितना हैं? इसका उत्तर यह है. कि एक जीय 
का आधारकश्षेत्र लोकाकाश के असख्यातवें भाग से छेकर सम्पूर्ण छोकाकाण त्तक हो 
सकता है। यद्यपि लोकाझाश असंसुषात प्रदेश परिमाण है, तथापि असस्पात्त सरया 
के भो असख्यात प्रकार होने से लोकाक्ाज के ऐसे असस्यात भागों की कल्पना की 
जा सकती है जो अंगुलासंख्येय भाग परिमाण हो | इतना छोटा एक भाग भी 
मर्संस्पात प्रदेशात्मक ही होता है। कोई एक जीव उस एक नाग में रह सकते 
हैं, उत्तनेंउतने दो भागो में भी रह सकता है। इस प्रकार एक-एक भाग वदने 
बढ़ते अन्तत सर्वलोक में भी एक जीव रह सकता है. अर्थात्‌ जीव द्रव्य फा छोटे 





३ दो परमाणुओं से बना हुआ स्कन्ध दृभणुक, इसी अकार तोन परमाणुओं के 
स्कन्च श्यणुक, चार परमाणुओं का चदुरण्क, रंख्यात परमाणुओं का संख्यातापक 
जेसस्पात का असंस्याताथक, अनन्त फा अनन्ताणक ज्गेर अनन्तानन्त परमाणुरन्य सूनन्‍तत 
अनन्तानन्नाणक ६ 
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से-छोटा आधारक्षेत्र अंगुलासंख्येय भाग परिमाण होता है, जो समग्र छोकाकाश् 
का असख्यातवाँ भाग है। उसी जीव का कालान्तर में अथवा उसी समय 
जीवान्तर का कुछ बडा आधारक्षेत्र उक्त भाग से दुगुना भी होता है। इसी 
अकार उसी जीव का या जीवान्तर का आपारक्षेत्र उक्त भाग से तिगुना, 
लौगुना, पाँचगुना आदि क्रमश. बढते-बढते कभी अरुश्यातगुना अर्थात्‌ सर्व 
लोकाकादा हो सकता हैँ । एक जीव का आधारक्षेत्र सर्व लोकाकाश तभी सम्मव 
हैं जब वह जीव केवलिध्रमुदुधात की स्थिति में हो। जीव के परिमाण को 
न्यूनाधिकता के अनुसार उसके आधारक्षेत्र के परिमाण की न्यूनाधिकता एक 
जीव की अपेक्षा से कही गई है । सर्व जीवराशि की अपेक्षा से तो जीव तत्त्व का 
आधारक्षेत्र सम्पूर्ण लोकाकाश हो है । 

अब प्रदत यह उठता है कि एक जीत्र द्रव्य के परिमाण में कालमेदगत जो 
न्यूनाधिकता है, या तुल्य प्रदेशवाले भिन्‍न-भिन्‍न जीवो के परिमाण में एक ही 
समय में जो न्यूनाधिकता है, उसका कारण बया है ? यहाँ इसका उत्तर यह है कि 
अनादि काल से जीव के साथ लगा हुआ कार्मणशरीर जो कि भननन्‍्तानस्त अगुप्रचय- 
रूप होता है, उसके सम्बन्ध से एक ही जीव के परिमाण में या नाना 
जीवो के परिमाण में विविधता आती है । कार्मणश्षरीर सदा एक-सा नहों रहता। 
उसके सम्बन्ध से औदारिक आदि जो अन्य छारीर प्राप्त होते है वें भी कार्मण 
के अनुसार छोटें>बडे होते है । जीव हव्य वस्तुत है तो भमूर्त, पर वह शरीर- 
सम्बन्ध के कारण मूर्तवत्‌ बन जाता है । इसलिए जब जितना बडा दारीर उसे 
प्रात होता है । तब उसका परिमाण उतना हो जाता हूं । 

घर्मास्तिकाय आदि द्रन्यो की भाँति जीव द्रव्य भी अमूर्त है, फिर एक का 
परिण्गण नह्ठी घटता-अढता और दूसरे का घटता-बढता है ऐसा क्यों ? इसका 
कारण स्व्रभावभेद के अतिरिक्त और कुछ नही है । जीव तत्व का स्वभाव निमित्त 
मिलने पर प्रदीप की तरह सकोच और विकास को प्राप्त करना है, जैसे खुले 
आकाश में रखे हुए प्रदीप के प्रकादा का कोई एक परिमाण होता है, पर कोठरी 
में उसका प्रकाश कोठरी भर ही वन जाता हैं, कुण्डे के नीचे रखने पर वह कुण्डे 
के नीचे के भाग को ही भ्रकाश्ित करता है, छोटे के नीचे उसका प्रकाश उत्तना 
ही हो जाता है । इसी प्रकार जीव द्वव्प भी संकोच-विकासशील है | वह जब 
जितना छोटा या वडा दारीर धारण करता हूँ तब उस शरीर के परिमाणानुसार 
उसके परिमाण में संकोच-विकास हो जाता है । 


यहाँ प्रदन उठता है कि जीव यदि सकोचस्वभाव के कारण छोटा होता है 
तो थह लोकाकादा के प्रवैद्रूप असंख्यातवें भाग से छोटे भाग में अर्थात्त आकाश 


५ १७-१८ ].. कार्य द्वारा धर्म, अधर्म और आकाझ के लक्षण ११३ 


के एक प्रदेश पर या दो, चार, पाँच आदि प्रदेशों परव्ो नही समा सकता ? ड्सी 
प्रकार यदि उसका स्वभाव विकासश्चील है तो वह सम्पूर्ण छोकाकाश की तरह 
अलीकाकाश वो भी व्याप्त पंयो नहीं करता ? इसका उत्तर यह है कि सकीच की 
मर्यादा कार्मणशरीर पर निर्भर है । कार्मणशरीर तो किसी भी अंगुलासल्यात भाग 
पे छोटा हो हो नही सकता, इसलिए जीव का संकोच-कार्य भी चही तक परिमित 
रहता हूँ। विकास की मर्यादा भी लोकाकाश तक मानी गई हैं। इसके दो कारण 
है । पहला तो यह कि जीव के प्रदेश उतने ही है जितने लोकाकादा के है | अधिक- 
से-अधिक विकास-दणा में जीव का एक प्रदेवा आाकाक्ष के एक ही प्रदेश को व्याप्त 
कर सकता है, दो या अधिक को नहीं । इसलिए सर्वोत्कृष्ट विकासदा में भी वह 
लोकाकाश के बाहर के भाग को व्याप्त नही करता | दूसरा कारण यह है कि 
विकास करना गति-का कार्य है जौर गति घर्मास्तिहाय के बिना नही हो सकती, 
अत लोकाकाश के बाहर जीव के फैलने का कोई कारण ही नही है । 
प्रदन---अप्तस्यात प्रदेशवाले लोकांकाश में छरीरघारी अनन्त जीब कैसे 
समा सकते है ? द 
उत्तर---सुक्ष्मभाव में परिणत होने से निगोद-शरीर से व्याप्त एक ही भाकाश- 
क्षेत्र में साघारणवारीरी अनन्त जीव एक साथ रहते है और मनुष्य आदि के एक 
ओऔदारिक शरीर के ऊपर तथा अन्दर अनेक समूछिम जीवो की स्थिति देखने में 
आती है। इसलिए लोकाकाश्ष में अनन्तानन्त जीको का समावेश असगत नही हैँ । 
यप्मपि पुदुगल द्रव्य अनन्तानन्त और मूर्त है, तयापि उनका लोकाकाश्ष में समा 
जाने का कारण यह हूँ कि पुदुगल्तों में सूदम रूप से परिणत होने की शक्ति हैं । 
जब ऐसा परिणमन होता हूँ तव एक हो क्षेत्र में एक-दूसरे को व्याघात पहुँचाए 
बिना अनन्तानन्त परमाणु और अनन्तानस्त स्कन्ध स्थान पा सकते है, जैसे एक 
हो स्थान में हजारो दोपको का प्रकाश व्याघात के विना समा जाता हैं। मूर्त॑ 
दोने पर भी पुद्गल द्रव्य व्याघातशीऊ तभी होता हैं जब वह स्थूलभाव में 
परिणत हो । सूक्ष्मत्वपरिणामदशा में वह न किसी को व्याघात पहुँचाता हैं और 
न स्वय किसी से व्याघात्तित होता हैं । १२-१६ । 
कार्य द्वारा धर्म, अधर्म और आकाश के लक्षण 
गतिस्पित्युपप्रहो” घर्माघमंयोरपकार: । १७१ 
न __आकहत्यावगाहः ३१८॥ 
१. “गतिस्थित्युपम्हौ' पाठ भी कहाँ-फही मिलता है, त्तठझपि भाष्य के अनुसार 
शरततिस्थित्युपग्रदो' पाठ अधिक संगत प्रत्तीत होता है। दिगम्बर परन्परा में तो 'गति- 
स्थित्युपग्रदो' पाठ टी जिवियाद रूप में प्रचल्ति है । 
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गत्ति और स्थिति में निमित्त बनना क्रमश: धर्म और अधरममं द्वव्यों . 
का कार्य है। 


अवकाश में निमित्त होना आकाश का काये है। 


धर्म, अधर्म और आकाश तीनो द्रव्य अमूर्त है अत. इन्द्रियगम्प नही हैं । इसलिए 
इनकी सिद्धि छोकिक प्रत्यक्ष हारा सम्भव नही है। आगम-प्रमाण से इनका अस्तित्व 
मान्य है, फिर भी आगम-पोषक ऐसी युक्ति भी है जो उच्त द्रव्यों के अस्तित्व को 
सिद्ध करती है । जगत्‌ में गतिशीर और गतिपूर्वक स्थितिशीक जीव और पुद्गरू ये 
दो पदार्थ है । गति और स्थिति इन दोनो द्रव्यो के परिणाम व कार्य है भौर उन्ही 
से पैदा होते हैं अर्थात्‌ गति और स्थिति के उपादान कारण जीव और पुदुगल ही 
है, तो भरी कार्य की उत्पत्ति में अपेक्षित निभित्त कारण तो उपादान कारण से भिन्‍न 
ही सम्भव है । इसीलिए जीव एवं पुदूगल की गति में निमित रूप से घर्मास्तिकाय 
की और स्थिति में निमित्त रूप से अधर्मास्तिकाय की प्रिद्धि हो जाती है। इसी 
अभिप्राय से शास्त्र में धर्मास्तिकाय का लक्षण गतिशील पदार्थों की गति में निमित्त 
होना' कहा गया और अपधर्मास्तिकाय का लक्षण “स्थिति में निमित्त होना । 


धर्म, अधर्म, जीव और पुद्गल थे चारो द्रव्य कही-न-कही स्थित है अर्थात्‌ 
आधेय बनना या अवकाश प्राप्त करना उनका कार्य है | पर अपने में अवकाश 
( स्थान ) देना आकाश का कार्य हूँ । इसीलिए आकाश का लक्षण अवगाह प्रदान 
करना माना गया है । 


प्रदब---साख्य, न्याय, वैशेषिक आदि दर्शनों में आकादा द्वव्य तो माता गया 
हैं परन्तु घर्म और अथर्म द्रव्यों को तो अन्य किसी ने नही माना, फिर जैन दर्शन 
में ही क्यो स्वीकार किया गया है ? 


उत्तर--जड और चेतन द्रव्य की गतिशीलता तो अनुभव-सिद्ध है जो दृद्या- 
दुद्य विदव के विशिष्ट अगर है। कोई नियामक तत्त्व न रहें तो चे द्रव्य अपनी सहज 
गतिशीछता से अनन्त आकाश में कही भी चले जा सकते है | सचमुच यदि थे 
अनन्त आकाश में चले हो जायें तो इस दृश्यादुश्य विश्व का नियत सस्यान कभी 
सामान्य रूप से एक-सा विसाई नही देगा, क्योकि इकाईरूप में अनन्त पुदूगल और 
अनन्त जीव अनन्त परिमाण विस्तृत आकाश क्षेत्र में बे-रोकटोंक सचार के कारण 
इस तरह पृथक हो जायेंगे जिनका पुन. मिलना और नियत सुष्टिरूप में दिखाई 
देना असम्मव नही तो दुष्कर अवश्य हो जायगा । यही कारण है कि उक्त गतिशील 
द्रस्यो की गतिमर्यादा के नियामक तत्त्व को जैन दर्शन ने स्वीकार किया है | यही 
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तत्त्व धर्मास्तिकाय हैं। इस तत्त्व को स्त्रीकार कर लेने पर तुल्य युक्ति से स्थिति- 
शर्पोंदा के नियामक अधचर्मास्तिकाय तत्व को भी जैन दर्जन ने स्वीकार कर. 
ल्या है । 
दिव्य के कार्यरूप पूर्व-पत्चिम गादि व्यवहार को उपपत्ति झाकाण के 
द्वारा सम्भव होने से दिद्वन्य को आकाण से अलग मानना आवश्यक नहीं । 
कितु घर्म-अधर्म द्रव्यो का कार्य आकाश से सिद्ध नहीं हो सकता, क्योकि आाकादा 
को गति और स्थिति का नियामक मानने पर वह अनन्त और अखंड होने से 
जड तथा चेतन द्रव्यो को अपने में सर्वत्र गति व स्थिति करने से रोक नहीं 
सकेगा और इस तरह नियत दृष्यादुदय विध्व के संस्थाव की अनुपपत्ति वी ही 
रहेगी । इसलिए घर्म-अधर्म द्रव्यो को जाकाश से भित्त एवं स्वतन्त्र मानना 
न्यायसंगत है। जब जड भर चेदन गतिशीर है तव मर्यादित आकादत्षेत्र में 
नियामक के बिना उनकी ग्रति अपने स्वभाव्रवश नहीं मानी जा सफती । इसलिए 
धर्म-अधर्म द्रव्यो का अस्तित्व युक्तिसिद्ध हैं। १७-१८। 
कार्य द्वारा पुदुगल का लक्षण 
इारीरघाइसनःप्राणापानाः पुदूगलानास्‌ । १९ | 
सुलदुःखजीचितमरणोपग्रहमम्ध | २० । 
शरीर, वाणी, मन, नि.इवास ओर उच्छवास ये पुद्गछो के उपकार 
( कार्य ) हैं । 
सुख, दु.ख, जीवन और मरण भी पुद्गल। के उपकार हैं | 
अनेक पौद्गलिक कार्यों में से कुछ का यहाँ निर्देश किया गया है, जो जीवों 
पर अनुग्रह-निग्रह करते हैं। औौदारिक जादि सव बारीर पोदुगछिक ही है | 
कार्मणशरीर मतीन्द्रिय है, किन्तु वह जौदारिक भादि मूर्त द्वव्य के सम्बन्ध से 
सुखदु खादि विपाक देता है, जैसे जलादि के सम्बन्ध से धान । इसलिए वह भी 
पौदुगलिक ही है । 
भाषा दो प्रकार की है--भावभापा और द्रव्यमापा । भावभापा तो वीर्या- 
न्तराय, मतिज्ञानावरण और श्रुतज्ञानावरण के क्षयोपद्मम से तथा अंग्रोपाग नाम- 
कर्म के उदय से प्राप्त होनेवाछी एक विशिष्ट दाक्ति है जो पुदुगरू-सावेल होने 
से पौदूगयलिक है और ऐसी दशक्तिमान्‌ आत्मा से प्रेरित होकर वचनरूप में 
परिणत होनेवाले भाषावर्गणा के स्कन्व ही दृत्मभाषा है । 
छल्ध तथा उपयोगरूप भावभन पुद्गलावलूम्वी होने से पौद्गलिक है। 
जशञानावरण तथा वीर्यान्तराय के क्षयोपशम से और अंगोपांग नामकर्म के उदय से 
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मनोवर्गणा के जो स्कन्घ गुणदोषविवेचल, स्मरण आदि कार्याभिमृख आत्मा के 
अनुग्राहक अर्थात्‌ सामर्थ्य के उत्तेजक होते है वें द्रव्यपन है । इसी अ्रकार भात्मा 
हारा उदर से बाहर निकाला जानेवाछा निःदवासवायु ( प्राण ) और उदर के 
भीतर पहुंचाया जानेवाक्ा उच्छवासवायु ( अपान ) ये दोनो पौद्गलिक है और 
जीवनप्रद होने से आत्मा के अनुग्रहकारी हैँ । 

भाषा, सन, प्राण और अपान इन सबका व्याघात और अभिभव देखने में 
आता है । इसलिए वे शरोर को भाँति पौदृगलिक ही है । 


जीव का प्रीतिरूप परिणाम सुख हैं, जो सातावेदनीय कर्मरूप अन्तरग 
कारण और द्रव्य, क्षेत्र आदि बाह्य कारणों से उत्पन्न होता है। परिताप ही 
दु.ख है, जो असातावेदनीय कर्मरूप अन्तरंग कारण ओर द्रव्य आदि बाह्य 
निमितों से उत्पन्न होता है । 

भायुकर्म के उदय से देहधारी जीव के श्राण और अपान का चलते रहना 
जीवित ( जीवन ) है और प्राणापान का उच्छेद मरण है। ये सब सुल, दुख 
आदि पर्याय जीवों में पद्गल्षों के द्वारा ही उत्पन्न होते हैं। इसलिए वे जीबो के 
प्रति पौदूगलिक उपकार कहे गए है । १९-२० । 


कार्य हारा जीव का लक्षण 


परस्परोपग्रहो जीवानाम्‌। २१ | 

परस्पर के कार्य में सिमित्त ( सहायक ) होना जीवो का उपकार है! 
“ पारस्परिक उपकार करना जीवो का कार्य है। इस सूत्र में इसी का निर्देश 
है 4 एक जीव द्वित्त-अहित के उपदेश द्वारा दूसरे जीव का उपकार करता है। 
मालिक पैसे से नौकर का उपकार करता है और नौकर हित या अहित की बात 
के हारा या सेवा करके मालिक का उपकार करता है । आंचार्म सत्कर्म का उपदेश 
करके उसके अनुष्ठान द्वारा शिष्य का उपकार करता है और शिष्य अनुकूल श्रवृत्ति 

द्वारा आचार्य का उपकार करता है । २१ । 

कार्य द्वारा काल़ का लक्षण 


वर्तेना परिणासः क्रिया परत्वापरत्वे च काल्स्य । २२॥ 
बतंना, परिणाम, क्रिया ओर परत्व-अपरत्व ये काछ के उपकार हैँ । 
काल को स्वृतन्त्र दृव्य मानकर यहाँ उसके उपकार गिनाये गए हैं । अपने- 
पने पर्याय की उत्तत्ति में स्वयमेंव प्रवर्तमल्‍न धर्म आदि द्वव्यों की निमित्तरूप 
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"से प्रेरणा करना वर्तना है | स्वजाति का त्याय किये बिना होनेवाला द्रव्य का 
अपरिस्पन्द पर्याय परिणाम है जो पूर्वावस्था की निवृत्ति और उत्तरावस्था की 
उत्पत्तिरप है। ऐसा परिणाम जीव में जश्ञानादि क्या क्रोघादिरूप, पुदुगल में 
तील-पीत वर्णादिखू्प और धर्मास्तिकाय जादि शेष द्वव्यों में अगरुलघु* गुण की 
द्वानिषवुद्धिलप है । गति ( परिस्पन्द ) ही क्रिया हैं। ज्येहत्व परत्व हैं और 
कनिषत्व भपरत्व । ययपि वर्तना आदि कार्य मयासम्मव धर्मास्तिकाय जादि 
द्रग्पो के ही हैं, तथापि काल सवका निमित्त कारण होने से यहाँ उनका वर्णन 
काछ के उपकाररूप से किया गया है । २२ ॥ 


१ अगुरुखु शब्द जैन परम्परा में तीन प्रमंगों पर मिन्न-मिन्न अर्थ में ज्यवहत है : 

(क ) आत्मा के क्षान-दर्शन आदि जो आठ गुण आठ कम से आया (आवरणवोन्य) 
भाने गए है उनमें एक अगुरुल्घुत्व नामक आत्मशुण है जो नोवकर्म से आवाय है। गोम- 
कर्म का काये जीवन में उच्च-नीच भाव॑ आरोपित करना है। छोकव्यवहार में जीव 
बन्म, जातिकुल, देश, रूपरंग और अन्य अनेक निमित्तों से उच्च था नीच रूप में न्यवद्धत 
होते है। परंतु सब आत्माएँ समान हैं; उनमें उच्च-नीचपन नहीं दे। इस शक्ति और 
योग्यतामूछक साम्य को स्ण्रि रखनेचाले सृहजजुण या शक्ति को अगुरुलघुत्व कहते है । 

(ज) अगुरुख्यु-नाम नाम-कर्म का एक भेद है। उत्तका जाये भागे नामक्र्म की 
चर्चा में आया दै। * 

(ग) 'क? क्रम पर की गई ज्याख्याघाला अय्रुलघुत्व केवल आत्मगत है, जब 
कि भस्‍रदुतत अगुरुल्घु शुग सभी जीव-अजीब द्रन्यों पर ल्गयू होता है। यदि द्रव्य स्वत्त- 
परिणमनशील हो तो किसी समय भी ऐसा क्‍यों नहीं होता कि वह द्रज्य अन्य द्वग्यरूप 
से भी परिणाम को आप्त करे? इसी प्रकार यद् अबन भी उठता है कि एक ऋ्ृब्य 
में निद्दित मिन्न-भिक्ष शक्तियाँ (गुण ) अपने-अपने परिणाम उत्पन्न करती हो रहत्ती 
है तो फोई एक शक्ति अपने परिगाम की नियतथारा की सीमा से बादर जाकर अन्य 
गक्ति के परिगाम को क्‍यों नहीं पैदा करती ! इसो तरह यद्द अइन भो उठता दै कि एक 
इन्य में थो अनेफ शक्तियाँ स्वीकृत की गई हैं ने अपना नियत रूदचरत्व छोडफर दिखर 
ए्यों नहीं जातो ? <न त्तीनों अइनों का उत्तर अद्युरुखघु शुण से दिया जाता दे) यद गुण 
सभी इन्यों में नियामक पद भोगता है, जिससे एक भी द्वन्य दव्यान्तर रहा होता, एक 
भी शुण युगान्तर का कार्य नहीं करता और नियत सहमायी परस्पर पृथक्‌ नहीं होते । 


अन्यों के उस्पष्ट आधार के अत्तिरिक्त भी मैंने अयुरुलघु द्युण की अंतिम न्याख्या का 
विचार किया । में इसका समाषान दुँढ रद्या था। झुझसे जब कोई पूछता तब यह ज्याख्या 
बतलछा देता। परंछु समाधान प्राप्त करने की जिश्चासा तो रहती ही थी। प्रस्तुत टिप्पपो 
लिखते समय एकाएक स्व॒० पंडित गोपाजदासजी दरैया की जैनसिद्धान्तप्रवेशिका 
पुस्तक मिल गई । इसमें श्रोयुत गरैयाजी ने मी यही विचार व्यक्त किया दै। इसलिए 
यद्द कहा जा सकना है कि इतने अंश में मेरे इस विचार को समर्थन आप्त हुआ ! अत््व 
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पुदूगऊ के असाधारण पर्याय 
स्परशरसगन्धवर्णवन्तः पुद्ूगछा: । २३ । 
शब्दबन्धसोदम्यस्थौल्यसंस्थानभेदतमइछाया5प्तपोद्द्योतवन्तस्त । २४ । 
पुद्गल स्पर्श, रस, गन्घ और वर्णवाले होते हैं। 
वे शब्द, वन्च, सूक्ष्मतव, स्थूरूत्व, स्थान, भेद, अन्धकार, छाया, 
आत्तप और उद्योत्तवाले भी होते हैं । | 
बौद्ध दर्शन में पुदूगल धान्द का व्यवहार जीव के अर्थ में किया जाता है 
तथा वैशेषिक आदि दर्शनों में पृथ्वी आदि भूर्त द्वव्यो को समान रूप से स्पर्श, 
रस आदि चतुर्गुण युक्त नहीं माना गया है फिन्‍्तु पृथ्वी को चतुर्गुग, जल को 
गन्धरहित त्रिगुण, तेज को गन्ध-रसरदित द्विगुण और वायु को मात्र स्पर्णगुण 
युक्‍त माना गया हैं। इसी तरह उन्होने मन में स्पर्श आदि चारो गुण नही माने 
है| इस प्रकार धौद्ध आदि दर्शनो से मतभेद दर्शाना प्रस्तुत सूत्र का उद्देश्य है । 
इस सूत्र द्वारा यह प्रकट किया गया है कि जैन दर्शन में जीव और पुदुगल तत्त्व 
भिन्‍न हैं । इसीलिए पुदूगछ शब्द का प्रयोग जीव तत्त्व के लिए नही होता । इसी 


भैने यहाँ इसका उल्लेख णिया हैं। विशिष्ट अभ्यासी अधिक अन्वेषण करें । स्व० बरैयाजी 
अन तत्लझान के ऊंसाधारण श्ाता थे । 


ऊपर अगुरुल्पु शुण के लिए दी गई युक्ति के समान ही एक युक्ति जैन परम्परा में 
भान्‍्य धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय के समर्थन में दी जाती है। वह चुलनात्मक एृष्टि से 
जानने योग्य है । जड और चेतन गतिशील दोने के कारण आकाश में चाहे जद्ाँ न चले 
जायें ब्सके लिए उक्त दोनों काय नियामक रूप से माने गए हैं और क॒द्दा गया है कि 
श्नके कारण गतिशील द्व॒न्यों की गतिस्थिति छोकक्षेत्र तक मर्यादित रदती है। जिस 
प्रकार ये दोनों काय गतिस्थिति के नियामक माने गए दे उस्ती प्रकार अगुरुरषु गुण 
को मानना चाहिए । ्‌ 

गतिस्थिति की मर्यादा के रिए गतिस्थितिशील पदार्थों का रवमाव ही माना जाय या 
आकाश का ऐसा राव माना जाय और उक्त दोनों कार्यों को न मानें तो क्या असंयति 
है ? ऐसा मदन सहज उठता है। परन्तु यह विषय अद्वेतवाद का ने से इसमें केवल 
सिद्ध का समर्थन करने की वात है। यह विपय हेतुवाद या तकवाद का नहीं है कि 
केबल तवो से इन कार्यों को स्वीकार या अस्वीकार किया जाय। अगुरुल्घ थ्ण के 
समर्थन के विषय में मी सुख्यरूप से अद्वेतुवाद का दी आअ्य लेना पडता है। दऐसुवाद 
अन्द में अददेतुवाद की पृष्टि के लिए ही है, यद्द स्वीकार किये बिना नहों चलता। 
इस प्रकार सब दक्शनों में कुंछ विषय हेत॒वाद और अद्देतुवाद की भयांदा में जा 


जते हैं । 


५. २३-२४ ] पुदुगल के असाधारण पर्याय श्२९ 


तरह पृथ्वी, जल, तेज और वायु ये सभी पुदुगल के रूप में समान हैं मर्थात्‌ ये 
सभी स्पर्द आदि चतुर्गुण से युक्त हैं। जैन-दर्शन में मन भी पौद्ूगलिक होने से 
स्पर्ण आदि गुणवाला ही है! स्पर्श आठ-प्रकार का है---कठिन, मुंदुं, गुद, लघु, 
शीत, उष्ण, स्तिग्ध और रुक्ष । रस पाँच हुँ---कडुवा, चर॒परा, कसैला, खट्ठटा और 
भीठा । गन्‍्ध दो हँ--सुगन्व और दुर्गन्‍्ध । वर्ण पाँच है--कालछा, नीछा ( हरा ), 
छाल, पीछा और सफेद । इस तरह स्पर्श गादि के कुछ वीस भेंद है, पर इसमें 
से प्रत्येक्त के संघ्यात, अधल्यात और अनन्त भेद तरतममाव से होते हैं । मृदु तो 
एक गुण है, पर श्रत्पेक भृदु वस्तु की मृदुता में कुछ-न-कुछ तरतग्ता होती है । 
इस कारण सामान्य रूप से मृदुत्व का स्पर्ण एक होने पर भी तारतम्य के अनुसार 
उसके संल्यात, असस्यात और अनन्त भेद हो जाते है । यही' वात कठिन आदि 
अन्य स्पर्श तथा रस आदि अन्य गुणो के विषय में हैँ । 

दब्द कोई गुण नही है, जैसे कि वैशेषिक, नैयायिक् जादि दर्शनों में माना 
जाता है । वह भाषावर्गणा के पुदुगलो का एक विद्धिष्ट प्रकार का परिणाम है । 
निमित्त-भेद से उसके अनेक भेद हो जाते है । जो शब्द आत्मा के प्रयत्न से उत्पन्त 
होता है वह श्रयोगज है और जो किसी के प्रयत्न के बिना ही उत्पन्न होता है वह 
वैज्नसिक है, जैंसे वादछो की गर्जना | प्रयोगज गब्द के छ प्रकार है---१, भापा--- 
अनुष्य आदि की व्यक्त और पद्षु, पक्षी आदि की अन्यक्त ऐसी अनेकविध 
भाषाएँ, २. तत--चमडे से छपेटे हुए वाद्यो का आर्थात्‌ मृदंग, पटह आदि का 
चाब्द, ३. वितत--तारवाले वीणा, सारंगी आदि वाद्यो का शब्द; ४. घन-++« 
झालर, घट आदि का णब्द, ५ शुप्रि--फूंककर वजाये जानेवाले शल, बाँसुरी 
आदि का दब्द, ६, संघर्ष--लछकडी आदि के घर्षण से उत्पन्न दाव्द | 


परस्पर आइलेपरूप बन के भी प्रायोगिक और वैस्सिक ये दो भेद हैं । 
जोव और दारीर का सम्बन्ध तथा राख गौर छकडी का सम्बन्ध प्रयत्नसापेक्ष 
होने से प्रायोगिक वन्च है | बिजली, मेघ, इन्द्रधनुष आदि का प्रयत्न-निरपेक्ष 
पौद्गलिक संइंछेप वैज्नसिक वन्ध है । 

सूदमत्व दौर स्यूलत्व के अन्त्य तथा आपेक्षिक ये दो-दो भेद हैं । जो सूक्ष्मत्व 
तथा स्थूलत्व दोनो एक ही वस्तु में अपेक्षा-मेद से घटित भ हों वे अन्त्य और जो 
घटित हो वे आपेक्षिक है । परमाणुओ का सुद्मत्व और जगदु-व्यापी महास्कन्ण का 
स्थुलत्व अन्त्य है, नयोकि अन्य पुदुगल की अपेक्षा परमाणुओो में स्थुलत्व और महा- 
स्कन्ध में सूक्ष्मतव घटित नही होठा ।दचणुक जादि मध्यवर्ती स्कन्धों के सुक्ष्मत्व व 
स्थृूलत्व दोनों आपेक्षिक है, जैसे आाँवले का सूदमत्व और विल्व का स्थूरूत्व 
आँवलछा विल्द से छोटा है अत. सृक्म है और विल्व आँवले से वडा है अत. स्थूछ 

हि 
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है।-परन्तु वही धाँबला घेर की अपेक्षा स्पूल है और वही घिल्व कृष्माण्ड को अपेक्षा 
सृध्ष्म है । इध तरह जैसे आपेक्षिक होने से एक हो कसतु में सूक्मत्व-स्थूलत्व दोनों 
विरुद्ध पर्याय होते हैं, वैसे मन्त्य सूवमत्व और स्वृलत्व एक वस्तु में नही होते । 

इंस्थान इृस्येत्व और जनित्यंत्व दो प्रकार का है | जिस आकार की किसी के 
साथ तुलना की जा सके यह हृत्थ॑ेत्वरूप हे लौर जिसकी तुछंना न कौ जा सके वह 
अनित्य॑त्वरूप हैं।मेघ आदि का संस्थान ( श्चना-विध्ोध ) जमित्व॑त्वरूप है, 
वयोकि अनियत होने से किसो एक प्रकार से उसका निरूपंण नहीं किया जा 
सकता और धन्य पदार्थों का संस्थान इत्यंत्वरूप है, जेसे गेंद, सिधाड़ा भादि ; 
गोल, वरिकोण, बतुव्कीण, दीर्थ, परिमण्डल ( वलयाकार ) आदि रूप में इत्मंत्व- 
रूप संस्थान के अनेक भेद हैं। 

एकत्व अर्थात्‌ स्कन्धरूप में परिणत पुद्यलपिण्ड का विश्लेय (विभाग) होता 
सेद है । इसके पाँच प्रकार हैं--१. औल्करिक--धोरे या खोदे जाने पर होने 
पाला लकड़ी, पत्वर जादि का भेद; च्ौणिक--कंण-कण ऊूव में चृण हो 
जानां, जैसे जौ आदि का सेतू , जाट भाँद; ३. शप्ड---टुकेड़े-टुकड़े द्वीकेर टूट 
लाना, जैंते घंटे का कपालादि; ४. प्रतर--परतें था तठहें विकलना, थैते धम्नक, 
भोजपत्र णादि; ५. अनुतहं--छाछ निकलता, जैसे वास, ईल जादि । 

तम अथीत्‌ अन्यकार, जो देखने में शकावट डालनेवाला, प्रकाद् का विरोधी 
एक परिणाम-विदेष है । 

छावा प्रराध्ष के ऊपर आवरण जा जाने से होती है । इसके दो प्रकार हैं--- 
दपण आदि स्वच्छ पदार्थों में पटनेवाला बिम्थ जिसमें भुखादि का- वर्ण, ओकार 
भादि ज्यो-का-त्यो दिखाई देता है और बस्य अस्यच्छ यरतुओ पर पड़नेवाली 
“बरछाई प्रतिविश्वरुष छाया है । 

धूर्प लादि का उष्ण प्रकादा आतंप औौर चन्द्र, मणि, खद्योत आदि का अनुष्ण 
( धीतछ ) प्रकाश उद्योत है । 

स्पर्श आदि तथा छब्द आादि उपयुक्त सभी पर्याय पृदगल के कार्य होने से 
वौद्गलिक माने जाते हैं । 

सूच २३ और २४ को अलग करके यह यतलाया गया है कि स्पर्श जादि 
पर्याय परमाणु और स्कन्म दोनो में होते है, परन्तु दान्‍्द, बन्च आदि पर्याय केवल 
स्‍्कत्प में होते है। सूकमत्व यद्यपि परमाणु व स्कन्ध दोनों का पर्याव है, तथापि 
इसका परिगणन स्पर्श आदि के साथ न करके दाव्द आदि के साथ किया गया 
हैं वह इसलिए कि प्रतिपक्षी स्थूछत्व पर्याय के साथ उसके कथन का ओचित्य 
है । २३-१४ ॥ 
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पुदूगल के मुख्य प्रकार 
अगवः स्कन्‍्चास्प । २५१ 
पुदुगल परमाणु और स्कन्घरूप हैं । 
पुदूयल द्रव्य इकाईरूप में अनन्त है और उनका वैविष्य भी अपरिमित है, 
तथापि भागे के दो सूत्गे में पौदूगलछिक परिणाम की उत्पत्ति के भिन्‍न-भिन्‍न कारण 
दर्शाने के लिए यहाँ ठदुपयोगी परमाणु ओर स्कन्‍्ध ये दो प्रकार संक्षेप में सिदिष्ट 
हैं। सम्पूर्ण पुदूगलराशि का इन दो प्रकारों में समावेश हो जाता है । 
जो पुदुगछ दन्य कारणरूप हैँ पर कार्यरूप नही है, वह अन्त्य द्रव्य है । ऐसा 
हब्य परमाणु है, जो नित्म, सूक्म और किसी एक रस, एक नव, एक वर्ण और 
दो स्पर्श से युक्त होता है । ऐसे परमाणु दन्प का ज्ञान इन्द्रियो से नही होता ॥ 
उसका ज्ञान आगम या अनुमान से साध्य है। परमाणु फा अनुमान फार्यदेतु से 
भाना गया है। जो-जो पौद्गलिक कार्य दुष्टिगोचर होते हैं, वे सद सकारण हैं । 
इंस्ी प्रकार जो अदृद्य अन्तिम कार्य होगा, उप्तका भी कारण होना चाहिए, 
वही कारण परमाणु द्रव्य है। उसका कारण अन्‍य द्रन्‍्य न होने से उसे अन्तिम 
कारण कहा गया है। परमाणु द्रव्य का कोई विभाग नही होता और न हो 
सकता हैं। इसलिए उसका आदि, मध्य जोर अन्त यह स्वयं हो होता है। परमाणु 
दब्य अबद्ध ( मसमुदायरूप ) होता है । 
स्कन्घ दूसरे प्रकार का पुदुगल द्रव्य है । सभी स्कन्‍्घ बद्ध---प्रमुदायरूप होते 
है और वे अपने कारणद्रव्य की अपेक्षा से कार्यद्रव्यरूप तथा कार्यद्रन्य की अपेला 
से कारणद्ण्यसूप हैं, जैसे द्विप्रदेश आदि स्कन्‍्ध परमाणु आदि के कार्य हैं और 
त्रिप्रदेश आदि के कारण है । २५ । 
स्कन्ध और अणु की उत्पत्ति के कारण 
सद्भूगतभेदेस्य उत्पंसन्ते । २६॥ 
भेदादणु: ९ २७१ 
संघात से, भेद से ओर सघात-मेद दोनो से स्कन्घ उत्पन्न होते हैं । 
अणु भेद से ही उत्पन्न होता है। 
स्कत्व ( अवयवी ) द्रव्य की उत्पत्ति तीन श्रकार से होदी है। कोई स्कन्घ 
संघात ( एकत्वपरिणति ) से उत्पन्न होता है, कोई भेद से और कोई एक साथ 
भैद-संघाद दोनों निमित्तो से। जब अलग-अलग स्थित दो परमाणुओं के मिलने 
पर द्विभ्रदेशिक स्कन्ध होता है तव बह संघातजन्य कहलाता हैं । इसी प्रकार तीन, 
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चार, संख्यात, असंख्यात, अनन्त और अनन्तानन्त पर॒माणुओ के मिलने मात्र से 
त्रिप्रदेश, चतुष्परदेश, सख्यातप्रदेश, असंख्यातप्रदेश, अनन्तप्रदेश तथा अनन्तानन्त- 
प्रदेश स्कनच वनते है जो सभी संवातजन्य है । किसी बडे स्कन्घ, के टूटने 
मात्र से जो छोटे-छोटे स्कन्‍धच होते है वे भेदजन्य है। ये भी हिम्रदेश से 
अनन्तानन्तप्रदेश तक होते हैं। जब किसी एक स्कन्‍्च के टूटने पर उसके 
अवयव के साथ उसी समय दूसरा कोई द्रव्य मिल्ल जाने से नया स्कन्ध बनता है 
तब वह स्कन्‍्धच भेद-सघातजन्य कहलाता हैं। ऐसे स्कन्ध भी द्विप्रदेश से छेकर 
अनन्तानन्तप्रदेश तक हो सबते है । दो से अधिक प्रदेश॒वाले स्कनन्‍्ध जैते प्रीन, 
चार भादि अलग-अलग परमाणुमों के मिलने से भी निश्रदेश, चतुण्यदेश आदि 
स्कन्ध होते है और द्विग्रदेश स्कन्ब के साथ एक परमाण मिलने से भी त्रिप्रदेश 
तथा द्विप्रवेश या भिश्रदेश स्कन्‍्ध के साथ अनुक्रम से दो या एक परमाणु मिलने 
से भो चतुष्पदेश रकन्ध बनता है । 

अणु द्रव्य किसी द्रव्य का कार्य नही है, इ लिए उसकी उत्तत्ति में दो द्वव्यो 
का सघात सम्भव नही । यो तो परमाणु नित्य झ/ना गया है, तथापि यहाँ' उसकी 
उत्त्ति पर्यायदृष्टि से कही गई है, अर्थात्‌ परमाणु द्वन्यरूप में तो नित्य ही है, 
पर पर्यायदृष्टि से जन्य भी है। परमाणु का कभी स्कन्‍्ध का अवयव वनकर 
सामुदायिक अवस्था में रहना और कभी स्कन्घ से अछग होकर विशकलित अवस्था 
में रहना ये सभी परमाणु के पर्याय ( अवस्थाविशेष ) है । विष्ाकलित भवस्या 
स्कन्ध के भेद से ही उत्पन्त होती हैं । इसलिए यहाँ भेद से अणु की उत्पत्ति के 
कथन का अभिप्राय इतना ही हैं कि विशकलित अवस्थावाला परमाणु भेद का 
कार्य है, शुद्ध परमाणु नही । २६-२७ । 

अचाक्षुप स्कन्ध के चाक्षुप बनने में हेतु 
भेदसंघाताम्यां चाक्षुषपाः । २८ । 

भेद और संघात से ही चाक्षुष स्कन्घ बनते हैं । 

अचाक्षुष स्कन्ध निमित्त पाकर चाक्षुप वन सकता है, इसी का निर्देश इस सूत्र 
ञेँहै। 

पुदूगल के परिणाम त्रिविघ है, अत. कोई पुदुगल-स्कन्ध अचाक्षुप ( चक्षु से 
अग्राह्म ) होता है तो कोई चाक्षुप ( चक्षृ-प्राह्म ) । जो स्कन्ध पहले सुक्ष्म होने से 
अचाक्षुप हो वह निर्मित्तवश सुक्ष्मत्व परिणाम छोडकर बादर ( स्थूल ) परिणाम- 
विशिष्ट बनने से चाक्षुप हो सकता है। उस स्कत्घ के ऐसा होने में भेद तथा 
अंधात दोनो हेतु अपेक्षित हैं ! जब किसो स्कन्‍्व में सुक्ष्मत्व परिणाम की निवृत्ति 


५. २८ ] अचाक्षुप स्कन्ध के चाक्षुप बनने में हेतु श्र्वे 


से स्थृूछ॒त्व पर्रिणाम उत्पन्न होता हैँ तव कुछ नये अणु उस स्कत्घ में मिल जाते 
है | मिलते ही नही, कुछ अणु उस स्कन्व से अलग भी हो जाते है । सूदमत्व 
परिणाम की निवृत्तिपूर्वक स्थूलत्व परिणाम की उत्पत्ति न केवल संघात अर्थोत्त्‌ 
अणुओ के मिलने मात्र से होती है और न केवल भेंद अर्थात्‌ अगुओ के अलग 
होने मात्र से | स्थूलत्व ( बादरत्व ) परिणाम के अतिरिक्त कोई स्कन्व चाक्प 
होता ही नही | इसीलिए यहाँ नियमपूर्वक कह्दा गया है कि चाक्षप स्कन्व भेंद 
और सघात दोनो से धनता है । 


“जेद' झन्द के दो कर्ण है---१. स्कन्घ का टूटना अर्थात्‌ उसमें से अणुलो का 
' अलग होना और २. पूर्व-परिणाम निवृत्त होने से धूसरे परिणाम का उत्पन्न 
होना । इनमें से पहले अर्थ के अनुसार ऊपर सूनार्थ रिखा गया है। दूसरे अर्थ के 
अनुसार सूत्र की व्यास्या इस प्रकार है--जब कोई सूक्ष्म स्कन्ध नेत्र-ग्राह्य बादर 
परिणाम को भ्राप्त करता है, अर्थात्‌ अचाक्षुप न रहकर चाक्षुप वनता है, तब 
उसके ऐसा होने में स्थूछ परिणाम अपेक्षित हैं जो विशिष्ट अनन्ताणु संख्या 
( संघाव ) सापेक्ष है। फेवछ सूद्ष्मत्वरूप पूर्व-परिणाम की निवृत्तिपूर्वक बवीन 
स्थूलत्व-परिणाम चाक्षुप घनने का कारण त्तही और केवछ विशिष्ट अनन्त संख्या 
भी चाक्षूप बनने में कारण नही, किन्तु परिणाम ( भेद ) और उक्त सर्या-सघात 
दोनो द्वी स्कन्ध के चाक्षुप बनने में कारण है । 


यद्यपि सूत्रगत 'चाक्षु्प पद से तो चक्षु-प्राह्म स्कन्ध का हो बोध होता है, 
तथापि यहाँ चक्षु पद से समस्त इन्द्रियो का लाक्षणिक वोष अभिप्ेत है । तदनुसार 
सूच का अर्थ यह होता है कि सभी अतीन्द्रिय स्कन्धों के इन्द्रियग्राह्म बनने में 
भेद और सघात दो ही हेंठु अपेक्षित है । पौद्यलिक परिणाम की अमर्यादित 
विचित्रता के कारण जैसे पहले के अठोन्‍न्द्रिय स्कत्ध भी चाद में भेंद तथा संघात- 
रूप निमित्त से इन्द्रियग्राह्म धन जाते है, पैसे ही स्यृल्ल स्कन्ध सूदम बन जाते हैं । 
इतना ही नही, पारिणामिक विचिब्रता के कारण अधिक इन्द्रियो के हारा ग्रह 
स्कन्ध भत्प इन्द्रियग्राह्म बन जाता है । जैसे लवण, हिंगु आदि पदार्थ नेत्र, स्पर्शन, 
रना और प्राण इन चारो इन्द्रियो द्वारा ग्राह्म होते है, परन्तु जल में गछ जाने 
से केवकछ रसना और प्राण इन दो इन्द्रियो से हो प्रहण हो सकते है । 


प्रदन--स्कन्घ के चाक्षुप बनने में दो कारण बतलाये गए, पर अचाक्षुप 
स्कन्ध को उर्पत्ति के कारण चयो नही बताये गए ? 


उत्तर--सूत्र २६ में सामान्य रूप से स्कन्ध मात्र की उत्पत्ति के तीन हँतुओ 
का कथन है। यहाँ तो केवल विद्येप स्कन्घ की उत्पत्ति के मर्थात्‌ भचाक्षप से 


श्श्४ तत्त्वार्थसूत्र * [५. २९ 


आाक्षुप बनने के हेतुओ का विशेष कथन हुआ है । मतः उस सामान्य विधान के 
जनुसार अचाक्षुप स्कन्ब की उत्पत्ति के तीन ही हेतु होते हैं। साराद्य यह है कि 
सूत्र २६ के अनुसार भेद, संघात और गेद-सघात इन तोनो हेतुओं से अचालुप 
स्कमघ बनते है । २८ । 


जत्‌' की व्याल्या 


उत्पादव्ययक्रौव्ययुक्तं सत्‌ । २५ । 

जो उत्पाद, व्यय और प्नौव्य इन तीनो से युक्त है वही सत्‌ है । 

“सर्त्‌ के स्वरूप के विषय में विभिन्‍त दर्शनों में मतभेद है) एक दर्दान* 
सम्पूर्ण सत्‌ पदार्थ ( प्रह्म ) को केवल ध्रुव ( नित्य ) ही माचता है । दूसरा दर्शन 
पदार्थ को निरन्वय क्षणिक (मात्र उत्पाद-विनाशशील ) मानता है । तोसरा 
दर्शन चेतनतत््वरूप सत्‌ को तो केवल प्लुव ( कूटस्थनित्य ) और प्रकृति तत्व- 
रूप सत्‌ को परिणामिन्त्यि ( नित्यानित्य ) मानता है। चौथा दर्शन अनेक सत्‌ 
थदार्थों में से परमाणु, काल, आत्मा आदि कुछ सत्‌ तत्त्वों को कूटस्थनित्य और 
घट-पट आदि कुछ संत्‌ को मात्र उत्पाद-व्यवशीछ ( अनित्य ) मानता है| परन्तु 
जैनदर्ान वा सत्‌ के स्वरूप से सम्बद्ध मन्तव्य एन मतों से भिन्न है और वही 
इस सूत्र का विषय है । 

जैनदर्शन के अनुसार जो सत्त्‌ ( वस्तु ) है वह पूर्ण रूप से केवल कूटस्थ- 
नित्य या कैवलू निरन्वयविनाशी या उसका अमुक भाग कूंटस्थनित्य भोर अमुक 
भाग परिणामिनित्य अथवा उसका कोई भाग मात्र नित्य भौर कोई भाग मात्र 
अनित्य नही हो सकता । इसके अनुसार चेतन भौर जड, अमूर्त और मूर्त, सूक्ष्म 
और स्थूछ, सभी सत्त्‌ पदार्थ उत्पाद, व्यय और क्रोन्‍्य रूप से त्रिखू्प है । 


प्रत्येक वस्तु में दो अंश होते है । एक मंद्य तो तीनो कालो में शाइवत रहता 
हैं और दूसरा अंश सदा अशाश्वत होता है । शाइवत अश, के कारण अत्येक नस्तु 
श्ौव्यात्मसक (स्थिर ) और अद्यादइवत्त अजय के कारण उत्पाद-व्ययात्मक 
( गस्थिर ) कहलाती है । इन दो अंश्षो में से किसी एक की ओर दृष्टि जाने और 
दूसरे की ओर न जाने से वस्तु केवछ स्थिररूप या केवलक अस्थिररूप प्रतीत होती 
है । परन्तु दोनो अंशो पर वृष्टि डाल़नें से ही वस्तु का पूर्ण और यथार्थ स्वरूप 


३० वेदान्त--औपनिपदिक शा द्वुरमत । 
२. बौद्ध । 8. पताख्य ॥ 
#७ न्याय, वैशेषिक | * 


५. ३० ] विरोध-परिहार एवं परियामिनित्यत्व का स्वरूप श्श्ष्‌ 


ज्ञात हो सकता है इसलिए दोनों दृष्टियों के अनुसार ही इस सूच में सत्‌ ( वस्तु ) 
का स्वरूप प्रतिपादित है । १९ । 


विरोध-परिहार एवं परिणामिनित्यत्व का स्वरूप 
तड्ूवाब्ययं नित्मम्‌ ॥ ३० । 
जो अपने भाव से ( म्पनी जाति से ) च्युत न हो वही नित्य है । 


पिछले सूत्र में कहा गया कि एक ही वस्तु उत्पाद-ध्यय-प्रौव्यात्मक है. गर्धात्‌ 
स्थिरात्यिर (उमयरूप) है। परन्तु प्रष्न होता दै कि यह कैसे सम्भव है? जो स्थिर 
है वह अस्थिर कैसे ? जो अस्थिर है वह स्थिर कैसे ? एक ही वस्तु में स्थिरत्व 
और अस्थिरत्व दोनो गंध शीत-उष्ण की भाँति परस्परविरुद्ध होने से एक ही 
समय में हो नही सकते । इसलिए वया सत्‌ की उत्पाद-व्यय-पक्‍्ौव्यात्मक व्याब्या 
विदद्ध नही है ? इस विरोध के परिद्दारार्थ जैन दर्शन सम्मत नित्यत्व का स्वरूप 
प्रतिपादित करना ही इस सूत्र का उद्देक्ष्य है । 

यदि कुछ अन्य दर्दानों की भाँति जैन दर्शन भो वस्तु का स्वरूप यह मानर्ता 
कि किसी भी प्रकार से परिवर्तन को प्राप्त किये बिना ही वस्तु सदा एक रूप में 
अवस्थित रहती है” तो इस कूटस्थनित्यत््व में अनित्यत्व सम्भव न होने से एक 
ही वस्तु में स्थिरत्व और अंस्थिरत्व का विरोध आता । इसी प्रकार अगर जैन 
दर्दान वस्तु को मात्र क्षणिक अर्थात्‌ प्रति क्षण उत्पन्न तथा नष्ट होनेवाली मानकर 
उसका कोई स्थायी आधार न भानता तो भी उत्पाद-व्ययशील खनित्यपरिणाम 
में नित्यत्व सम्भव न होने से उक्त विरोध आता । परल्तु जैन दर्शन किठ्ती वस्तु को 
केवछ कूटस्थनित्य या परिणामिमात्र न मानकर परिणामिनित्य मानता है। 
इसलिए सभी तत्त्व अपनी-अपनी जाति में स्थिर रहते हुए भी निमित्त के अनुसार 
परिवर्तन ( उत्पाद-व्यय ) प्राप्त करते हैं। अतएव प्रत्येक वस्तु में मूल जाति 
( द्रच्प ) की अपेक्षा से न्लौव्य और परिणाम को अपेक्षा से उत्पाद-ध्यय के धटित 
होने में को६ विरोध नही है। जैन दर्शन का परिणामिनि त्त्यत्ववाठ साल्य दर्शन 
को तरह केवल जड ( प्रकृति ) तक ही सीमित नही है, किन्तु वह चेतन दत्त्त पर 
भी घटित हीता है । 

सब तत्त्वो में व्यापक रूप से परिणागिनित्यत्ववाद को स्वीकार करने के लिए 
भुख्य साधक प्रमाण अनुभव है। सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर कोई ऐसा तत्त्व अनुभव में नही 
गाता जो केवल अपरिणामी हो या सात्र परिमाणरूप हो | थाद्या शोर आम्यन्त- 
रिक सभी वस्तुएँ परिणामिनित्य ही प्रतीत होती हैं॥ यदि सभी चस्तुएँ जात 
द्णिक हो तो प्रत्येक क्षण में नहं-नई वस्तु उत्पन्न तथा नए होगे तथा उसका 
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कोई स्थायी आधार न होने से उस क्षणिक परिणाम-परम्परा में सजातीयता का 
कभी अनुभव नही होया अर्थात्‌ पहले देखी हुईं वस्तु को फिर से देखने पर जो 
यह वही है” ऐसा भ्रत्यभिज्ञान होता है वह न होगा, वयोकि जैसे प्रत्यभिज्ञान के 
लिए उसकी विपयभूत वस्तु का स्थिरत्व आवध्यक है, वैसे ही द्रष्टा आत्मा का 
स्थिरत्व भी आवदयक है । इसी अकार यदि जड या चेतन दत्व मात्र निविकार 
हो तो इन दोनों तत्त्वों के मिश्रणरूप जगत में प्रतिकषण दिखाई देनेवाली 
विविधता कभी उत्पन्न न होगी । अत. परिणामिनित्यत्ववाद को जैन दर्दान युक्ति- 
संगत मानता है । है 
व्याख्यान्तर से संत्‌ का नित्यत्व 
तड्ावान्ययं नित्यम्‌ 

स॒त्‌ अपने भाव से च्युत न होने से नित्य है ! 

उत्पाद-व्यय-प्रौग्यात्मक होना ही वस्तुमात्र का स्वरूप है भोर यही सत्‌ है । 
सतृ-स्वरूप नित्य है भर्थात्‌ वह तीनों कालछो में एक-सा अवस्थित रहता है । ऐसा 
नही है कि किसी वस्तु में या वस्तुमात्र में उत्पाद, व्यय तथा भौन्य कभी हो और 
कभी न हो | प्रत्येक समय में उत्पादादि तीनो अंश अवद्य होते है । यही पत्त का 
नित्यत्व है । 


अपनी-अपनी जाति को न छोडना सभी द्रव्यों का भौन्‍्य हैं और प्रत्येक 
समय में भिन्‍न-भिन्‍न परिणामरूप से उत्पन्त सौर नष्ट होना उत्पाद-ध्यय हैँ । 
प्रौन्‍्य तथा उत्पाद-व्यय का क्र द्रव्यमात्र में सदा चलता रहता है । उस चक्र में 
से कभी कोई अंश लुप्त नही होता, यही इस सूत्र में कहा गया है । पूर्व सूच में 
प्रौव्य का कंथन द्रव्य के अन्चयी ( स्थायी ) अंश मात्र को लेकर हैं और इस सूत्र 
में नित्यत्व का कयन उत्पाद, व्यय और ज्ौग्य इन तीनो अज्यो के अविच्छिन्तत्व 
हो छेकर है । यद्दी पूर्व सूत्र में कथित श्लौग्य और इस सूत्र में कथित नित्मत्व 
हैं अन्तर है । ३० । 


अनेकान्त-स्वरूप का समर्थन 


अपितानपितसिद्धेः । ३१ ॥ 


प्रत्येक वस्तु अनेकधर्मात्मक है, क्योकि अपित--अपंणा अर्थात्‌ 
अपैक्षा-विश्ेष से और अनरपित--अनपंणा अर्थात्‌ अपेक्षान्तर से विरोधी 
स्वरूप सिद्ध होता है। 


प्‌ ३१] अनेकान्त-स्वरूप का समर्थन . व्याख्यान्तर श्यू७ 


परस्पर विरुद्ध किन्तु प्रमाण-सिद्ध धर्मों का समन्वय एक वस्तु में कैसे हो सकता 
है, तथा विद्यमान अनेक धर्मो में से कभी एक का और कभी दूसरे का प्रतिपादन 
बयो होता है, यही इस सूत्र में दर्शाया गया है । 

आत्मा सत्‌ है! इस प्रतीति या उक्ति में सत्त्त का जा भान होता है वह सब 
प्रकार से घटित नहो हो सकता । यदि ऐसा हो तो आत्मा चेतना जादि स्व-रूप 
की भाँति घढादि पर-रूप से भी सत्‌ सिद्ध होगी अर्थात्‌ उसमें चेतना को तरह 
चटत्वथ भी भासमान होगा जिससे उसका विशिष्ट स्वरूप सिद्ध ही न होगा। 
विशिष्ट स्वरूप का अर्थ ही यह है कि यह स्व-रूप से सत्‌ और पर-रूप से असत्‌ 
है | इस प्रकार अपेक्षा-विद्येप से सत्त्व और अपेक्षान्तर से असत्त्व ये दोनों घर्म 
आत्मा में सिद्ध होते है । सत्त्व-असत्त की भाँति नित्यत्व-अनित्यत्व घर्मं भी उसमें 
विद्ध है। द्रव्य ( सामान्य ) दृष्टि से नित्यवव और पर्याय ( विशेष ) दृष्टि से 
अनित्यत्व सिद्ध होता है। इसी प्रकार परस्पर विरुद्ध दिखाई देनेवाले, परन्तु अपेक्षा« 
भेद से सिद्ध और भी एकत्व-अनेकत्त आदि घर्मो का समन्वय आत्मा आदि सब 
बस्तुओ में अवाधित है। इसलिए सभी पदार्थ अनेकधर्मात्मक माने जाते है । 

ध्याद्यान्तर, 
अपितानपितसिद्धे 

प्रत्येक वस्तु अनेक प्रकोर से व्यवहायें है, क्योकि अपेणा और अन- 
पंणा से अर्थात्‌ विवक्षा के अनुसार प्रधान एवं अप्रधान भाव से व्यव- 
हार फी सिद्धि ( उपपत्ति ) होती है । 

अपेक्षामेद से सिद्ध अनेक घर्मो में से भो कभी किसी एक धर्म हारा और 
कभी उसके विरोधी दूसरे धर्म द्वारा वस्तु का व्यवहार होता है जो अप्रामाणिक 
या बाधित नही है, क्योकि विद्यमान सब्र धर्म भी एक साथ विवक्षित नही 
होते । प्रयोजनानुसार कभी एक की और कभी दूसरे की विवक्षा होती हैं। 
जिस समय जिसकी विवक्षा हो उस समंय वह प्रधान भौर दूसरा अप्रधान 
होता है। जो कर्म का कर्ता है वही उसके फल का भोक्ता होता है। इस 
कर्म और तज्जन्य फल के सामान्याधिकरण्य फो दिखाने के लिए आत्मा में द्रव्यदृष्टि 
से सिद्ध नित्यत्व की विवक्षा को जाती है। उस समय उसका पर्यायदृष्टि से सिद्ध 
अनित्यत्त विवज्ित न होने से भोण होता है, परन्तु कतृ त्वकाल की अपेक्षा भोक्तत्व 
काल में जात्मा को अवस्था में परिवर्तत हो जाता है । इस कर्मकालीन और 
फलकालीन अवस्थामेद को दिखाने के छिए जब पर्याववृष्टि से सिद्ध अनित्यत्व का 
प्रतिपादन किया जाता है तब द्रव्यवृष्टि से सिद्ध नित्यत्व श्रधान नही रहता | इस 
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ऋकार विवला ओर अविवद्षा के कारण कमी आत्मा को निश्य कहा जाता है और 
कभी शमित्य । जब दोनों धर्मों की विवक्षा एक साथ को जाती है तथ दोनो 
का युगपत्‌ प्रतिपादन करनेवाला वातक शब्द न होने के का रण आत्मा को अवक्तन्य 
क॒ुट्टा जाता हैं। विवक्षा, अनिवक्षा और सहविवक्षा के आश्रित उक्त ठीत बावय- 
रैडनाओ के पारस्परिक दिदिध मिथण से ओर भी भार वाकय-रचनाएँ बनती है । 

, नित्य-अनित्य, नित्य-भवक्तन्य, अनित्म-अवक्तव्य ओर नित्य-अनित्य-अवस्कप । 
इन ध्तात वानय-रचनाओ को सप्तभंगी कहा जाता है। इसमें प्रथम तीन वाक्य 
ओर इनमें भी दो वाक्य मूलभूत है । जैसे भिन्न-भिन्न दृष्टि से सिद्ध नित्यत्त 
छौर जनित्यत्व को लेकर बिवक्षावदा किसी एक वस्तु में सप्तमगी घटित की 
जा सकतो हैं, वैसे और भी मिनन-भिन्‍न दृष्टिसिद्ध किन्तु परस्पर विरुद्ध दीखनेवाले 
सत्व असत््व, एकत्व-अनेकत्व, वाच्यत्व-भवाच्यत्व आदि धर्ममुग्मो को लेकर 
उप्तमंगी घटित करनी चाहिए। इस प्रकार एक ही वस्नु अनेकघर्मात्मक एव 
अनेक व्यवहारों की बिपय मानी गई है । ३१ । 

पोद्गलिक बन्ध के हेतु 
ल्निग्धरुक्षत्वाद बन्चः । २२॥ 

स्निग्घत्व और रूक्षत्व से बन्च होता है | 

पौदुगलिक स्कन्ध की उत्पत्ति उसके अवयवभूत परमाणु आदि के पारस्परिक 
संयोग मात्र से नहीं होती । इसके लिए सयोग के अतिरिक्त गौर भी कुछ 
अपेक्षित होता हैं। यही इस सूत्र में दर्शाया भया है । अवयवो के पारस्परिक 
सयोग के उपरान्त उनमें स्निर्घत्व ( चिकनापन ), रुक्षत्व (रुख़ापन ) ग्रण का होना 
भी आवदयक है । जब स्निग्घ और रूक्ष अवयव आपस में मिलते हैं तब उनका 
बनन्‍्ध ( एकत्वपरिणाम ) होता है, इसी बन्व से द्यरणुक जादि स्कन्त् बनते है । 

स्निग्ध ओर रूक्ष अवयवों का इलेष सदृदा और विसदुश्न दो प्रकार का 
होता है । स्निग्ध का स्निग्ध के साथ और रूक्ष का रूक्ष के साथ इलेष सदुद्य 
इलेप है । स्निग्प का रूक्ष के साथ इलेष विसदृश इलेष है । ३२ 

वन्ध के सामान्य विधान के अपवाद 
न जघन्यगुणानाम्‌ । ३३ 


गरुणसास्ये सदृधानाम्‌ ॥ देड । 
दरचधिकादिगुणानां तु । ३५१... 


जघन्य गुण शर्थात्‌ अंधावाने स्लिस्घ और रूधा अवयवों का अन्य 


नही होता। 


५ ३२-३५ ] बन्ध के साम्रान्य विघान के त्पवाद श्र 


समान अंश होने पर सहश मर्थात्‌ स्विग्ध के साथ स्विग्घ अवयवों 
का तथा रुक्ष के साथ रूक्ष अवयवों का बन्घ नही होता । 

दो अंश अधिकवाले आदि अवमवो का बन्व होता है । 

इन सूत्रों में से पहला सूत्र वन्ध का निषेषक है। इसके अनुसार जिन परमाणुओं 
में स्विग्यत्व या रक्षत्व का अंश जधन्य हो उन जघन्यगुण परमाणुओं का 
पारस्परिक बन तही होता । इस निषेध से गह फरलित होता है कि मध्यम और 
उत्कष्टसंस्पक अंगोवाले स्विग्य व रूक्ष सभी अवयवों का पारस्परिक बन्ध हो 
सकता है परन्तु इसमें भी अपवाद है, जिसका वर्णन श्रागे के सूत्र में है। उसके 
अनुसार समान अक्वाके सदृझ् ब्रवयवों का पारस्परिक वन्य नहीं होता । इससे 
समान अंशोवाले स्निग्ध तथा रुक्ष परमाणुओं का स्कन्च नही वनता । इस निपेध 
का भी फलित अर्थ यह है कि असमान गुणवाल्ले सवृश अवययो का वन्च होता है । 
इस फुलित अर्थ का संकोच करके तीसरे सूत्र में सदृश अवयवों के अस्मान मंशो 
की बन्धोपयोगी मर्यादा नियत की गई है । तदनुसार अस़मान अंदावाले सदृश 
अवयवो में भी जब एक अवयव का स्तिब्धत्व या रूक्षत्व दो अंछ, त्तीन मंद, चार 
अंश आदि अधिक हो तभी उन दो सदुश अवयवो का वन्च होता है । इसलिए 
थदि एक अबयव के स्निग्वत्व या रुक्षत्व की अपेक्षा दुसरे अवयव का स्निग्धत्व या 
रुक्षत्व केवछ एक अदश अधिक हो तो उन दो सदुश अवयवो का बन्ध मही होता । 


ध्वेताम्घर और दिगम्वर दोनो परम्पराओो में प्रस्तुत तीनो सूत्रों में पाठमेद 
नही है, पर भर्थमेद अवश्य है। अर्थमेद की वृष्टि से ये तीन बातें ध्यान देने योग्य हैं--- 
$ जघन्यगुण परमाणु एक सख्यावाला हो, तव वन्ध का होना यान होना, 
२ सूत्र ३५ के 'भादि” पद से तौन आदि सख्या छी जाय या- नही, हे सूत्र २५ 
का वन्धविधान केवल सदृश अवयवो के छिए माना जाय अथवा नही । 


१ भाण्य गौर वृत्ति के अनुसार दोनों परमाणु जब जघन्य गृणवाले हों तभी 
उनका बन्ध निषिद्ध हैं, अर्थात्‌ एक परमाणु जघन्मगुण हो और दूसरा हि 
शुण न हो तभी उनका वच्च होता है। परन्तु सर्वार्थसिस्धि आदि सभी 
ग्यास्याओं के अनुसार जघन्यगुण युक्त दो परमाणुओं के पारस्परिक बन्ध की 
तरह एक जघन्यगुण परमाणु का दुसरे अजघन्यगुण परमाणु के साथ भी वन्य 
नहीं होता । 

, ३. भाष्य और वृत्ति के अनुसार सूत्र' ३५ के 'आदि' पद का तीन श्रादि संख्या 
जर्थ लिया जाता है। अताएव उसमें किसी एक अवयवब से दूसरे अवयव-्में 
स्निग्पत्व या उक्षत्व के अंश दो, तीन, चार तथा यद्ते-अढ़तें संल्यात, असंक्यात, 


[४० तत्त्वार्थसूत्र [ ५. ३२-३५ 


बननन्‍त अधिक होने पर भी वनन्‍्ध माना जाता है, केवछ एक अंश अधिक होने पर 
वन्‍्व नही माया जाता । परन्तु सभी दिगम्बर व्याल्याओं के अनुसार केवऊ दो 
अंश अधिक होने पर ही बन्च माना जाता है, अर्थात्‌ एक अभथ को तरह तीन, चार 
और उंस्यात, असंख्यात, अनन्त मंद अधिक होने पर वन्ध नहीं माना जाता | 

३. भाष्य और वृत्ति के अनुसार सूत्र ३५ में दो, तीन आदि अश्यो के अधिक 
होने पर बनन्‍्ध का विधान सदुृश अवयवो पर ही छात्र होता है, परन्तु दिगम्वर 
व्यात्याओं में वह विधान सदुश की भाँति अम्रदृश् परमाणुनों के वन्‍्म पर भी 
लागू होता है। 


इस अर्थमेंद के कारण दोनों परम्पराओं में वन्‍न्ध विपयक जो विधि-निषेष 


फलित होता है वह भायें के कोष्ठको से स्पष्ट है : 

, भाष्य-चृत्त्यनुसतार 

ग्रुरा-अंद संदृश्. विशदृदा 

१. जघन्य न जघन्य श नही नही 
२. जघन्य |- एकाधिक नही है 
३ जधन्य-+दयविक है हर 
४. जघन्य “- श्यादि अधिक है है 
५ जघन्येतर +-सम जघन्येत्तर नही हैँ 
६ जधन्येत्तर न- एकाधिक जघन्येतर नही हर 
७० जघन्येत्तर-+-द्नधिक जघन्येतर._ 7: हैँ हे 
८. जपन्येतर +-त्यादि अधिक जघन्येत्र हैँ है 


सर्वार्थस्रिद्धि भादि दिगस्वर व्याख्या-प्रन्थो के मनुसार 


गुण-अंद सदर विसदृश्ष 

१ जघन्य +- जघन्य नही नही 
२. जधन्य +- एकाधिक नही नहीं 
३, जघन्य + दैधधिक नही नही 
४ जघन्य+व्यादि अधिक नही नही 
५. जघन्येतरर +-सम जघन्येतर नहीं नही 
६, जघन्येतर +-एकाधिक जघन्येतर नही नही 
७ जघन्येतर-+-हृथघिक जघत्येत्तर हे हँ 

८ जधन्येतर+श्यादि अधिक जघन्येतर नही नही 


स्निगधत्व और रुक्षत्व दोनो स्पर्श-विशेष है। ये अपनी-अपनी जाति की 
अपेक्षा एक-एक रूप होने पर भी परिणमन की तरतमता के कारण अनेक भ्रकार 
के होते है । तरतमता यहाँ तक होती है कि निकृष्ट स्निग्धत्व भौर निक्ुष्ट रूक्षत्व 
तथा उत्कृष्ट स्निग्पत्व और उत्कृष्ट रूक्षत्व के बींच अनन्तानन्‍्त अशो का भन्तर 
रहता है, जैसे वकरो और ऊटनी के दूध के स्निग्धत्व में । स्निग्पत्व दोनों में ही 
होता है परन्तु एक में अत्यल्प होता है और दुसरे में अत्यधिक । तरतमतादाले 
स्निर्णत्व और रुक्षत्व परिणामों में जो परिणाम सबसे निकृष्ट अर्थात्‌ अविभाज्य 
हो उसे जवन्य अंश कहते है । जघन्य को छोड़कर शेष सभी जघन्येतर कहें जाते 
है । जघन्येतर में मध्यम और उत्कृष्ट संल्‍्या जा जाती है। सबसे अधिक स्निग्घत्त 
परिणाम उत्कृष्ट है और जघन्य तथा उत्कृष्ट के बीच के सभी परिणाम मध्यम 
है। जधन्य स्निग्पत्व की अपेक्षा उत्कृष्ट स्तिग्वत्व अतन्तानन्त गुना-अधिक होने 
से यदि जघन्य स्निग्बत्व को एक आअंदा कहा जाय तो उत्कृष्ट स्निम्धत्व को 
अनन्तानन्त अंदपरिमित भानना चाहिए। दो, तीन यावत्‌ संल्‍्यात, असंख्यात, 
अनन्त और एक कम उत्कृष्ट तक के सभी अश्ञ मध्यम है । 

यहाँ सदुश का अर्थ है स्निग्प का स्निग्प के साथ या रूक्ष का रूकष के साय 
बन्ध होना और विसदुष् का अर्थ है स्निग्ध का रूक्ष के साथ वन्च होना। 
एक सश्ञ जधन्य है और उससे एक अधिक अर्थात्‌ दो भंक्ष एकाधिक है। दो 
अद्य अधिक हो तब दृ्नधिक और तोन मंद अधिक हों तव व्यधिक। इसी 
तरह चार अदय अधिक होने पर चतुरधिक यावत्‌ अनन्तानन्त-अधिक कहलाता 
है। सम अर्थात्‌ समसद्या। दोनो ओर जज्ञो की सस्या समान हो तव वह सम 
है । दो अंश जघन्येतर का सम जषन्येतर दो अंद है, दो अश घधन्येतर का 
एकाधिक जघन्येतर तीन अंश है, दो अंश जधन्येतर का दृधधिक जघन्येतर 
चार अदा हूँ, दो अदश जघन्येतर का ध्यधिक जघन्येतर पाँच अंश हैं और चतुर- 
घिक जघन्येतर छ अंश है । इसी प्रकार तीन आदि से अनन्ताश जप्येतर तक 
के सम, एकाधिक, दृधधिक और व्यादि अधिक जघन्येतर होते हैं। ३३-३५ । 

परिणाम का स्वरूप 
बन्चे ससाधिकों पारिणासिक्तो" | ३६। 


बन के समय सम और अधिक गुण, सम सथा के - 
मन करानेवाले होते हैं। और 0200 
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का दूसरे नम की अपने स्वरूप में मिलना शष्ट नहों है। केवल अधिक का हीन को अपने 
स्वरूप मे मिला लेना ही ६४ है ! हर 


शैडर्‌ तत्वार्थतुत्र [५, ३७ 


अदन--बन्ध के विधि और निर्वेध का वर्णन तो हुआ, किन्तु जिन सदृदा 
परमाणुओं का या विसंदुदा परमाणुकओ्षों का अन्य होता है उनमें कौन किसको 
प्रिणत करता है ? 

उत्तर--समाद्य रधल में सदृद्य वन्‍्च तो होता ही नहीं, विसदृश्ष होता है, 
जैसे दो अंदा स्निग्य का दो अंश रूक्ष के साथ या तीन अदा स्निग्ध का तीन अंश 
रूक्ष के साथ । ऐसे स्थरछ में कोई एक सम दुसरे सम को अपने रूप में परिणत 
कर लेता है अर्थात्‌ द्रव्य, क्षेत्र, काठ, भाव के अतुसार कभी स्तिग्नत्व 
रुक्षत्व को स्निग्पत्व में भदल देता है और कमी रूक्षत्व स्निग्बत्व को रूक्षत्व 
में बदल देता है । परंतु अधिकांश स्थकू में अधिकोंश हीं हीनोश कौ अपने स्वरूप 
में बंदल सकता है, जैसे पंचाश स्तिग्धत्व तौर्न मंश स्तिग्घत्व को अपने रूप में 
परिणत करता है अर्थात्‌ तीन अंश स्निग्भ्त्व भी पाँच अंश स्निम्बत्व के सम्बन्ध 
से पाँच अंश परिमाण हो जाता हैं। इसो प्रकार पाँच अंद स्निग्घत्व तीन मेश 
रूक्षत्व को भी स्वन्स्वरूप में पिला लेता हैं अर्थात्‌ रूक्षत्व ल्विग्पत्व में बदल 
जाता है। रूक्षत्व अधिक हो तो वह अपने से कम स्निः्धत्व को अपने रूप का 
बचा लेता है ॥ रे६ । 

हि द्रव्य का लक्षण 

शुरणपर्योपवद्‌ द्रष्मम । ३७३ 

द्रव्य गुण-पर्यायवाल्ा है। 

द्रन्य का उल्छेख पहले अनेक धार आया है, इसलिए उसका लक्षण यहाँ 
अतलाया गया है । 

जिसमें गृण और पर्याय हो वह द्रव्य हैं। भ्रत्येक द्रव्य अपने परिणामी 
स्वभाव के कारण समय-समय में निमित्तातुसार भिश्न-भित्न रूप में परिणत होता 
रहता है अर्थात्‌ विविध परिणामों को प्राप्त करता रहता है । द्रव्य में परिणाम- 
जनन को शक्ति ही उसका गुण है भौर गृणजन्य परिणाम पर्याय है। गुण कारण 
है और पर्याव कार्य । एक द्रन्य में शक्ति-हप अनन्त गुण होते है जो वस्तुत. 
आश्षयभूत द्रव्य से या परस्पर में अविभाज्य है । प्रत्येक गुण-शक्ति के भिन्न-भिन्न 
समयो में होनेवाले प्रेकालिक पर्याय अनन्त है । द्रव्य और उसकी अंक्षमूत शक्तियाँ 
उत्पन्त तथा विनष्ट न होने से नित्य अर्थात्‌ अनादि-अनन्त है, परन्तु सभी पर्याय 
प्रतिक्षण उत्पन्त तथा नष्ट होते रहने से व्यक्तिष्ष. अनित्य अर्थात्‌ सादि-सान्त है , 
और प्रवाह की धपेक्षा से अनादि-अनन्त है। कारणमूत एक दाक्ति के द्वारा 
द्रव्य में होनेवाला प्रैकाछिक पर्याय-प्रवाह भी सजातीय है। द्रव्य में अनन्त 
धाक्तियों से तज्जन्य अनन्त पर्याय-अ्रवाह भी एक साथ चलते रहते हैं। भिच्त- 


५. ३७ ॥ द्रग्य॑ का लक्षण श्डदे 


भिन्न दक्तिजन्य विजातीय पर्याय एक समय में एक द्रव्य में होते है, परन्तु एक पाक्तिलस्य 
लिन्‍न-मिन्‍न समयभावी सजातीय पर्योय ऐक द्रव्य में एक समय में नही होते । 

आत्मा औौर पुदुयल्‍्त द्रष्य हैं, वयोकि उनमें क्रमझ' चेतना कादि तथा रूप 
आदि अनन्त भुण है और श्ञान-दर्दावरूप विधिघ उपयोग आदि हथा नीछ, 
पीत आदि विविध अनन्त पर्याय है। आत्मा चेतनाशक्ति हारा सिन्नन्‍मिन्न 
उपयोगरूप में और पुदूगल रूपशक्ति द्वारा भिन्‍न मिन्‍त नौ, परीत आदि के 
रूप में परिणत होता रहता है । >्वेतनाशक्ति जात्म द्ब्य से और जात्मगत अन्य 
शक्तियो से अछूग नहीं की जा सकती | इसी प्रकार रूपशक्ति पुदुगल द्रब्प से तथा 
पुदूगछूमत अन्य द्यक्तियों से पृथक्‌ नहीं हो सकती | ज्ञान, ददवि आदि भिन्‍ल- 
सिस्न समयबर्ती विद्रिध उपयोगों के श्रकालिक प्रवाह की कारणभूत एक चेतना- 
शक्ति है और उस झ्क्ति का कार्यभूत पर्याप-पवाह डफ्पोगारमक है । पुद्गछ में 
भी कारणभूत रूपशक्ति और नील, पीत आदि विविध यर्णपर्यापप्रवाह उस एक 
शक्ति का कार्य है। आत्मा में उपयोगात्मक पर्याय-प्रवाह को तरह सुख-दुख 
वेवनात्मक पर्याय-प्रवाह, अवृत्यात्मक पर्याय-अवाह आदि अनन्त पर्याय-प्रवाहू 
एक साथ चलते हैँ । इसलिए उसमें चेतना की भांति उस-उस सजातीय पर्याय- 
भवाह की कारणभूत थ्ाउन्द, वीर्य जादि एक-एक दाक्ति के मानने से अनन्त 
धक्तियाँ सिंद होती हैं। इसी प्रकार पुदूगल में भी रूपपर्याय-अ्वाह को भाँति 
गन्ध, रस, स्पर्श आदि अनन्त पर्याव-अ्रवाह सतत चलते हैं। इसलिए अत्मेक 
भवाहू की कारणभूत एक-एक दाक्ति के माननें से उसमें रूपशबित की भाँति 
गन्घ, रस, स्पर्श आदि अनन्त धव्तियाँ सिद्ध होती है । आत्मा में चेतना, मानन्द, 
वीर्य जादि शक्तियों के भिन्‍्न-मिनत विविध पर्योय एक समय में हो सकते 
है परन्तु एक चेतनादवित था एक आनन्ददाबित के विविध उपयोग पर्याय 
था विविध थबेंदना पर्याय एक समय में नहीं हो सकते, क्योकि प्रत्येक शक्ति का 
एक समय में एक ही पर्याय व्यवत होता है। ईंसी प्रकार पुदुगर में भी रूप, 
गन्ध आदि भिन्न-भिन्न जमितियों के भिन्‍न-भिन्‍्न पर्याय एक समय में होते हैं परन्तु 
एक रूपशक्ति के नी, पीत जादि विविध पर्याय एक समय में नहीं होते । 
जिस अकार जात्मा और पुदुगल द्रव्य नित्य हैं उसी प्रकार उतरी चेतना मादि 
तथा रूप आदि छाक्तियाँ भी नित्य हैं। चेतनाजन्य उपयोग-पर्याय था रूपशक्ति- 
जन्य नीछ-पीतर्याय नित्य नही है, किन्तु सदैव उत्तत्ति-विनाशशीछ होने से 
हकाई के रूप में अनित्य हैं और उपयोग-पर्यायअ्रवाह व्या रूप-पर्याय-प्रवाहू 
भैकालिक होने से निश्प है; 

अनन्त गुणों का अखंड समुदाय ही द्रव्य है, तथापि आत्मा के चेतना, जातन्द 
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चारित, वीर्य आदि परिमित गुण ही साधारणबुद्धि छश्नस्थ को कल्पना में आते 
है, सब गुण नहीं। इसी प्रकार पुदूगल के भी रूप-रस-गन्ष-स्पर्ण जादि 
कुछ ही गुण कल्पना में आते है, सन गुण नही । कारण यह है कि आत्मा या 
पुदूगल द्रव्य के समस्त पर्यायप्रवाहों को जानना विशिष्ट ज्ञान के विना सम्मव 
नही । जो-जो पर्याय-अवाह साधारणवुद्धिगम्य हैं उनके कारणभूत गुणों का 
व्यवहार किया णाता है, इसलिए वे गुण विकल्प्य है| आत्मा के चेतना, आनन्द, 
चारित्र, वीर्य आदि गुण विकल्प्य अर्रात्‌ विचार व वाणी के गोचर हैं गौर 
पुदूगछ के रूप आदि गुण विकल्प्य हैं। छोष सब अविकल्प्य है जो केवल- 
ज्ञानगम्य ही है । 
त्रिकालवर्ती अनन्त पर्यायों के एक-एक प्रवाह की कारणभूत एक-एक शवित 
( गण ) और ऐसी अनन्त शक्तियों का समुदाय द्रव्य है, यहू कथन भी भेद- 
सापेक्ष है । अभेददुष्टि से पर्याय अपने-अपने कारणमूत गुणल्वरूप और गुण द्रव्य- 
स्वरूप होने से द्रव्य गुणपर्यायात्मक ही कहा जाता है | 
द्रव्प में सब गुण समान नही हैं। कुछ साधारण होते है अर्थात्‌ सब द्रव्यो 
में पाये जाते है, जैसे अस्तित्व, प्रदेशत्व, शेयत्व आदि और कुछ असाधारण 
होते है अर्थात्‌ एक-एक द्वव्य में पाये जाते है जैसे चेतना, रूप आदि। असा- 
घारण गुण और तज्जन्य पर्याय के कारण ही प्रत्येक द्रव्य एक-दुसरे से मिश्न है । 
घर्मास्तिका4, अधर्मास्तिकाय और आक्राशास्तिकाय द्रव्यों के गुण तथा 
पर्यायो का विचार भी इसी प्रकार करना चाहिए। यहाँ यह वात ज्ञातन्य है कि 
पुद्गल द्रव्य मूर्त है, अत उसके गुण तथा पर्याय गुस-लघु कहे जाते हैं। परन्तु 
धोष सब द्रग्म अमूर्त हैं अत उनके गुण और पर्थाय अगुरुल्घु कहे जाते है । ३७। 
काक तथा उसके पर्याय 
फालश्चेत्येके१ । ३८ । 
सोध्नन्तसमयः । ३५ ॥ 
कोई आचार्य काल को भी द्रव्य कहते हैं । 
चह अनन्त समयवाला है। 
१. दिगम्वर परम्परा में 'कालश्यः सुत्रपाठ दै। तदलुसार वदोँ काऊ को स्वतन्त 
द्रन्‍्य माना गया दे | वहाँ प्रस्तुत सन्न को एकदेशीय मत-परक न मानकर सिद्धान्तरूप 
से दी कार को स्वतन्त्र द्रब्य मानने का सुभकार का तात्पय वतछाया गया है। जो कार 
फी स्वतन्त्र कव्य लहों मानते और जो मानते देव सब अपने-अपने मन्तव्य की पुष्टि 
किंस प्रकार फरते हैं, काल का स्वरूप कैसा वतलते है, इसमें और मी कितने मतभेद 
इत्यादि वार्तों को विशेष रूप से जानने के लिए देखें--हिन्दी चौथा कमग्रन्थ, काल- 
विषगक परिशिष्ट, ए० १४७ | 
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महके काछ के वर्त्तना-आादि अनेक ' पर्याय कहे गए है, “परन्तु घर्मास्तिकाय 
आदि की भाँति उसमें द्रव्यत्व का विधान नहों किया गया ।" इसलिए-भदन 
चठता: है कि क्या पहले .>विधान-न. करनें से काल द्रव्य नही है ? अथवा वर्त्तना 
आदि-पर्यायों का वर्णन. करने से-कालछ को-गणना द्रनन्‍्य में हो जाती है ? इन प्रदनों 
का-उत्तद-पहाँ' दिया जा-हहा है । 

सूतकार कहते है कि-कोई भातचार्य काल को द्रव्य मानते हैं.। सूचकार का 
दात्पर्य यह-प्रठीत होता है कि कल फा स्वतन्त द्रव्यत्व सर्वसम्मत नही है । 

अल को- स्वतन्त्र द्रन्य -मावमेवाले आचार्य के मत का निराकरण भ्रूत॒कार ने 
नहीं किया, उसका उल्लेझमात्र -कर-दिया हैं । यहाँ-सूत्कार कहते हैं कि काल 
अनन्त पर्यायवाला है। काल.के .वर्तता आदि पर्यायों का कथन तो पहले हो 
चुका है । समयरूप॑ पर्याय भी काल के ही हैं । दर्तमानकालीन समयपर्याय सो एक 
ही होता है, परन्तु अतीत, भनागत समय के पर्याय भनन्‍्त होते हैं । इसीलिए काल 
को अनन्त समयवारा कहां गया है। ३८--९ । 

शुण फा स्वरूप दि 
द्रव्याअया निभुणा शुणा: । ४०१. 

जो दृव्य मे सदा रहनेवाले और गुणरद्वित हैं वे गुण हैं | 

द्रन्ध के लक्षण - में गुण का कथन आ गया है, इसलिए यहाँ उसका स्वरूप 
घतलावा जा रहा है । 

पर्याय भी द्रच्य केफही आश्षित-औौर निगुण हैं फिर भी उत्ताद-बिनाशछीक्त 
होने से द्रव्य में सदा नही - रहते, पर गुण तो नित्य होने से सदा द्रव्पाश्रित होते 
है । गुण सौर-पर्याय में यही अन्तर है । 

द्रव्य में सदा वर्तमान शक्तियाँ ही गुण हूँ, जो पर्यात्र की जनकः मानी जातो है। 
उन भ्रुणो में पुन युणान्तर या शक्त्यन्तर मानने से लनवस्था दोप आता हैं, इसलिए 
द्रव्यनिष्ठ पाक्तिसु्प गुण निर्भुण ही माने गए हैं । आत्मा के गुण चेंतना, सम्यवत्व, 
चारिष, आनन्द, वीरय आादि और-पुदुगक के युण रूप, रत, गन्ध, स्पर्ण आदि है । 

बृरिणास-का-स्वरूप 
हड्भाक परिणाम: २ ४११ 

उसका होना बर्यात्‌ स्वरूप में स्थित रहते हुए उत्पन्न तथा नष्ट होना 
परिणाम है | 
१. देखें--अ० ५, सू० २२॥ 
३५ देखें--अ० ४, सू० ३७। 

१७ 
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"पहुंले कई स्थलों पर परिणाम का भी कथन आ चुका है ।* अत. यहाँ उसका 
स्वरूप दर्शाया जा रहा है । 
बौद्ध दर्ान के अनुसार वस्तुमात्र क्षणस्थायी और निरन्वयविनाशी है | इसके 
अनुसार परिणाम का अर्थ उत्पन्न होकर सर्वेया नष्ट हो जाना अर्थात्‌ नाश 
के बाद किसी तत्व का स्थित न रहना फलित होता हैं। नैयायिक भआादि 
भैदवादी दर्शनों के अनुसार--जो कि गुण और द्रब्य का एकान्त भेद मानते है--- 
व्सर्वधा अयिक्ृत द्रव्य में गुणो का उसन्‍न तथा नष्ट होना परिणाम्र का अर्थ 
फलित होता है । इन दोनों मतो से भिन्‍न परिणाम के स्वरूप के सम्बन्ध में 
जैन दर्शन का मन्तव्यभैद ही इस सूत्र में दर्शाया गया है। 
कोई द्रव्प अथवा गृण सर्वथा अविक्ृत नहीं होता । विकृत अर्थात्‌ अवस्था- 
स्तर को प्राप्त होते रहने पर भी कोई द्रव्य अथवा गुण अपनी मूच जाति 
( स्वसाव ) का त्याग नहीं करता । साराश यह है कि द्रब्य या गुण अपनी-अपनी 
जाति का त्याग किये बिना प्रतिसमय मिमित्तानुसार |मिन्‍्त्र भिन्‍न अवस्थाओ को 
प्राप्त होते रहते हैं । यही द्रव्पो तथा थुणो का परिणाम है । 
आत्मा मनुष्य के रूप में हो या पशु-पक्षो के रूप में, चाहे जिन अवस्थाओ में 
रहने पर भी उसमें आत्मत्व वना रहता हैं। इसी प्रकार ज्ञानरूप साकार उपयोग 
हो या दर्शनरूप निराकार उपयोग, घटनविषयक ज्ञान हो या पट-विपयक, सब 
डपयोग-पर्यायों में चेतना बनी ही रहती है । चाहे दृचणुक अवस्या ही या व्यणुक 
आदि, पर उन अनेक अवस्थाओों में भी पुद्गक अपने पुदूगछ॒पन को नही छोडढता । 
इसी प्रकार शुक्ल रूप वदछकर कृष्ण हो, या कृष्ण बदककर पीत हो, उन विविध 
वर्णपर्यायो में रूपत्व-स्वभाव स्थित रहता है । यही बात प्रत्येक द्रव्य भौर उसके 
प्रत्येक गुण के विषय में है। ४१ । 
परिणाम के भेद तथा आश्रयविभाग 
अनादिरादिसांख ६ ४२१॥ 
हपिष्यादिमान्‌ । ४४ । 
योगोपयोगों जीवेधु | ४४।॥ 


यह अनादि और आदिमान्‌ दो प्रकार का है| 
रूपी अर्थात्‌ पुद्गलों में आदिमान्‌ है। 
जोबों मे योग और उपयोग आदिसमान हैं। 


केम्ॉमनम५का नमक कर सनक म नम“ नमन बइ- मजा 
३. देखें--भ० ५, सू० २२५ १६ | 
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जिसके काछ फी पूर्वकोटि ज्ञात न हो सके वह अनादि तथा जिसके काल 
की पूर्वकोटि ज्ञात हो सके वह आदिमान्‌ है। जनादि और भादिमान्‌ दव्द का 
सामान्य रुप से सर्वत्र प्रसिद्ध उक्त घर्थ मान लेने पर द्विविध परिणाम के आश्रय 
का विचार करते समय यही सिद्धान्त स्थिर होता है कि रूपी या अरूपी सभी 
द्र्यो में अनादि जौर आदिमान्‌ दोनों प्रकार के परिणाम होते हैं। प्रवाह फी 
अपेक्षा से जनादि और व्यक्ति की अपेल्ा से आदिमान्‌ परिणाम सबमें समान 
रूप से घटित किया जा सकता है । ऐसा होने पर भी प्रस्तुत सूतो में तथा इनके 
भाष्य में भी उक्त अर्थ सम्पुर्णतया तथा स्पष्टलया बयो नही निरूपित किया गया र 
यह प्रएन वृत्तिकार ने भाष्य की वृत्ति में उठाया है और छन्‍्त में स्तरीकार किया 
है कि वस्तुत सब द्रव्यों में अनादि तथा आदिमान्‌ दोनो परिणाम होते है । 
सर्वार्थसिद्धि जादि विगम्बर व्योख्या-प्रन्‍्थों में तो सब द्वश्यों में दोनों प्रकार 
के परिणाम होने का स्पष्ट निर्षण है और इसका समर्थन भी किया है कि द्रव्य- 
सामान्य की अपेक्षा से अवादि और पर्याय-विद्योप की अपेक्षा से आदिमानू्‌ परि- 
शाम होता है । 
दिगम्वर व्याब्याकारों ने ४२ से ४४ तक के तीन सूत्र मूलपाठ में न रखकर 
“तड्भाव परिणाम. सूत्र की व्याख्या में ही परिणाम के भेद ओर उनके आश्रय का 
कथन सम्पूर्णतया तथा स्पष्ट रूप में किया है । इससे ज्ञाप्र होता हैं कि. उनको भी 
परिणाम के आश्रयविभागपरक प्रस्तुत सूजो तथा उनके भाध्य में अर्थश्रुटि अथवा 
अस्पष्टता अवक्य प्रतीत हुई होगी। इसीलिए उन्होने अपूर्णार्थक सूत्रों को पूर्ण 
करने को अपेक्षा अपने वक्तव्य को स्वतन्त्र रूप से कहना ही उचित समझक्षा । 
छ 


४६३ 
आस्रत 


“ जौबे और' अंजीव का निरूपण समाप्त.कर अब ,इस अध्याय में आलंव का 
निखू्पण क्यि जाता है । 


योग अर्थात्‌ आख़ब का स्वरूप 
कायवाइमैनेःकर्म योग: । ६। 
स आंखबः । २) 
काय, वचन और मच की क्रिया योग है| 


वही आख्रव है अर्थात्‌ कम का सम्प्न्ध करानेवाला है | 


वीरयॉन्तिराय के क्षयोपश्यम या क्षय से तथा पुदूगछो के आलरूम्वन से होनेवाले 
आत्मप्रदेशों के परिस्प॑न्द ( कंम्पनंव्यापार ) को योग कहते हैं। आलम्पनभेंद से 
इसके तीन भेद हैं--क्राययोग, बचनयोग और म॑ंनीयोग । १ 'काययोग--ओदारि- 
कादि शंरीर-वर्गणा के पुदूगछी के ऑलम्बन से प्रवतेमान योग; २ वचनंग्रीग--- 
माँतिज्ञानावरण, अक्षर-श्रुतावरण आदि कर्मों के क्षयोपशम से उत्पन्न आन्चरिक 
वाग्लब्धि होने पर भाषावर्गणा के आलम्वन से भाषा-परिणाम के अभिमुख आत्मा 
का प्रदेश-परिस्पन्द, ३. मनोयोग--नोइन्द्रिय मतिज्ञानावरण के क्षमोपशमरूप 
आन्तरिक मनोलन्धि होने पर मनोवर्गणा के अवलम्बन से मन परिणाम के अमि- 
मुख आत्मा का प्रदेशकम्पन | 


उक्त तीनो प्रकार के योग को ही आल़व कहते है, क्योकि योग के द्वारा 
ही आत्मा में कर्मवर्गगा का आस्रवण ( कर्मरूप से सम्बन्ध ) होता है! जैसे 
जलादाय में जल को भ्रवेश करानेवाले नाले आदि का मुख आख्व भर्पात्‌ वहन का 
निर्मित्त होने से आख॒व कहा जाता है, वैसे ही कर्मालव का निमित्त होने से 
थोग को जालव कहते है । १-२ ।॥ 


है 
॥। 


ज_ ईैंडंट + 


<. ३-४ ] योग के मेंद और उनका कार्यमेद १४९ 
योग,के भेद्र और उचका कार्येग्रेंद 


शुभः पुण्यस्य ३ २ । 
अशुभः पापस्य) | ४। 

शुभ योग पुण्य,क्ा आल्व 4 बत्तपहेतु ) है । 

गद्यश-बोग पाप-का आस है,। 

काययोय-आवदि दीनो योग शुभ भी हैं और गणुझ भी । 

योग के शुभत्व और अबुभत्व का आधार भावत्ता.की शुसाशुभत्ता है शुभ 
सदहदेदय से प्रवृत्त योग शुभ-और अशुभ उद्देवय,से श्रवृत्त त्रोग अशुभ है। कार्य-- 
कर्मबन्ध की शुभागुभता--पर योग को शुभाशुभता जवडम्वित, नही है/ क्योकि 
ऐसा मानने से सभी योग मशुभ ही हो जायेंगे, कोई योग शुभ न रह जायेगा, 
जब कि शुभ योग भी आठवें आदि गुणस्थानो* में अश्युश्न ज्ञानावरणीय जादि 
कर्मो के वन्‍्च का कारण होता है ॥ 

हिंसा, चोरी, अग्नह्य आदि कायिक व्यापार अशुभ काययोग और दया, दान, 
न्रह्मचर्यपालून आदि शुभ काययोग हैं । सत्य किन्तु सावद्य भाषण, मिथ्या भाषण, 
कठोर भापण आदि अशुभ वाग्योग और निरव्य सत्य भाषण, मृद्रु तथा सम्य आदि 
आषण दुभ वाग्योय है| दूसरो की बुराई का तथा उनके वध आदि का चिन्तन 
करना अज्युमभ भनोगोग और दूसरो की भछाई.का चिन्तन आदि करना तथा 
उनके उत्कर्प से प्रसन्‍न होना शुभ मनोयोग है ॥ 

न्योग का कार्य पुण्यप्रकृति का बन्ध और अछुम-योग का कार्य पाप- 

प्रकृति का वनन्‍्ध है। भ्रस्तुत्‌ सूओों का यह विधान आपेक्षिक है, क्योकि सुबलेश 
( कपाय ) की मन्दता के समय होनेवाला योग घुभ और संबलेश की तीजता 
के समय होनेवाला योग अद्गुभ हैं। जैसे अशुभ योग के सम्य प्रथम आदि गुण- 
स्थानों में ज्ञानावरणीय आदि सभी पुण्प-पाप प्रकृतियों का यथासम्भव वन्य होता 


१. सून्न ३ व्‌ ४ के स्थान पर "शुभ पुण्यस्याशुम- पापस्य? यह एक दी सूत्र दिगम्वर 
अन्‍्यों में सृन्न 5 के रूप में है। परंतु राजवातिक में 'ठत४ सन्नद्वयमनर्थकम्‌? उल्लेख प्रस्तुत 
स॒त्रों की चर्चा में मिलता दे . देखें--पृष्ठ श्ड८ वात्तिक ७ की टीका | इस उल्लेख से 
ज्ञात होता दे कि व्याख्याकारों ने दोनों सत्र साथ लिखकर उन पर एक साथ ही 
ज्याख्या की होगी और लिपिकारों या प्रकाशकों ने एक सोथ सत्न-पाठ और व्याख्या 
देखकर दोनों स॒न्नों को अलग-अछग न मानकर एक ही सघ्र सम्झ लिया दोगा और 
शक ही सख्या लि दी होगी । 


» इसके लिए देखें--हिंदो चौथा कमेग्रन्थ, शुणस्थानों में वन्‍्वविचार, तथ्य दिंदी 
चूसरा फर्म्रन्य । 


१५० तत््वाथयूत् [६ ५ 


है, वैसे ही छठे आदि गुणस्थानों में शुम योग के समय भी सभी पुण्य-पाए प्रकृ- 
तियो का यथासम्भव वन्ध होता है । फिर छ्षुभयोग का पृण्प-बन्ध के कारणहूप में 
और अशुभयोग का पाप-बन्ध के कारणरूप में अकग-अलूग विधान कैसे संगत 
हो सकता है ? इसलिए प्रस्तुत विधान मुख्यतया अनुभागवन्धघ की अपेक्षा से है । 
श्ुभयोग की तीन्नता के समय पुण्य-प्रकृतियों के अनुभाय (रस ) की मात्रा 
अधिक और पाप-अकृतियों के “अनुभाग की मात्रा अल्प निष्पन्न होती है । इससे 
उलटे अशुभयोग की तीक्ता के समय पाप-अकृतियों का अनुभागवन्ध अधिक 
और पृण्य-श्रकृतियों का अनुभागवन्ध अल्प होता है। इसमें जो श्ुभयोगजन्य 
पुण्यानुभाग की अधिक मात्रा तथा अध्ुभयोगजन्य पापानुभाग की अधिक मात्रा 
है, उसे प्रधान मानकर सूत्रो में अनुक्रम से शुभयोग को पृण्य का और अशुभगोग 
को पाप का कारण कहां गया है । शुभयोगजन्प पापतुमभाग की अल्प मात्रा और 
अशुभयोगजन्य पुण्यानुभाग की अल्प मात्रा विवक्षित नहीं है, क्योकि लोक की 
भाँति शास्त्र में भी प्रधानतापूर्वक व्यवहार का विधान प्रसिद्ध है।) ३-४ | 
स्वामिमेद से योग का फलमभेद 
सकषायाकषाययोः साम्परासिके्यापथयों: । 4 । 

कृषायसहित और कषायरहित आत्मा का योग अनुक्रम से साम्प- 
रासिक कर्म ओर ईर्यापथ कर्म का बन्धहेतु ( आखस्रव ) होता है। 

जिनमें क्रोध-छोम आदि कपायो का उदय हो वे क्पायसहित है और जिनमें 
न॑ हो वें कपायरददित है । पहले से दसवें गुणस्थान तक के सभी जीव न्यूनाधिक 
प्रमाण में सकपाय होते हैं और ग्यारहवें तथा आगे के ग्रुणस्थानवर्ती अकयाय 
होते है ' 

आत्मा का पराभव करनेवाला कर्म साम्परायिक कहछाता है। जैसे गीले 
मे के ऊपर हवा द्वारा पडी हुईं रज उससे चिपक जाती है, वैसे ही योग हारा 
भाकृष्ट होनेवाला जो कर्म कषायोदय के कारण आत्मा के साथ सम्बद्ध होकर स्थिति 
पा छेता है वह साम्परायिक कर्म है । सूखी दोवाल के ऊपर छगे हुए छकडी 
के गोले की तरह योग से आक्रष्ट जो कर्म कषायोदय न होने से आत्मा के साथ 
छगकर तुरन्त ही छूट जाता है वह ईर्यापथ कर्म कहछाता हैं । ईर्यापथ कर्म की 
स्थिति केवछ एक समय की माती गई है । ! 


, १. 'आधान्येन व्यपदेशा भवन्ति' का न्याय । जैसे जहाँ बाक्षणों की अधानता हो 
था उनकी संख्या अधिक दो वहाँ जन्य वणे के लांगों के होने पर भो वह गाँव जाक्षणों का 
कहलाता है। 


| साम्परायिक कर्माल व के भेद १५१ 


कपायोदयवाली- भात्माएँ काययोग आदि तीन प्रकार के शुभ बशुम योग 
से जो कर्म बाँचतो है वह साम्परायिक अर्थात्‌ कपाय की तीक्नता या मन्दता के 
अनुसार अधिक या अल्प स्थितिवारा होता है और यथातम्मव शुभमाशुभ विपाक 
का कारण भी । परन्तु कपायमुक्त आत्माएँ तीतो प्रकार के योग से जो कर्म 
बाँधती हैं वह कपाय के अभाव के क्रारण न तो विपाकजनक होता है और न 
एक समय से अधिक स्थिति ही प्राप्त करता है । एक समय की स्थितिवाले इस 
कर्म को ईर्यायथिक कहने का कारण यह है. कि वह कर्म कपाय.फे, अभाव में 
केवल ईर्या ( गमनागमनादि क्रिया) के पथ द्वारा द्वी बाँधा जाता है । साराद यह 
है कि तीनो प्रकार का थोग समान होने पर भी कपाय न हो तो उपाजित कर्म में 
स्थिति या रस का वन्च नही द्ोता। स्थिति जौर रस दोनो के वन्य का कारण 
कपाय ही है । अतएव कपाय ही संसार की मूछ जड है । ५॥ 

साम्परायिक कर्मालव के भेद 

अव्तकषायेन्द्रियक्रिया: पद्भचतुःपद्मपन्नविद्वतिसंख्या: पूर्वस्य भेंदाः । ६१ 

पु के मर्थातु साम्परायिक कर्मास्तव के अन्त, केषाय, इन्द्रिय और 
क्रियारूप भेद हैं जिनकी सख्या क्रमशः पाँच, चार, पाँच ओर पच्चीस है। 

जिन द्वेतुओ से साम्परायिक कर्म का वन्‍्ध होता हैं वे साम्पराध्रिक कर्म के 
आज्व हैं | ऐसे आसन सकषाय जीदवो में ही होते हैं। प्रस्तुत्त सूत्र में साम्परायिक 
कर्मालव के भेदों का ही कथन है, क्योकि वे कपायमूछक है | 

हिंसा, असत्य, चोरी, भन्नह्म और परिग्रह ये पाँच अवब्नत है, जिनका निरूपण 
सातमें अध्याय के सूत्र ८ से १९ तक में है। क्रोघ, मान, भाया और छोभ ये 
चार कपाय हैं, जिनका विशेष स्वरूप अध्याय ८, सूत्र १० में वर्णित हूँ । स्पर्दन 
भादि पाँच इन्द्रियो का वर्णन अध्याय २, सूत्र २० में हो चुका है। यहाँ इन्द्रिय 
का अर्थ राग-पेपयुक्त प्रवृत्ति है, क्योकि स्वरूप मात्र से कोई इन्द्रिय कर्मबन्‍्ध 
का कारण नही होती मौर न इन्क्रियो की राग-द्वेपरहित अवृत्ति हो कम्मदन्‍्ध का 
कारण होतो हैं । 

पच्चीस क्षियाओ्रों के नाम और लक्षण--१. सम्यवत्वक्रिया--देव, गुरु व 
- दास्त्र को पूजाप्रतिपत्तिड्प होने से सम्यकत्व पोपक, ९ मिध्यात्वक्रिया--- 
सिध्यात्व-मोहनीय कर्म से होनेवाली सराग्र देव को स्तुति-उपासना आदिरूप, 
३ अ्रयोगक्रिया--दारीर भादि हारा जानें-आने आदि -में कपायपुक्त प्रवृत्ति, 
४. समादानक्रिया--तस्यागी होते हुए भोगवृत्ति की ओर शुकाव, ५. ईर्यापधक्रिया-- 
एक सामयिक कर्म के बन्धन यथा वेदन की कारणमूत क्रिया । 


श्प्र तस्वार्वेधूत- [६.६ 


१, कांयिकी क्रिमा-+दुष्टमाव से युक्त होकर प्रयल' करना अर्थात्‌ किसी काम 
के लिए तत्पर होवा, २. आधिकरणिकी क्रिया---हिंसाकारी साधनों को ग्रहण 
करना, ३ आदोषिकी क्रियान-क्रोध के आवेश से होनेवाली क्रिया, ४. पारिता- 
पलिकी क्रिया--प्राणियो' को सतानेवाली क्रिया! ५' श्राणातिपातिकी क्रियान+- 
प्राणियों को प्रोणों* से वियुक्त करने की फ़ियो । 

१, दर्शन क्रिया--रागवश रमणीय रूप को देखने की वृत्ति, रे. स्पर्थन 
क्रिया--प्रमादवक्ष स्पर्श करने योग्य वस्तुओ के स्पर्थानुभव की वृत्ति, ३ प्रात्य- 
यिकी क्रिया--नये शस्त्रो का निर्माण, ४. समस्तानुपातन क्रिया--रत्री, पुरुष 
और पजुभो के जाने-आने फी जगह पर मछ-मूत्र आदि त्यागना, ५ अनाभोग 
क्रिया--जिस जगह का अवलोकन और. भ्रमार्जन नहीं किया गया है वहाँ दारीर 
भादि रखना । 

१, स्वहस्त क्रिया--दूसरे के करने को क्रिया को स्वयं कर लेना, २. निस* 
क्रिघा--पापकारी प्रवृत्ति के लिए अनुमति देना, ३ विदार क्रिया---दसरे क्के 
किये गए पापकार्य को प्रकट करना, ४. आज्ञाव्यापादिकी क्रिया--मरत पालन करने 
की शक्ति के अभाव में श्ास्त्रोक्त आज्ञा के विपरीत भ्ररूपणा करना, ५. अनवकाक्ष 
क्रिया--धूर्तता और आउत्य से शास्त्रोक्त विधि का अनादर करना" 

१. आरस्भ क्रिया--काटनेन्पीटने और 'घात फरसे मे स्वथ रत रहना'और 
अन्य लोगो में वैसी प्रवृत्ति देखकर प्रसल्न होना; २. पारिगरहिकी क्रिया--परिग्रह 
का ताद्ष न होने के लिए की जानेवाली क्रिया, ३ माया क्रिया>-ज्ान, दर्शन 
भादि के विपय में हुसरो को ठग्रना, ४. मिध्यादर्षान" क्विया+-मिथ्यादृष्टि के 
अनुकूझ प्रवृत्ति करने-कराने- में 'मिरत मनुष्य को 'तू ठीक'करता है” इत्यादि रूम 
में प्रशंसा आदि हारा मिथ्यात्व में दृढ़ ' करना: ५- अप्रत्याव्यान क्रियाट-संयमल 

घारतिकर्म के प्रभाव के कारण पापव्यापार से निवृत्त न होना। 

पाँच-पाँच' क्याओ के उक्त पाँच पदश्चकों में से केवल ईर्यापथिकी क़िगाँ 
साम्परायिक कर्म के आलव वी कारण नही है, शेप सब"क्रियाएँ कपायप्रेरित हीने 
के कारण साम्पययिक कर्म के वन्ध की कारण है! यहाँ उक्त सब क्रियाओ फा निर्देश 
साम्परायिक कर्माखव-वाहुल्य- की दृष्टि से बिया गया: है । यद्यपि अन्त, इन्द्रियप्रवृत्ति 
और उक्त क्रियाओ की वन्धकारणता रागद्वेप पर अवछम्बित है, इसलिए वस्तुकतः 
शगद्वेष--कपाय-ही साम्परायिक कर्म-का बन्‍्पक्रारश है; तथापि कपाय से अल्या 
अंग्रत आदि का बन्‍्यकारणरूप से कथन सूत्र में-इससिए-हैः कि कप्मायजन्म:बमैन- 


लिए लक मे पटल नम 
“एप संबसफ्यों, मनलचन-काय ये त्तीमभछ७ च्छवासमिःशवास 'और भाई के 
दस प्राण हैं। 


5. ७१] परिणाम-मेद से कर्मबन्छ में विशेषता १५३ 


कोन सी भ्रवृत्ति व्यवहार में मुख्यतया- दिखाई धडती है और संवर के अभिलावी- 
को कौन-कौन सी प्रवृत्तिःदोकने की ओर ध्यान देना चाहिए । ६। 

बन्ध का कारण समान होने पर भी परिणाममेद से कर्मवन्ध में विशेषता 

तीवमन्दशाताज्ञातमाववीर्याषधिकरणवि देषेन्पस्तद्िशेंषः । ७१ 

तीब्रभाव, मन्दमाव, ज्ञातभाव, अज्ञातमाव, वीयें ओर अधिकरण के 
-मेद से उसकी ( कमंवन्च की-) विलज्लेषतः होती है| 

प्राणातियात, इन्द्रियव्यापार और सम्यब्नत्वक्रिदया मादि उक्त आखव ( वन्च- 
कारण ) समाद-होने दर भी त्तज्जन्य-कर्मवन्ध में किस-किस कारण से विश्येपता 
होती है यही इस सूत्र में प्रतिपादित है 

वाह्य,वन्धकारण समाक्त होने पर मो परिणाम की तोता और मन्दता के 
कारण ऋ्मंवन्‍्ध भिन्न-भिन्न प्रकार का होता है | जैसे पुक ही दृश्य के दो दर्शकों 
में से मंद आसक्तिवाले की अपेक्षा तीम्र आउक्तिवाला कर्म का-तीन्न वन्‍्ध ही करता 
हैं। इच्छापूर्वक प्रवृत्ति करना ज्ञातमाव हैं और बिना इच्छा के कृत्य का हो 
जाया मनज्ञातभाव है । ज्ञातमाव गौर अज्ञातमाद में बाह्य व्यापार समान होने 
पर भी कर्मवनन्‍्ध में अन्तर पडता है । जैसे एक व्यक्ति हरिण को हरिण समझकर 
बाण से बीघ डारूता है और दूसरा निशाना साधता तो है किसी विर्जीद पदार्थ 
पर किन्तु भूल से हरिण विघ जाता हैं। भूछ से मारनेवाले की अपेक्षा समझ- 
पूर्वक मारनेवाले का कर्मबन्ष - उत््कट होता है। वीय॑ ( घक्तिविज्लेप ) भी कर्म- 
बन्द की विकिन्ता. का कारण- होता है। जैंसे दान,, सेवा गादि शुभ कार्य हो 
था हिंसा, चोरी बादि अथुभ कार्य, सभी शुभाशुभ वार्य दखवात्‌ - मनुष्य जिस, 
सहजता मौरः उत्साह से कर सकता है, निर्वछ मनुष्य वहीं कार्य बडी कठिवाई- 
से कर पाता-है, इसब्िए-बलवान्‌ की अपेक्षा निर्वेऊ-का -दुभाशन कर्मवन्ध मन्द., 
होता है। 

जीवाजीवरूप अधिकरण के अनेक मेंद है। उनकी विदोपता से भी 
फर्मवन्ध में विदोपतता जाती है। जैसे हत्या, चोरी आदि अशुम भौर पर-रक्षण 
आदि शुभ कार्य करनेवाज़े दो मनुष्यों में से एक के पाप अधिकरण ( शस्त्र ) 
उप्र हो और दूसरे के पास सापारण . हों त्तो उम्मान्य शस्त्रघारी वी जपेश्ता उम्र 
बस्त्रवारी का कर्मबन्ध तोब- होना सस्मय. है, बे कि उग्र दात्य के सन्रिघान से 
उत्तम एक अकार का हीव बावेश रहता है. ६ 

बाह्म व्यक्तव की समानद्रा होने पर भी फर्वंबत्त में असमानता- के कारण-हपए. 
"से सब मे सोम: मधिकरस-्याडि।की विदेषता का-फयन किया गया है । फिड- 


श्प्ड तत्त्वार्यचूत [६. ८-१० 


भी कर्मवन्च को विशेपता का विशेष निमित्त कापायिक परिणाम का तोबर-मन्द 
भाव ही है । परल्तु सज्ञानप्रवृति और शक्ति की विद्ेषत कर्मवन्‍्व की विशेषता 
की कारण कापायिक परिणाम की विद्येपता के द्वारा हो होती है। इसी प्रकार 
कर्मवनन्‍्व की विशेषता में शस्त्र को विश्लेपता के निमित्तमाव का कथन भी कापा- 
यिक परिणाम की तीज्र-मन्दता के अनुसार ही हैं । ७ । 


अधिकरण के मेंद 


अधिकरणं जीवाजीवा: ॥ ८॥ 
आद्य॑ संरम्भसमारम्भारम्भवोगकृतकारितानुमतकषाय- 
विधेषेसित्तिल्यमिश्वतुश्ेकशः । ९ । 
निर्वर्ततानिकेषसंयोगनिसर्गा द्विचतुद्विनिभेदाः परस्‌ ॥ १०१ 
अधिकरण जीव और अजीवरूप है। 
आय अर्थात्‌ जीव-अधिकरण क्रमश: संस्म्म, समारम्भ, आरभ्म के 
रूप में तीन प्रकार का, योगरूप में तीन प्रकार का, इृत कारित, अनुमत 
के रूप में तीन प्रकार का औौर कषाय रूप में चार प्रकार का है । 
पर अर्थात्‌ अजीवाधिकरण निर्वर्तना, निक्षेप, सयोग और निम्नर्ग 
के अनुक्रम से दो, चार, दो और तीन भेदरूय है । 
थुभ-अदुभ समी कार्य जीव और जजीव से हो सिद्ध होते हैं। अकेला जीव 
था गकेला अजीव कुछ नही कर सकता । इसलिए जोव गौर अजीव दोनों अधि- 
करण है कर्थात्‌ फर्मवन्‍्ध के साधन, उपकरण या घस्त्र है । दोनों अधिकरण द्वव्य- 
भाव रुप में दो दो श्रकार के हैं। जीव व्यक्ति या अजीव बस्तु द्रव्माचिकरण है 
और जीवगत कपाय आदि परिणाम तथा छुरी आदि निर्शीव वस्तु को दीद्णता- 
रूप णक्ति आदि भावाधिकरण हैं । ८ । 
समारी जीव श्रुन या अशुभ प्रवृत्ति करते समय एक सौ आठ अवम्धाओो मे 
से क्सी-न-क्सी अकन्था में अवश्य रहता हैं| इसलिए वे अवस्थाएं' भावाधि- 
करण है, जैसे क्रोयकृत कायसरम्न, मानकृत कायसंरम्म, मायाकृत काथधरम्म, 
लोभइत कायसंरम्म ये चार । इसी प्रकार कृत पद के स्थान पर कारित तथा 
अनुमत पद छगाने से क्रोधकारित कायसंरम्भ आदि चार तथा क्रोध-अनुमत 
कायसरम्भ आदि चार--कुंछ बारह भेद होते है । इसी प्रकार कंयय के स्थात पर 
वचन और मन पद हूगाने पर दोनो के वारह-बारह भेद होते है, जैसे क्रोपकंत 
ब्चनसंरम्भ आदि तथा क्रोधकृत मन सरम्भ आदि । तीनों के इन छत्तीस दीं में 


६ ८-१० । अधिकरण के भेद श्ष्ष्‌ 


सरम्भ पद के स्थान पर समारम्भ और आरभ्म पद छगाने मे छत्तीस-छत्तीस भेद 
और जुड जाते हैँ | कुछ मिकाकर थे १०८ भेद होते है । 


हिंसा आदि कार्यो के लिए प्रमादी जीव का प्रवत्न--आवेधभ चंरम्म कहलाता 
है, उसी कार्य के लिए साधन जुटाना समारम्भ और अन्त ने कार्य करना आरम्भ 
अर्थात्‌ कार्य की ध्कल्पात्मक सूध्षम अवस्था से लेकर उसे प्रकट रूप में पूरा कर 
देने तक तीव भअवस्थाएँ' अनुक्रम मे सरम्भ, समारम्भ और आरम्न है| योग के 
तीन प्रकारों का वर्णन पहले हो चुझा है | कृत अर्थात्‌ स्वयं करना, कारित अर्थात 
दूसरे से कराना और अनुमत अर्थात्‌ किसी के कार्य का अनुमोदन करना । क्रोध, 
मान, साथा मौर छोव ये चारो कषाय प्रसिद्ध है 


जब कोई संसारी जीव दान आदि शुभ कार्य अयचा हिसा आदि अशुभ कार्य 
से सम्बन्ध रखता हूँ तव वह्‌ क्रोध या मान आदि किसी कपाय मे प्रेरित होता 
हैं / कपामप्रेरित होने पर भी कभी वह स्वय करता है या दूसरे थे करवाता है 
अथवा दूसरे के काम का अनुमोदन कन्ता है । इसो प्रकार वह कमी उस काम के 
लिए कायिक, वाचिक भौर मानसिक सरम्भ, समारम्म या आरम्भ से युक्त अवश्य 


होता है। ९। 


परेमाणु आदि मूर्त वस्तु द्रव्य-अजोवाधिकरण है । जीव की झुभाशुभ प्रवृत्ति 
में उपयोगी मूर्त द्रव्य जिस अवस्था में वर्तमान होता है वह भाव-अजीवाधिकरण 
है । यहाँ इस भावाधिकरण के मुख्य चार भेद वतरूए गये है । जैसे निरर्तना 
(्‌ रचना ) निक्षेप ( रखना ), संयोग ( मिलना ) और निसर्ग ( प्रत्नत्तन ) | 
निर्व॑र्तता के दो मेंद है--मूलगुणनिर्वर्तना और उत्तरगुणनिर्ब्तना । पदुगल द्वब्प 
को जो ओदारिक आदि णरीररूप रचना अन्चरज् साथनरूप से जीव को घुभा- 
शुभ धवृत्ति में उपयोगी होती हैं वह मूलगुणनिर्वर्तना हैँ तथा पुदुगल द्रव्य की जो 
लकड़ी, पत्वर आादि रुप परिणति धाह्य साधनरूप में जीव की शुभाशुन प्रवृत्ति 
में उपयोगी होती है बह उत्तरगुणनिवर्दना हैं । ह 


निक्षेप के चार भेद हँ---अप्रत्यवेक्षितनिक्षेप, दुष्प्रमाजितनिक्षेप, सहसानिक्षेप 

और अनाभोगनिक्षेप । प्रत्यवेक्षण किये विना अर्थात्‌ अच्छी वरह देखें बिना ही 

किसी वस्तु को कही रख देना अग्रत्यवेक्षितनिक्षेप है। प्रत्यवेक्षण करने पर भीठीक 

तरह प्रमाजंन किये विना ही वस्तु को जैसे-तैंसे रख देना दुष्प्रमाजितनिक्षेप है । 

प्रत्यवेक्षण और प्रमार्जन किये बिचा ही सहसा अर्थात्‌ जल्दी से वस्तु को रख देना 

हक है। उपयोग के बिना ही किसी वस्तु को कही रख देना अनामोग- 
। 


२५६ तत्त्वाबंसृत्र [ ६. ११-२६ 


संयोग के दो भेद है--अन्त, जल आदि का संयोजन करना-तथा - वस्त्र, पाज 
आदि उपकरणों का संयोजल़ करना अनुक्रम से. भक्तपल-संयोगाधिकरण और उप 
करण-संयोगा[धिकरण हैं । 

निसर्ग के तीन प्रकार हैं---शरीर, वचन झौर मन का प्रवर्तन अनुक्रम से 
कायनिसर्ग, वचननिसर्ग और मदोनिसर्ग कहलाता है | १० ॥ 

आठ जवार के साम्परायिक कर्मों में से प्रत्येक के भिन्‍न-भिन्‍न धन्धहेतु _ 

तत्प्रदोषनिद्धवमात्सम्रन्तिरापासादनोपघातता ज्ञानवदनाव्वरणयोः ।१ है 

दुःखशोकतापाक्रत्दनवघपरिवेवतान्पात्मपरोभयस्यान्यसदटेंग्रस्य 4 १३ 3 

भूतब्रत्यनुकम्पा दाने सरागसंयमादियोगः क्षान्ति: शौचसित्ति 

सहेययस्म । १३१ 

केवलिश्रुतसद्ध धमंदेवावर्णवादो दर्शनसोहस्य । १४। 

कषायोवयात्तीव्रपरिणामश्मारित्रमोहस्य । १५ 

बह्दारम्भपरिग्रहत्वं च नारकस्यायुषः । १६१ 

साया तैयंग्योनस्य । १७॥ 

अल्पारम्भपरिग्रह॒त्वं स्वभावमादंवाजंव च सानुषत्य | १८। 

निःशोलन्रतत्वं च॒ सर्वेषामु  १५॥ 

सरागसंयमसंयमासंयमाकासनिजराबारूतपांसि देवस्प । २०१ 

योगवरक्र्त्ता विसंबादन चाशुभस्य नास्तः । २१। 

विपरीत शुमत्य । २२१ 

वर्शानविशुद्धिविनयसम्पन्नता शीलब्रतेष्वनतिचारोध्भीदर्ण जश्ञानोपयोग 

सवेगो ज्षक्तितस्त्यागतपसी सद्धृसाधुतमाधिवेयावृत्यकरणमहुँदाचार्य: 

बहुश्ुत॒प्रवचनभक्तिरावश्यकापरिहाणिसर्मिप्रभावना प्रवचनवत्सलत्व: 

मिति तीर्य॑कृत्वस्प । २३ । 

परात्मनिन्दाप्रदंसे सदसद्गुणाच्छादनोद्भावने चनीचे्योन्रिस्थ ॥ २४। 

तद्विपयंयों नोचेवुत्त्यनुत्सेको चोत्तरस्थ । २५। 

विध्नक्रणमन्तरायस्य । २६ । 

तत्ादोष, निह्लव, मात्सय, अन्तराय, आसादन तथा. उपचघात ये 
शानावरण व दर्शनावरण कर्म के वन्धद्देतु ( आस्व ) है । 

स्व-आत्मा में, पर-आत्मा में या दोनो मे स्थित दुख, शोक, ताप, 
आक्रन्दन, चंध और परिदेवन ये असातावेदनोय कर्म के बन्धहेतु हैं.। 
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'भूत/कषेतुंकम्पा, 'त्र्ती-अनुकम्पा, दान, सर्गेगर्तंयमादि योग, क्षान्ति 

शौच ये सात्तिविदंतीय कर्म के बन्वहेंतु हैं । 

कैंपवलशानीं, श्रुत, 'सघ, धर्म एवं देंवें का अवर्णदाद देशनमोहनीय 
कर्म के बन्घद्देतु हैं । 

कैंपाय के उदय से होनेवाला तोने आत्मेपरिंगाम चारिश्रमोहनीय 
कर्म का बन्वहेतु है । 

बहु-आरअम्मं और बहु-परिग्रेंह नरंकायु के वस्यहेतु हैं । 

मार्यो त्तियेच॑-आधु का बन्‍्ेहेंतु है । 90... 

अल्प“आरम्भं, अल्प-परिग्रह, स्वभाव में भेदुतों ओर सरलता ये 
मनुष्य-आायु के वैन्चहेतु हैं। ._ न 

शीलरहितता" और तब्रतरद्विंतता तथा पूर्वोक्त अल्प आरम्भ' आदि 
सभी आयुआो के बन्धदेतु हैं । 

सरागसयम*, संयमासंयम, अकामनिर्जरश और वारूुतपे ये देंकयु केः 
बन्धहेतु हैं । ४ ॥॒ 

योग की वक्रता और विसवाद अश्युभ नामक के बन्पदेतु हैं । 

विपरीत अर्थात्‌ योग की अवक्रता और -अविसंवाद शुभ तामकर्म 
'के बन्घहेतु हैं| 

दर्धॉनिधिशुद्धि। विनयसम्पन्नता, णोलऔर भ्रतो-में अत्यन्त अप्रमाद, 
ज्ञान मे सतंतं उपयोग तथा सत्तत सवेग, व्थाशक्तित्याग और तप; संघ 
और साधु की समाधि ओर वेयावृत्त्य करना, भरिहंत, आचाय॑, बहुश्रुत, 


. ५ दिगन्बर परम्परा के अनुसार इस सुत्न का अर्थ है-निम्शोलत्व और नि्र॑तत्व। ये 
नो नारक आदि तीन आयुओं के आरूद हें और भोगमूम्रि में उत्पन्त मनुष्यों की 
अपक्षा से नि शोरुत्वे और निम तले ये दोनी देवायु के मी आल है।इस अर्थ में देवायु 
के आलव का समाबेरा होता दै, जिसका वर्णन साध्य में नहों है। परन्तु भाष्य फी वृत्ति में 
अृशिकार नेविचारंपूर्यण भांष्य की यद- शुटि जानकर इस बात की पूति आगमानुसार 
कर लेने'का निर्देश किया है । 


२- दिगावर परम्परा में देवायु के प्रस्तुत सुक में श्न-जाज्नवां क॑ अतिरिक्त एक इसरा 
भी आज़व गिनाया है और उसके लिए इस सूत के आद ही 'सम्यकर्य च! सूत्र है। इस 
परम्परा के अनुसार श्स सूत्र का अर्य॑ यह हे कि सम्यक्त् सौधर्म जादि कल्पवांसो देवों 
की आयु का आस्तद है। भाग्य में यह वात नहीं है'। फिर भी इंसिकार ने भोष्यवत्ति में 
अन्य कई आख्ों के साय-साय सम्पश्स् कौमी गिन लिया है। 
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तथा प्रवचन की भक्ति, आवदप्क क्रिया को न छोडना, मोक्षमा्ग की 
प्रभावत्ता और प्रवचनवात्सल्य ये सब तीर्थंकर नामकमं के बन्धहेतु हैं । 

परनिन्दा, आत्मप्रशसा, सदुगुणो का आच्छादन और असदुगुणों का 
प्रकाधन ये नी व गीजकर्म के वन्धहेतु है | 

उनका विपर्यय अर्थात्‌ परप्रशंसा, आत्मभिन्दा आदि तथा नम्नवृत्ति 
और निरभिमानता ये उच्च गोश्रकर्म के बन्बहेतु हैं । 

दानादि में विध्न डालना अन्तरायकर्म का बन्धहेतु है । 

सूत्र ११ से अध्याय के अन्त तक प्रत्येक मूल फर्मप्रकृति के बन्धहेतुओ का 
अमदाः वर्णन किया गया है। सामान्य रूप से योग और कषाय ही सब कर्म- 
प्रकृतियों के वन्धहेतु है, फिर भी कपायजन्य अनेकविध भ्रवृत्तियों में से कोन- 
कौन-सी प्रवृत्ति किस-किस कर्म के वन्ध का हेतु होती है, यही विभागपूर्वक प्रस्तुत 
प्रकरण में बतलाया गया है । 

क्ञानावरखोय भौर दर्शनाथरखीय कर्मों के बन्धहेतु--१ तत्थदोष--श्ञान, 
ज्ञानी और ज्ञान के साधनों के भ्रति हेप करना अथवा रखना अर्थात्‌ तत्वज्ञान के 
निरूपण के समय मन मे तत्वज्ञान के प्रति, उसके वक्ता के प्रति अथवा उसके 
साधनो के प्रति डाह रखना | इसे ज्ञानप्रहेष भी कहते हैं। २. ज्ञान-निह्वव- 
कोई किसी से पूछे या ज्ञान के साधन की माँग करे तब ज्ञान तथा ज्ञान के साधन 
थास में होने पर भी कलछुपित भाव से यह कहना कि "मैं नही जानता अथवा मेरे 
यास वह वस्तु है ही नही । ३ ज्ञानमात्सर्य--ज्ञान अस्पस्त व परिपक्व हो एवं 
देने योग्य हो तो भी उसके अधिकारी ग्राहक के मिलते पर उसे न देने की कलुषित 
धृत्ति। ४. ज्ञानान्तराय--कलुपित भाव से ज्ञानप्राप्ति में किसी को बाघा पहुँ- 
चाला । ५. ज्ञानासादन--दूसरा कोई ज्ञान दे रहा हो तव वाणी अथवा शरीर 
से उसका निषेध करना। ६. उपधघात--किसी ने उचित ही कहा हो फिर भी 
अपनी विपरीत मति के कारण अयुक्त भासित होने से उलठे उसी के दोष 
निकालना । 

पूर्वोक्त प्रदोष, निक्नुव क्ादि जब ज्ञान, ज्ञानी या उसके साधन के साथ 
सम्बन्ध रखते हो तब वे ज्ञानप्रदोष, ज्ञाननिक्नव आदि कहलाते है और दर्शन 
( सामान्य बोध ), दर्शनी अथवा दर्शन के साधन के साथ सम्बन्ध रखते हो तब 
दर्शनप्रदोष, दर्वाननिक्लव भादि कहलाते है । 

प्रइन--आसादन और उपधात मे क्या अन्तर है ? 

उत्तर--ज्ञान के होने पर भो उसकी विनय न करना, दूसरे के सामने उसे 
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अ्रकाशित न करना, उसके गुणों को न दरसाना जआसादन है गौर ज्ञान को ही 
अआज्ञान मानकर उसे नष्ट करने का विचार रखना उपघात है | ११ ॥ 


झसातावेदनीय फर्म के बन्धहेतु - ९ दु.ख--वाह्य या आन्तरिक निमित्त से 
थोढा होना । ९२ शोक--किसी द्वितेषी का सम्बन्ध टूटने से चिन्ता शोर खेद 
होना। ३- ताप--अपमान से मत के कर्ूंपित होने से ठीम़ संताप होना। 
४ आक्रन्दत--गदुगद स्वर से आँसू गिराने के साथ रोना-पीवना | ५. वघ-- 
“किसी के प्राण लेता । ६. परिदेवत--वियुक्त व्यक्ति के ग्रणों के स्मरण से होने- 
यालछा करुणाजनक रुदन । 

उक्त दुख आदि छर और ऐसे ही ताड़न-तर्जन आदि अनेक निमित्त अपने 
हें, दूसरे में या दोनों में पैदा करने पर उत्पन्ध करनेवाले के असातावेदनीय 
फर्म के बन्धद्ेतु बनते है । ह 

भप्रदल--यदि दू ख आदि पूर्वोक्त निमिस्त अपने में या दूसरे में उत्पन्त करने 
से असातावेदनीय कर्म के बन्यहेतु होते हैं तो फिर छोच, उपवास, व्रत तथा इस 
तरह के दूसरे नियम भी दु खद होने से असातावेदनीय के बन्धहेतु होने बांहिए । 
यदि ऐसी बात हो तो उन ब्रत आदि लियमो का अनुष्ठान करने को अपेक्षा उत्तका 
त्याग करना ही क्या उचित नही होगा ? 


उत्तर--उक्त दुख आदि निमित्त जुद क्रोच आदि बावेश से उत्प्न होते है 
तभी आखव ( वन्व ) के हेतु वनते हैं, न कि फैवछ सामान्य रूप में दु.खद होने 
से। सच्चे त्यागी या तपस्‍्वी को कठोर ब्रत-नियमों का पाक्त करने पर भो 
असातावेदनीय कर्म का वच्ध नही होता । इसके दो कारण हैं । पहला तो यह कि 
सच्चा त्यागी कठोर ब्रतो का, पालन करते हुए क्रोध या वैसे ही अन्य किसी दुष्ट 
भाव से नही बल्कि सदुवृर्त्ि और सदृबुद्धि से प्रेरित हो१र ही चाहे जितना दु ख 
उठाठा है। यह कठिन ब्रतों को धारण करता है, पर चाहे जितने दु खद प्रसंग 
था जायें उनमें क्रोष, संताप आदि कपाय का जमाव होने से दे प्रसंग उसके लिए 
यन्धक नही बनते | धुसरा कारण यह है कि कई वार तो वैसे त्यागियों को 
कठोरदद बे तथा नियमो का पालन करने में वास्तविक भ्रसन्‍नता अनुभव होती 
है और इसोलिए वैसे प्रसंगो में उनको दुःख या शोक भांदि का होना सम्मद ही 
नही ! यह तो सबंबिदित है कि एक को जिल प्रसगो मे दुख होता है, उसी प्रखग 
में दूसरे को भी दुख हो यह आवद्यक नही है। इसलिए ऐसे नियम-ब्रतों का 
पालन मानसिक रति ( रुचि ) होने से उनके लिए सुरुप ही होता है । जैसे कोई 
उयादु बैथ वीरफाड के द्वारा किसी को छु ख देने का निमित्त बनने पर भी कदुणा- 
अूचि से प्रौरत होने से पापभागी सही होता शैसे हो सांसारिक दुख दूर करने 
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के लिए उसके ही उपायों को पअग्नन्ततापूर्वक करता हुआ त््यापी भी अवुव॒त्ति के 
कारण पाप का बम्धं नहीं करता । 


सांतावेंबनीयं कस के” बन्पहेतु--१. अनुकेम्पा--आणि-मांत्र के श्रति अनु- 
क्या हो भूंतानुकम्पा है अर्थात्‌ दूसरे के 'दु'छ' को अंपनो दुःख मानने का भाव € 
२. '्रत्यनुंकम्पा--अल्पश्ि में बर्तधासी भृहस्थ और सवौर्श में च्रतधारसी त्वागी दोनो 
दर विदोष अनुकेम्पा रखना'। ३. दान“-अंपनी वस्तु दुसरों को संम्रमाव से अपित 
करना) ४. सैंरागसंयमादि योगर-सरागेसयम, रसंयमार्तयम 7 जेकमिनिर्जरया और 
बालछतप इन सबसे यथोचित ध्यान देना। संसार की !कौश्णख्प 'सुथ्णाकों दर 
करने के लिए तत्पर होकर संयम स्वीकार कर लेने पर भीच जन मन छ्ते-राग के 
हंस्कारे क्षीण नहीं होते तब वहु- सरामस्ंयंम कहलाता है-।5 आशिक संगम का 
स्वीकार संयमासयम है । स्वेच्छापूर्वक नहीं किन्तु परतंत्रता>से भोगों-का त्याग 
करना अकामनिर्जरा हैं। बालू भर्थातू- यथार्थ ज्ञान से शून्य -मिध्यादृष्टिवालो 
का अम्निप्रवेश, जलूपतन, गोबर आदि का भक्षण,- भनदन भादि तप बाल्तप है ।' 
५, क्षान्ति---बर्मदृष्टि से क्रोधादि दोपो का शमन | ६. कौच-- लोभवृत्ति और 
ऐसे ही अन्य दोपो का झमन । १३ | 


वर्दानमोहनोय कर्स के बन्धहेतु-१. केवली का छवर्णवाद--दबुढधिपूर्वक- 
केवली के मसत्य दोषों को प्रकट करना, जैसे सर्वज्ञता की संभाव॑ना को स्वीकार न 
करना और कहना कि 'सर्वज होकर भी उसने मोक्ष के सरल उपाय न बतछाऊर 
जिनका आचरण दाक्य नही ऐसे दुर्गन उपाय क्यो वतलाए है इत्यादि । २. श्रुत 
का अवर्णवाद--आवास्त्र के मिथ्या दोषो का हेषबूंद्धि से वर्णन करना, जैसे कहना कि 
यह छ्षास्त्र अनपढ़ कोगो की प्राकृत भाषा में अथवा पण्डितो की जटिल संस्कृत 
भाषा में होने से तुच्छ है, अथवा इसमें विविध व्रत, नियम त्था-प्रायश्चित्त आदि 
का अर्थटीन एवं कप्टप्रद वर्णन है” । ३: संघ का अचर्णवाद---साघु, साध्वी, श्रावक, 
आविकार्प चतुविध सघ के -मिथ्या दोक प्रकट करना; जैसे यह कहना कि साधु, 
जलोग॑ ग्रतेन्नियमं आदि का व्यर्थ क्लेश“उठातें हे-श्वापुत्व तो संभव-झी-मही तथा 
बइुसका कोई मष्छा परिणाम भी नही विकलता-+ श्लाक्को के विषय में कहना कि 
डे स्नान, दान आदि शिष्ट अवृत्तियाँ सहींकरते जर-न-परवित्रता ही-मानते है 
कृत्यादि | ४ भर्म का भवर्णवाद->महिंसा आदि महांन्‌ धर्मों के मिथ्या कोष बत- 
आना या यह कहना कि “धर्म प्रत्यक्ष कहाँ दोखता है और जो त्रत्यक्ष नही “दीलता 
आसका अस्तित्व कैसे सभव है तथा यह कहना किं- अधहिसा से- भनुष्य जाति 
अबवा राष्ट्र का पतन हुआ है” इत्यादि । ५. देवो का जपर्णवाद*--देवो की निन्‍्दा 
करना, जैसे यह कहना कि दिव तो है ही नहीं; ओर द्वो तो भी व्यर्थ है, क्योकि 
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ये दाक्तिआाडी होकर भी यहाँ जाकर हम छोगो की मदद क्यो नही करते तथा 
सम्बन्वियों का दुख दुर क्यों नही करते' इत्यादि । ६४ 


चारित्रमोहनीय कर्म के बन्धहेतु--१- स्वयं कषाय करना, दूसरों में भो 
कपाय जयाना तथा कपषाय के वश्चवर्ती होकर धमेक तु्छ भवृत्तियाँ करना ये सब 
कपायमोहनीय कर्म के बन्ध के कारण हैँ। २. सत्य-धर्म का उपहास करना, 
गरीब या दीन मनुष्य की हँसी उड़ाना आदि हास्यन्वृत्तियाँ हास्य-मोहनीय कर्म 
के बनन्‍्ध के कारण है । दे. विविध क्रीडाओं में रत रहना, ब्रत-निमम आदि योग्य 
अक्कुश में अरुचि रखता भादि रतिमोहनीय कर्म के धन्य के कारण है । '४. दुसरों 
को व्याकुछ करना, किसी की शाति में विध्न डालना, नोच छोगो की संगति 
करना आदि अरतिमोहनीय कर्म के वन्ध के कारण है । ५, स्वयं शोकातुर रहना 
तथा दूसरों की शोक-वृत्ति को उत्तेजित करना आदि शोकमोहनीय कर्म के वन्य के 
कारण है । ६. स्वयं डरना और दूसरों को डराना भयमोहनोय कर्म के वन्य के 
कारण है । ७, हितकर क्रिमा जौर हिंतकर आचरण से घृणा करना आदि जुगुप्सा- 
भोहतीय कर्म के वन्‍्ध के कारण हैं । ८- १०. स्त्री-जाति के योग्य, पुरुष-जाति के 
योग्य तथा नपुसक-जाति के थोग्य संस्कारों का अभ्यास करेना क्रमश, स्त्री, पुरुष 
और, नपु सक वेद के वन्य के कारण हैं। १५ । हि 


नरक आयु कर्म के बन्‍्बहेतु--१ आरम्म--आणियो को दुख पहुँचे ऐसी 
कपाथपूर्वक प्रवृत्ति । २ परिग्रह---यह वस्तु मेरी हैं भौर में इसका स्वामी हूँ ऐसा 
सकत्प। आरम्म झौर परिय्रह-वृत्ति बहुत त्तीत्र होना त्तया हिंसा आदि क्रूर 
कामो में सतस्न प्रवृत्ति होना, हुत्तरे के घन का अपहरण करना अथवा भीोगो में 
अत्मस्त आमक्ति रहना नरकायु के बन्च के कारण हैं| १६ , 


तिमल्च-आ्रु कर्म के बन्बहेतु--माया अर्थात्‌ छछप्रपद्ञ करना गथवा कुटिल 
भाव रखना । जैसे धर्मतर्व के उपदेक्ष में धर्म के नाम से मिध्या वातों को मिकछाकर 
उनका स्वार्थ-बुद्धि से भ्रचार करना तथा जीवन को शोक से टूर रखना आदि सब 
माया हैँ । यहूँ तिर्यंच आयु के वनन्‍्च का कारण हैं। १७ | 

सनुष्प-भाठु कर्म के बन्‍्यहेतु--आरम्मन्वृत्ति तथा परिग्रह-बृत्ति कम रखना, 
स्वभावत अर्थात्‌ विना कहे-पुने मृदुता और सरलता का होना मनुष्य आयु के 
बन्च के कारण है । १८ । 


उक्त तीनों झायुकर्मों के सामान्य वन्धहेतु--नरक, तियंच और सनुष्य इन 
तीनो आयुभो के जो भिन्न-भिन्न बन्धहेतु कहे गए है उनके अतिरिक्त तौनो 
ही 
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भायुओं के सामान्य यन्धुद्देतु भी है | प्रस्तुत सूत्र में उन्ही का कथन है । वे वच्च- 
हेतु गेहँ नि न्नीछत्व---शील से रहित होना गौर निर्व्रतत्व--म्रतो से रहित होना । 
१. श्रत--अर्सा, सत्य आदि पाँच भुस्य नियम । २० शील--्नतों की पुष्टि के 
लिए अन्य उपक्रतों का पालन, जैसे तीन गुणव्रत और चार शिक्षात्रत । उक्त ब्रतो 
के पालनार्थ क्रोच, लोभ आदि के त्याग को भी शील कहते हैं । त्रत का न होना 
निम्नतत्व एवं शोल का न होना नि.श्ीलत्व है । १९ । 


वैव-प्रायु कर्म के वन्धहेतु--१- हिंसा, असत्य, चोरी आदि भहान्‌ दोपो से 
विरतिरूप संयम अंगीकार कर छेने के वाद भी कषायो के कुछ भंथ का शेप 
रहना सरागसंयम है। २. हिंसाविरति आदि ब्रतों का अल्पाध में घारण करना 
संयमासंयम हैं । ३. पराघीनता के कारण या अनुसरण के लिए भहितकर प्रवृत्ति 
अथवा आहार आदि का त्याग अकाम निर्जरा हैं। ४. यालभाव से अर्थात्‌ बिना 
विवेक के अग्निश्रवेत्ष, जलप्रवेश, पर्वत-प्रपात, विषभक्षण, अनशन आदि देहदमन 
की क्रियाएँ करना बालतप है । २० । 

प्रशुभ एव शुभ नामकर्म के अन्धहेतु--१. गोगवक्रता--मन, वचन भौर 
काय की कुटिलता । कुटिलता का अर्थ है सोचना कुछ, बौजना कुछ और करना 
कुछ । २. निर्श॑वादन -अन्यथा प्रवृत्ति कराना अथवा दो सीहियो के बीच थंद 
पैदा करना । ये दोनों अशुभ नाम-कर्म के बन्‍्ध के कारण हैं । 

भ्रदन---इन दोनो में क्या अन्तर हूँ ? 

उत्तर-- स्व” और “वर की अपेक्षा से अन्तर है। अपने ही विपय में मन, 
वचन और काय की प्रवृत्ति भिन्‍न पड़े तब योगवक्रता और यदि दुसरे के विपय 
में ऐसा द्वो तो वह विसंवादन है। जैसे कोई रास्ते से जा रहा हो तो उसे 'ऐसे 
नही, पर ऐसे” इस प्रकार उलठा समझाकर कुमार्ग की ओर अवृत्त करना । 

इससे विपरीत अर्थात्‌ मत, वन, काय की सरलता ( प्रवृत्ति की एकरूपता ) 
तथा सवादन अर्थात्‌ ' दो व्यक्तियों के भेद को मिटाकर एकता करा देना अथवा 
गलत रास्ते पर जानेवाके को सही रास्ते छगा देना दोनो घुभ नाम-कर्म के वन्च 
के कारण हैं । २१-१२ । 

तोर्यंकर नामकर्म के वन्यहेतु--१. दर्शनविशुद्धि--वीतरागकंधित त्त्वो में 
निर्मल और दृढ रुचि । २० विनयसम्पन्नता--ज्ञानादि मौक्षमार्ग और उसके साधनों 
के प्रति समुचित आदरभाव | ३. प्ीलब्रतानतिचार--अदविसा, सत्यादि मूल व्रत 
तथा उनके पालन में उपयोगी अभिग्रह आदि दुसरे नियम या श्ील के पालन में प्रमा ०. 
न करना । ४. अभीदणज्ञानोपयोग--तत्त्वविषयक ज्ञान में सदा जागरित रहता । 
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-सर्वेग---सासारिक भोगो से जो वास्तव में सुख के स्थान पर दु.ख के 
५. अभोक्ष ननते है, डरते रहना अर्थात्‌ कमी मी छालच में न पडना। ६. यथाशक्ति 


दान भार्विक हर तरह की सहनशीछता का अम्यास। ८ संघसाधुस्माधिकरण-- 
विवेकपूर्व संघ और विद्येपकर साधुओं को समाधि पहुँचाना अर्थात्‌ ऐसा करना 
चतुविध कि वे स्वस्थ रहें । ९. वैयादृत्यकरण--कोई भी गुणी यदि कठिनाई में 
जिसमे प्र तो उस समय योग्य ढंग से उसकी कठिनाई दूर करने का प्रयत्न करना । 
पढ जाई. चतु.भक्ति--अरिहत, आचार्य, बहुशुत और शास्त्र इन चारों में शुद्ध 
१०-१ जैक अनुराग रखना। १४ आवदष्यकापरिहाणि--सामायिक आदि पड़- 
निष्ठापको के अनुष्ठान को भाव से न छोड़ना । १५ मोक्षमार्गप्रभावना--असभि- 
भावष्लजकर ज्ञानादि मोक्षमार्ग को जीवन में उतारना तथा दुसरों को उसका 
मान श देकर प्रभाव बढाना । १६. प्रवचनब्रात्सल्य--जैसे गाय घछड़े पर स्नेह 
उपदे है वैसे हो साधमियों पर निष्काम स्नेह रखना। २३। 
रख नीच गोजकर्म के वन्धहेतु--१. परनिन्दा--दुसरो की निन्‍्दा करना ' मिन्‍्दा 
अर्थ है सच्चे या शूठे दोषो को दुर्बृद्धिपर्वक प्रकट करने की. वृत्ति। २, जात्म- 
कांसा--अपनी वडाई करना भर्थात्‌ अपने सच्चे या झूठे गुणों को प्रकट करने की 
भैज्ञ । ३. आज्छादन--हूसरे के गुणो को छिपाना और प्रसंग आने पर भी हेप 
यूठिन्हें न कहना । ४. उद्भावन--अपने में गुण न होने पर भी उनका प्रद्टर्षान 
से(ना अर्थात्‌ निज के असद्गुणो का उद्भावन | २४। 
के उच्च योजरकर्स के बन्यहेतु--१. आत्मनिन्दा--अपने दोपों का अवलोकन । 
/ परमशंसा--हूसरो के गुणों की सराहना। ३. असद्गुणोद्भावन--अपमे 
ईर्गुणी को प्रकट करना। ४. स्वगुणाच्छादन--अपने विद्यमान भुणों को छिपाना | 
५. नम्नवृत्ति--पूज्य व्यक्तियों के प्रति विनन्नता । ६ भनुत्सेक--ज्ञान, सम्पत्ति 
आदि में दूसरे से अधिकता होने पर भी उसके कारण गर्व न करना । रप्‌। 
पन्तराय कर्म के बन्वहेतु--किसी क्यो दान देने में या किसी को कुछ लेने में 
अथवा किसी के भोग एवं उपभोग आदि में वाघा डाऊना अथवा मन में वैसी वृत्ति 
पैदा करना विष्नकरण है । २६ | 
साम्परायिक कर्सो के झाख़व के विषय मे विशेष चक्तन्य--सूत्र ११ से २६ 
तक साम्परायिक कर्म की प्रत्येक भूल श्रकृति के भिन्‍न-मिन्‍त्र म्रात्नव या बन्ध- 
हैतु उपलक्षेण मात्र है । अर्थात्‌ प्रत्येक मूलप्रकृति के ग्रिनाए गए आज़वों के अति- 
रिक्त अन्‍य भी वैसे ही--उन प्रकृतियों के आस न कहते पर भी समझे जा 


श्द्४ त्खवार्यवत्र,. . [६ 


सकते है । जैसे कि आलस्य, प्रमाद, मिथ्योपदेश् मादि ज्ञानावरणीय हे ५ 
वरणीय के आालव के रूप में नही ग्रिनाए गए है, फिर भी वे उनके के. 
इसी तरह वध, धन्चन, ताडइन जादि तथा अशुभ प्रयोग आदि हे ' 
आजवों में नही गिनाए गये हैं, फिर भी वे उसके भाव है । ' 


प्रइन--भत्येक मूलप्रकृति के आज़व भिन्‍न-भिन्‍न दर्थाएं गये हैं न्‍ 
प्रद उपस्थित होता है क्रि' क्या श्ानप्रदोष आदि आज़व केवल 
शादि कर्म के ही वन्धक हैं अथवा इनके अतिरिक्त अन्य कर्मों के भी 
एक कर्मप्रकृति के आस्रव यदि अन्य प्रकृति के भी धन्धक हो सकते हैं तो 
विभाग से आास़वो का अलछग्र-अठ्य वर्णन फरना ही व्यर्थ है क्योकि एक ६ 
के आत्व दूसरी प्रकृति के भी तो भास्व है। और यदि यह भागा 
कि किसी एक प्रकृति के आज्व केवछ उसी प्रकृति के आज्नव हैं, दूसरी के 
तो शास्व-नियम में विरोध भाता है। शास्त्र का नियम यह है कि सामान्य 
से आयु को छोडकर दोप सातो प्रकृतियो का वन्‍्ध एक साथ होता है। इस ति 
के अनुसार जब ज्ञानावरशणीय का वन्ध होता है तब अन्य वेदनीय भादि छट्ों व 
भ्रकृतियों का भी वन्ध होता है । आखतव तो एक समय में एक-एक कर्मप्रकृति 
ही होता है, किन्तु वन्‍्ध तो एक समय में एक प्रकृति के अतिरिक्त दुसरी अ 
रोधी प्रकृतियों का भी होता है। अर्थात्‌ अमुक भासव अमुक प्रकृति का ही धर 
है, यह मत शाल्तीय नियम से बाधित हो जाता हैं। अतः प्रकृतिविभाग से आर 
के विभाग फरने का प्रयोजन क्या है ? ह 

उत्तर--पहाँ आख्वों का विभाग अनुभाग अर्थात्‌ रसवन्ध की अपेक्षा से 
बतल़ाया गया है। अभिप्राय यह हैं कि किसी भी एक कर्मप्रकति के भाव के 
सैवन के समय उस कर्मप्रकृति के अतिरिक्त अन्य कर्म-प्रकृतियों का भी बनन्‍्ध होता 
है, यह शास्त्रीय नियम केवल प्रदेश-बन्ध के विषय में ही घटित करना चाहिए, 
से कि अनुभाग-बन्ध के विषय में | साराश यह है कि आख़वों का विभाग प्रदेश- 
घन्ध फी अपेक्षा से नहीं, अनुभागवन्ध की भपेक्षा से है। मत. एक साथ अनेक 
कर्मप्रकृतियों का प्रदेशवन्ध मान छेने के कारण पूर्वोक्त शास्त्रीय नियम में कठिनाई 
नही भाती तथा प्रकृतिविभाग से उल्लिखित आख्रव भी केवल उन-उन प्रकृति 
के अनुभागवन्ध में ही तिमित्त बनते है। इसलिए यहाँ आल़वो का जो विभाग 
निरदिष्ट है वह भी वाधित नही होता । 

इस व्यवस्था से पूर्वोक्त शास्त्रीय-नियम भौर भ्रस्तुत आल़वों का विभाग 
दोनों अवाधित बने रहते हैं । फिर भी इतनी बात विशेष है कि अनुभागवन्ध को 
आश्रित करके आसव के विभाग का समर्थन भी मुख्य भाव की अपेक्षा से ही 


६ ६१- 

५ अमीक् ] माठ सूल कर्म-प्रकृतियों के भिन्‍न-भिन्‍न वन्धहेतु १६५ 
ही साधन था हैं। मर्थात्‌ ज्ञाननदोष आदि भाज्नवों के सेवन के धमय ज्ञानावरणोय 
त्याग--आग का बन्ध मुख्य रूप से होता है और उसी समय बेंधनेबाली अन्य फर्म- 
दान भावि के अनुभाग का वन्‍्ध गौण रूप से होता है । यह तो माना ही नही जा 
विवेकपूर्व कि एक समय में एक प्रकृति के ही अनुभाग का वन्य होता है भौर अन्य 
चतुधिघ उत्तियो के अनुमाग का बन्ध होता ही नही । वयोकि जिस समय जितनो कर्म- 
जिसमे थि का प्रदेशवन्ध योग द्वारा उम्मव हैं उसी समय कंपाय द्वारा उतनी ही 
पड जावयो का अनुमागवन्ध नो सम्मय हैं। इसलिए मुल्य रूप से अनुभागवन्ध की 
१०-१ व को छोटकर आल्षव के विभाग का नमर्थन अन्य प्रवार से ध्यान में नहीं 
निष्ठा । २६ । छः 
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ब्रत 


साता-सेदनीय के आज्वो में व्र॒त्तो पर अनुकम्पा और दान ये दोनों गरिनाए 
गए है । प्रश्मद्भधवश उन्ही के विशेष स्पष्टीकरण के लिए जैन परम्परा में महत्त्व- 
पूर्ण स्थान रखनेवाल़े ब्नत और दान का विजद्येप निरूपण इस अध्याय में किया 
जा रहा हैं । 
व्रत का स्वरूप 


हिसाध्नृतस्तेया5ब्रह्मपरिग्रहेम्पो विरतित्रंतम्‌ । १। 

हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुन और परियग्रह से ( मन, वचन, काय 
हारा ) निवृत्त होना त्रत है। * 

हिंसा, असत्य आदि दोपो के स्वरूप का वर्णन आगे किया गया है। दोषो 
को समझकर उनके त्याग की प्रतिज्ञा करने के बाद पून उनका सेवन ले करने 
को ब्रत कहते है । 

अहिसा अन्य ब्रतों की अपेक्षा प्रधान है अत' उसका स्थान प्रथम है । खेत 
को रक्षा के लिए जैसे बाड होती है वैसे ही अन्य सभी शब्रत अहिसा को रक्षा के 
लिए है । इसीलिए अहहिसा की प्रधानता मानी गई है । 

श्रत्त के दो पहछू हैँ--निवृत्ति और प्रवृत्ति | इन दोनो के होने से ही त्रत पूर्ण 
होता है । सक्तकार्य में प्रवृत्त होने का अर्थ है असत्कार्यों से पहले निवृत्त हो 
जाना । यह अपने आप प्राप्त होता है । इसी प्रकार असत्कार्यों से निवृत्त होने का 
अर्थ है सत्कार्यों में मन, वचन और काय की श्रवृत्ति करना | यह भी स्वत प्रास 
है । यद्यपि यहाँ स्पष्ट रूप से दोषनिवृत्ति को ही ब्रत कहा गया है दयापि 
उसमें सत्प्रत्रत्ति काअश आ हो जाता हैँ। इसलिए ब्रत॒ केवल निष्क्रियता 
नही हैं । 

प्रन्‍---रात्रिभोजनविरमण' नामक त्रत प्रसिद्ध है। सूत्र में उसका निर्देश 
बयो नही किया गया ? 


« १६६ “ 
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उत्तर--दीर्घदाछ से राधिमोजनविर्मण नामक प्र प्रसिद्ध है, पर वाम्तर में 
धह भूल ब्रत नहीं है, अपितु मूल यतसे निष्पक्ष एक प्रकार का आवश्यक ब्रत हूँ । 
ऐसे अवांतर बरत कई है. और उनको कल्पना भी कर सकते हैं। किन्तु वहाँ तो 
मूल ब्रत का निल्‍ूपण दष्ट है । मूल ब्रत से निष्पन्न होनेवाले अवान्तर श्रत तो उसके 
व्यापक निरूपण में था ही जाते है। राभिनोजनदिरमणश्रत भहिसात्रत में से 
निष्पन्न होनेवाले अनेक म्रतो में से एक है । 

प्रन्‍न--अन्धेरे मे दिखाई न देनेवाक्ले जन्तु नाश के कारण भौर दीपक जलाने 
से होनेवाले अनेक प्रकार के आरम्भ को दृष्टि म रखकर ही दाजिभोजनविरमण 
को जद्दिमादत का अंग माना जाता है, पर जहाँ अन्धेरा भी थे हो कोर दीपएब 
से होनेवाले आरम्म का प्रसंग भी नही जाता वैसे शीतप्रवान देश में तथा जहाँ 
ब्रिजली का प्रकाश सुलम हो वहाँ दात्रिभोजन और दिवा-भोजन में हिसा की 
दृष्टि से क्या अन्तर है ? 

उत्तर--उप्णप्रधान देश तथा पुराने ढग के दीपक आदि की व्यवस्था में 
साफ दीखनेवाले हिंसा को दृष्टि से ही रात्रिभोजन को " दिवानोयन वी कपेक्षा 
अधिक हिसायुक्त कहा गया है । यह बात स्वीकार कर देने पर और साथ ही 
विसी विशेष परिस्यिति में दिन की अपेका राधि में विश्ञेप हिंसा का प्रसंग न 
भी लाता हो, इस कल्पना को समुचित स्थान देने पर भी माधारण समुदाय की 
दृष्टि से और विशेषकर त्यागीन्‍जीवन की दृष्टि से राजिभोजन की अ्रेक्षा दिवा- 
भोजन हो विद्ेग पर्शंसनोय है , इस मान्यता के सक्षेपर में निम्न कारण 8 : 

१५ विजली या चन्द्रमा आदि का प्रकाष्त भले ही अच्छा छगता हो, लेविन 
वह सूर्य के प्रकाश जँना सा्त्रिक, अखण्ड दया आारंन्यप्रद नहीं होता । इसलिए 
जहाँ दोनो मम्मव हो नहाँ समुदाय के लिए भारोग्य वी दृष्टि से मूई-प्रशाण ही 
अधिक उपयोगो होठा है । 

२ त्वागधर्म झा मूल सन्‍्तोप हूं, उम दृष्टि से भी दिन वी अन्य मनी 
प्रवृतियों के साथ भोजन-अवृत्ति को नी समात्त कर लेना तथा सतोपदर्रर राधि 
के समय जठर फो विश्षाम देना ही उचित है । इसमे टीक-ठोण निद्रा आती है 
भौर इह्मवर्यपातन में सहायता मिलती हुँ। परतम्वल्प धारोग्य शो चप्द् नी 
होती हैं । 

३ दिवानीजन और राजिमोजन दोनों में मे संतोष के विचार से यदि एप 
का हो चुनाव करना हो तव भी जाभ्रत और कुशर्बुद्धि का झकाव दियाभोजन 
पी बोर ही होगा। जाज तक के महान्‌ दरों झा जीवन-इलिशाम गही वात 
भहठा है१ १ 


१६८ तत्त्वार्थसूत [७, २-३ 
ब्त के भेद 


वेशसबंतोध्णुमहती । २। 

अल्प अब में विरति अगुव्रत और सर्वाश में विरत्ति महान्नत है । 

प्रत्येक त्यागाभिलापी व्यक्ति दोषो से निवृत्त होता है । किन्तु सबका त्याग 
समान नहीं होता ओर यह विकास-क्रम की वृष्टि से स्वाभाविक भो है । इसलिए 
यहाँ हिसा आदि दोमो की थोडी या वहुत सभी निवृत्तियों को ब्रत मानकर उनके 
संक्षेप में दो भेंद किए गए है--महान्नत और अणुन्नत | 

१ हिंसा आदि दोपी से मन, वचन, काय द्वारा सब प्रकार से छूट जाना, 
यह द्विसाविरमण ही महात्रत हैं । 

२. चाहे जितना हो, लेकिन कसी भी अदा में कम छूटना--ऐसा हिंसा- 
विर्मण अणुत्रत है । 

ब्रतो की भावनाएँ 
तस्थेयार्य भावना: पद्च पद्म । ३१ 


उन (क्रो ) को स्थिर करने के लिए प्रत्येक श्रत की पाँच-पाँच 
भावनाएं है । 

अत्यन्त सावधानीपूर्वक विशेष-विद्येप श्रकार की अनुकूल प्रवृत्तियों का सेवन 
न किया जाय तो स्वीकार करने मात्र से ही व्रत आत्मा में नही उतर जाते। ग्रहण 
किए हुए ब्रत जीवन में यहरे उतरें, इसीलिए अत्येक ब्रत के अनुकूल थोडी-बहुत 
प्रवृत्तियाँ स्थल दृष्टि से विगेष रुप में ग्रिनाई गई है, जो भावना के नाम से 
प्रसिद्ध हैं । यदि इन भावनाओं के अनुधार ठोक-ठीक वर्ताव किया जाय तो 
अंगीकृत ब्रत प्रव्नश्षीक के लिए उत्तम औषधि के समान सुन्दर परिणामकारक 
सिद्ध होते हूँ । वे भावनाएँ क्रमश इस प्रकार है : 

१. ईर्यासमिति, मनोगुप्ति, एपणासमिति, आदाननिक्षेपणपसमिति भौर 
आलोकितपानभोजन---ये अहिसान्नत को पाँच भावनाएँ हैं । 

२ अनुवीतिभाषण, क्रोवग्रत्यात्यान, छोभप्रत्याख्यान, निर्मयता और हास्य- 
प्रत्यास्यान--ये सत्यन्नत की पाँच भावनाएं है । 

३. अनुवीचिअवग्रहयाचन, अभीदणअवग्रहयाचन, अवग्रह्ववधारण, साधर्िक 
से अवग्रहयाचन और मनुज्पितपानभोजन--ये अचौर्यत्नत की पाँच भावनाएँ है । 

४४, सैत्री, पंगु अथवा नपुसक्त द्वारा सेवित शयन आदि का वर्जन, रागपूर्वक 
स्त्रीकथा का वर्जन, स्वियो के मनोहर अयो के अवलोकन का वर्जन, पहले के 
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रतिविकास के स्मरण का वर्जन और प्रणीतरस-सोजन का वर्जन---ये ब्रह्मचर्य 
श्वत की पाँच भावनाएँ हैं । 

५, भनोज्ञ या अमनोज्ञ स्पर्द, रस, गनन्‍्धम, रूप तथा शब्द पर समभाव 
रखना---में अपरि्रह श्रत की पाँच भावनाएँ हैं । 

भावनाहों का स्पष्ठीकरण--ट१. स्व-पर को बलेश न हो, उस प्रवार यत्व- 
पूर्वक गमन करना ईर्यासमिति है | मन को अशुभ ध्यान से बचारूर शुभ ध्यान में 
लगाना मनोगुप्ति है । वस्तु का गवेषण, उसका ग्रहण या उपयोग इन तीच 
एबणाओ में दोष न कूयनें देने का ध्यान रखना एपणासमिति है। वस्तु को छेते- 
छोड़ते समय अवलोकन व भ्रमार्जज आदि हारा उठाना रखना आदान-निर्देपण- 
समित्ति है। जाने-पीने की वस्तु को भलीभाँति देख-भालकर लेना और बाद में 
भी देख-भालकर खाना-पीना आलोकितपानभोजन है । 

२ विचारपूर्वक बोलना अनुवीचिभाषण है । क्रोच, छोम, भय तथा हास्य 
का त्याग करना ये चारे मावनाएँ मौर हूँ । 

३ सम्यक्‌ विचार करके हीं उपयोग फे छिए आवहग्रेक अवग्रह--स्थान पी 
याचना करना अनुवीचिअण्भ्रहयाचन है । राजा, कुटुम्बपति, शब्यातर--जिसकी 
भी जगह माँयकर छी गई हो, ऐसे साधमिक आदि अनेक प्रकार के स्थामी हो 
सकते हैं । उनमें से जिस-जिस स्वामी से जो-जो स्थान माँगने में विश्ेप औचित्य 
प्रतीत हो उनसे वही स्थान माँगना तथा एक वार देने के वाद मालिक ने वापिस 
छे लिया हो, फिर भी रोग आदि के कारण विशेष आवश्यक होने पर उसके 
स्वामी से इस प्रकार बार-बार छेना कि उसको क्लेश न होंने पावे---पह अमीद्षण- 
अवग्नहयाचन है । मालिक से माँगते समय ही अवशग्नह का परिमाण निश्नित कर 
केना अवग्नहावधारण है । अपने से पहले दुसरे किसो समानघर्मी ते कोई स्थान 
ले लिया हो ओर उसी स्थात को उपयोग में छाने था प्रमंग भा जाब तो उस 
साधमिक से ही स्थान माँ«ना साधभिकअवग्रहयाचन है। विधिपूर्वक अन्न 
पानादि छाने के वाद गुरु को दिखाकर उनकी अलनुज्ञापूर्दक ही उपयोग करना 
अनुज्ञापितपानमोजन है । 

४ ब्रह्मचारी पुरुष या स्त्री का अपने से विजातीय व्यक्ति हारा मेदित दयन 
व आसने का _त्माग करना ल्जीपशुपण्डक्सेवितदायनासत-बर्जन हैं । ब्रह्महारी का 
कामदर्घक बात न करता रागसयुत्तस्तीक्था-वर्जन है । ग़ह्मचारी बता सपने विजातीय 
व्यक्ति के कामोद्दीषक अंगों को न देखना मनोहरेन्द्रियाठछोकन-बर्जन हैं। ब्रह्मचर्य 
स्थीकार करने से पहले के भोगो का स्मरण व करना पूर्वरतिविलासस्मरण-वर्जन 
है। कामोद्दीपक रसयुक्त खानपान का त्याय करना प्रणीतरसभोजन-वर्जन है । 
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५ राग उत्पन्न करनेवाले स्पर्गा, रस, गन्ध, रूप आर हाब्द पर न 
ललचाना और द्वेपोत्वादक हों तो यष्ट न होना ये क्रश मनोज्ञामनोज्ञस्पर्यसम- 
भाव एवं मनोज्ञामनोन्नरससमभाव आदि पाँच भावुनाएँ है । 

जैनधर्म त्यागरक्षी है, अत जैन-संघ में महाव्तघारी साधु का स्थान ही 
प्रथम है। यही कारण है कि यहां महात्रत को रूप में रक़्कर साथुवर्म के 
अनुमार ही भावनाओं का वर्णन किया गया है। फिर भी इतना तो है ही कि 
कोई भी ब्रतवारी अपनी भूमिका के अनुसार इनमें सकोचविस्तार कर सके 
इसलिए देश-काछ की परिस्थिति और आलन्तरिक योग्यता को ध्यान मे रखकर 
ब्रत की स्थिरता के शुद्ध उद्देश्य से ये भावनाएँ सख्या तथा अर्थ मे घठाई-बढाई 
तथा पल्लवित की जा सकती हैं । 


- कई अन्य भावनाएँ 
हिलाविध्विहामुन्न चापायावद्यदर्शनमु । ४। 
दुःखमिव वा । ५। 
मेश्री्रमोदकारण्यमाध्यस्थ्यानि सत्त्वभुणाधिकक्लिद्य- 
सानाविनेयेषु । ६+ 
जगत्कायस्वभावो च॒ संवेगवैराग्यायंम्‌ । ७। 


हिंसा आदि पाँच दोषों में ऐहिक आपत्ति ओर पारलौकिक अनिष्ट 
का दर्शंत करना | 
अथचा हिसा आंदि दोपो में दु ख ही है, ऐसी भावना करना । 
प्राणिमात्र के प्रति मेत्री-वृत्ति, गुणिजलो के प्रत्ति प्रमोद-वृत्ति, 
दु खी. जनो के प्रति करुणा-वृत्ति और अयाग्य पात्रो के प्रत्ति माध्यस्थ्य- 
वृत्ति ग्जता | 
नवेग सैथा वेराग्य के लिए जगत्‌ के स्वभाव और शरीर के स्वरूप 
का शत करना । 
जिसका त्याग किया जाता हैं उसके दोपो का यथार्थ दर्शन होने से ही 
त्याग ठिकता है । यहां कारण है कि अहिंता आदि ब्नतों की स्थिरता के लिए 
हिंसा आदि में उनेके दोपो का दर्शन करना आवश्यक माना गया है। यह दोप- 
दर्शन यहाँ दो प्रकार से बताया गया है। हिंसा, असत्य आदि के सेवन से जो 
» ऐंहिक आपत्तियाँ स्त्रयं को अथवा दूसरों को अनुभव करनी पड़ती है उनका 
भान सदा ताजा रखना ही ऐहिक दोपदर्शन है । इन्ही हिंसा आदि दोपों से 
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पारलोकिक अनिष्ट की जो सम्मावना हीतो है उसका ध्यान रखना पारलौकिक 
दोपदर्शन है । इन दोनो प्रकार के दोषदर्शन के सस्‍्कारो को बढ़ाते रहना अहिसा 
आदि ब्रतो की भावनाएं हूँ । 


पहले की ही भाँति त्याज्य दत्तियो में दु.ख के दर्शव का अभ्यास किया हो 
तभी उनका त्याग भलोभाँति टिक सकता है। इसके लिए हिसा आदि दोषों को 
दु ख़रूप मानने की वृत्ति के अभ्यास ( दु-ख-मावता ) का यहां उपदेदा दिया 
गया है । भहिसादि प्रतो का घारक हिंसा आदि से अपने को होनेवाले दु.ख के 
समान दूसरो को होनेवाले दु ख को कल्पना करे, यही दु ख-भावना है) यह भावना 
इन द्रतो के स्थिरीकरण में भी उपयोगी है । न 
7 मैत्री, प्रमोद आदि चार भावनाएँ तो किसी सद्युण के अम्यास के लिए 
अधिक-से-अधिक उपयोगी होने से अहिंसा आदि ब्रतों की स्थिरता में विशेष 
- उपयोगी हैं । इसी विचार से यहाँ पर इन चार भावनाओं का उस्छेख किया गया 
हैं। इन चार भावताओ का विपय अमुक्र अश में तो अछय-अछग ही है, फ्योकि 
उस-ठस विधय में इन भावनाओं का अभ्यास किया जाय तमी वास्तविक परिणाम 
माता हैं। इसीलिए इन भावनाओ के साथ इनका विषय भी अलग-अलूग दर्शाया 
गया है । 

१. भ्राणिमात के साथ मैत्रीवृत्ति हो तभी प्रत्येन भ्राणो के प्रति अहिसक 
तथा सत्यवादो के रूप में बर्ताव कियाजा सकता हैं। अतः मैंतो का विपय 
पाणिमात्र है। मैत्री का अर्थ है दूसरे में अपनेपन की बुद्धि और इलैलिए अपने 
समान दी दुसरें को दु.ख्ी न करने की वृत्ति अथवा भावना । 

२. कई बार मनुष्य को अपने से आगे वढे हुए व्यक्ति वे देखकर ईब्याँ होती 
है । जब तक इस वृत्ति का नाक्ष नही हो जाता तब तक अधहिसा नत्य आादि 
न्रत टिकते ही नहीं । इसोलिए ईएर्श के विपरीत प्रकोद-ज॒ुण दी भावना के लिए 
कहा गया है। भ्रमोद जर्थात्‌ अपने से अधिक गुणुवान्‌ के प्रति मादर रखना तथा 
उसके उत्कर्प को देखकर प्रसन्‍तर होना 4 इस भावना का विषय ऋधिक गुणवान्‌ 
हो है, वयोकि उसके प्रति ही ईर्ष्या या मय आदि दुर्दात्तियाँ सम्मय हैँ । 

३ किसी को पीढित देखकर भी यदि अनुकस्पा का भात्र पैदा न हों तो 
गहिंसा बादि ब्रत कभी निभ नही सकते, इसलिए करुणा की भावना आवश्यक 
भानी गई हैं। इस भावना का व्रिपय केवछ क्लेश से पीडित दु.ल्ी प्राणी है, 
क्योकि दृ.श्ली, दीन व अचाय को ही अनुच्रह तथा मदद की शपेज्षा रहती हैं । 

४ै« सर्वदा और सर्वत्र मात्र प्रवृत्तिपरक भावनाएँ ही साधक गन 
बार अहिसा आदि ब्रतों को स्थिर करने के लिए कक बा पड आसन 2: 
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उपयोगी होता है । इसी कारण यहां माध्यस्थ्य-भावना का उपदेश किया गया है । 
भाधष्यस्थ्य का अर्थ है उपेक्षा या तटस्थता । जब नितात संस्कारहीन अथवा किसी 
तरह की भी सदवस्तु ग्रहण करने के अयोग्य पात्र मिल जाय और यदि उसे 
चुघारने के सभी प्रयत्नो का परिणाम अन्तत शून्य ही दिखाई दे तो ऐसे व्यक्ति 
के प्रति तटस्थ भाव रखना ही उचित है । अत माध्यस्थ्यमावना का विपय मविनेय 
या अयोग्य पात्र हो है । हि 

स्वेग तथा वैराग्य न हो तो महिसा आदि ब्रतो का पालन सम्भव ही नही है। 
अत्त. इस ब्रत के अस्पामी में संवेग और वैराग्य का होना पहले आवध््यक हैं । सवेग 
अयवा वैदाग्य का वीजवपन जगत्स्वभाव एवं शरोरस्वभाव के चिन्तन से होता 
है, इसीलिए इन दोनों के स्वभाव के चिन्तन का भावनारूप में यहां उपदेश 
किया गया है । 

प्राणिमात्र को थोढे-वहुत दु ज़ का अनुभव तो निरन्तर होता हो रहता है । 
जीवन सर्वया विनश्वर है, अन्य वस्तुएँ भी टिकती नहीं। इस जगत्स्वभाव के 
चिन्तन से ही संसार का मोह दूर होता हैं और उससे भय या संवेग उत्पन्त होता 
है । इसी प्रकार शरीर के अस्यिर, अशुचि और असारता के स्वभावचिन्तन से 
वाह्याभ्यन्तर विषयों के प्रति अनासक्ति या वैराग्य उत्पन्न होता हैं । ४-७ । 


हिंसा का स्वरूप 
प्रभतयोगात्‌ प्राणव्यपरोपणं हिसा | ८॥ 


प्रमत्तयोग से होनेवाला प्राणवध हिंसा है । 

अहिंसा आदि जिन याँच ब्रतो का निरूपण पहले किया गया है उनको 
भली-भाँति समझ्नने और जीवन में उतारने के लिए विरोधी दोषों का यथार्थ 
स्वरूप जानना आवश्यक है । अत. यहाँ इन पाँच दोषों के निरूपण का प्रकरण 
प्रारम्भ हीता है। इस सूजन में प्रथम दोप हिसा को व्यात्या की गई है । 


हिंसा की व्यात्या दो अंशो दह्ारा पूरी की गई है | पहला अश्न है प्रमत्तमोग 
भर्थात्‌ रागह्ेपयुक्त अथवा असावधान प्रवृति और दूसरा है प्रागवघ | पहला 
अंदा कारण-रूप है और दूसरा कार्य-रूप । इमका फलितार्थ यह है कि जो प्राणवध 
प्रमत्तयोग से हो वह ह्विसा है ! 

प्रशन-किसी के प्राण ऊेना या किसी को दुःख देना हिसा है। हिंसा का 
गह अर्य सबके जानने योग्य है और घहुत प्रसिद्ध भी है। फिर भी इस जर्थ में 
'प्रमतयोग' अंश जोढने का कारण षया है १ 
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उत्तर--जब तक मानव-समाज के विचार और व्यवहार में उच्च संस्कार 
का प्रवेश नही होता तब तक मानव-समाज तथा अन्य प्राणियों के बीच जीवन- 
व्यवहार में विद्ोप अन्तर नही पडता" पश्ुु-पक्षी की भाँति असंस्कृत समाज के 
मनुष्य भी मानसिक वृत्तियों से प्रेरित होकर जाने-अनजाने जीवन की आवश्य- 
कताओ के छिए अथवा सिना आवद्यकताओ के ही दूसरे जीबो के प्राण लेते हैं । 
भानव-समाज की हिंसा-मंय इस प्राथमिक दक्षा में जब एकाव मनुष्य के विचार में 
हिंसा के स्वरूप के वारे में जागृति होती है तब वह प्रचलित हिंसा को दोपरूप 
कहता है और दूधरे के प्राण न छेने की श्रेरणा करता है। एक जोर हिंसा जैसी 
प्रथा के पुराने संस्कार और दूसरी ओर गहिसा की नवीन भावना का उदय, 
इन दोनों के बीच सधर्द होते समय हिंसकवृत्ति की ओर से हिंसा-निषेघक के 
समक्ष अनेक प्रश्न अपने-आप खडे होने छूगते हैं भौर वे उसके सामने रखें जाते 
है। संक्षेप में वे प्रदन तीन हैं 

१. अहिंसा के समर्थक भी जीवन-घारण तो करते ही है मौर यह जीवन 
किसी-स-किसी प्रकार की हिंसा किये बिना निमने योग्य न होने से उनसे जो हिसा 
होती है उसे दोष कहा जाय या नहीं ? 

२- भूछ और मज्ञान का जब तक मानवीय वृत्ति में सर्वथा अमाव सिद्ध न हो 
जाय तब तक अहिसा के समर्थकों के हाथों अनजाने या भूल से किसी का प्राण- 
नाश होना तो सम्मव ही हैं, अतः ऐसा प्राणनाश हिंसा दोष में आप्ेगाया 
नहो ? 

३ कई वार अहिंसक वृत्ति का मनुष्य किसी को बचाने या उसको सुख-सुविधा 
पहुँचाने का प्रयत्न करता है, परन्तु परिणाम उलठा ही आता है, अर्थात्‌ जिसको 
बचाना था उसी के प्राण चले जाते हैं! यह प्राणनाश हिसा-दोष में आयेगा 
या नही ? 

ऐसे प्रढन उपस्थित होने पर उतके समाधान में हिंसा कौर अहिंसा के स्वरूप 
का विचार गम्भीर हो जाता है। फछत हिंसा और अहिंसा का अर्थ विध्याल हो 
जाता हैं। किसी के प्राश लेना या धहुत हुआ तो उसके निमित्त किसी को दु झ 
देना यह जो हिंसा का अर्थ समझा जाता था तथा किसी के प्राणन छेता और 
उसके निमित्त किसी को दुख नदेना यह जो बहिसा का अर्थ समझा जाता 
था उसके स्थान पर अहिसा के विचारकों ने सृक्ष्मतापूर्वक विचार करके निम्धय 
किया कि केवल किसी के भ्राण छेने या किसी को दु.ख देने में हिसा-दोप हैं ही, 
यह नही कह सकते, क्योकि प्राणवध या दु ख देने के साथ हो उसके पीछे वैसा 
करनेवाले की भावना का विचार करके ही हिंसा को सदोपता या निर्दोपता का 
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निर्णय किया जा सकता है । बहू भावना अर्यात्‌ राग-देप की विधिध ऊमियाँ तथा 
मसावबानता, जिसको जास्तोय परिभाषा में प्रमाद कहते हैं, ऐसी अशुस अथवा 
क्षुद्र भावना से हो यदि प्राणनाश हुआ हो था दुख दिया गया हो तो वह हिसा 
है और वही दोप-रूप भी है । ऐसी भाउना के बिना यदि प्राणनाश हुमा हो था 
दुःख दिया गया द्वो तो वह देखने में भले हो हिंसा हो छेकिन दोपकोटि में नहीं 
भाती। इस प्रकार हिसक समाज में अहिंसा के संस्कारों के फैलने और उनके 
कारण विचार का विकास होने से दोपरूप हिंसा की व्याख्या के लिए कंवल 
'प्राणनाश' अर्थ ही पर्याप्त नहों हुआ, इसीलिए उसमे 'प्रमत्तयोग' जैसा महत्त्व 
पूर्ण भंश बढाया गया । 


प्रदत्त - हिंसा की इस व्याख्या से यह प्रश्न उठता है. कि प्रमत्तमोग के बिना 
ही यदि प्राणवघ हो जाय तो उसे हिंसा कहेंगे या लहों ? इसी प्रकार प्राणवध 
तो न हुआ हो लेकिन प्रमत्तयोग हो तब भो उसे हिंसा मार्नेंगे या नहीं ? यदि « 
इन दोनो स्थलों में हिंसा मानी जाय तो वह हिंसा श्रमत्तयोगजनित प्राणवधरूप 
हिंसा कोटि की ही होग़ी या उससे भिन्‍न प्रकार की ? 

उत्तर--केवल प्राणवघ स्थूल होने से दृश्य-हिसा तो है ही, जब कि भ्रमत्त- 
योग सूक्ष्म होने से अवृश्य है। इन दोनो में दृष्यत्व-अदृश्यत्व के अन्तर के मति- 
रिक्त ध्यान देने योग्य एक महत्त्वपूण अन्तर दूसरा भी है और उसी पर हिसा की 
सदोपता या निर्दोपता निर्भर करतो है। प्राणनाक्ष देखने में भके ही हिंसा हो 
फिर भी वह सर्वथा दोपरूप नहीं है, क्योकि यह 'दोपरूपता स्वाधीन नहीं है । 
हिंसा की सदोषता हिंसक की भावना पर अवलम्बित होती है, भतः वह पराधीन 
है । भावना स्वय बुरी हो तभी प्राणवघ दोपरूप होगा, भावना वुरी न हो तो 
वह प्राणवंध भी दोपरूप नही होगा । इसीलिए शास्त्रीय परिभाषा में ऐसी हिंसा 
को द्रभ्यर्न॑द्दसा अथवा व्यावहारिक हिंसा कहा गया है । द्र॒व्याहिसा अथवा व्यावहा- 
रिक हिंसा का अर्थ यही हैं कि उसकी दोपरूपता अवाधित नही हैं । इसके विपरीत 
प्रमत्तयोगरूप जो सूक्ष्म भावना है वह स्वय हो सदोप है, जिससे उसकी सदोषता 
स्वाधीन है भर्थात्‌ वह स्थूछ प्राणनाश्ष था किसी अन्य वाह्म वेस्तु पर अवरूम्बित 
नही है । स्थूछ प्राणवाश करने या दु ख देने का प्रवत्व होने पर उछठा दूसरे का 
जीवन बढ गया हो या उसको सुख ही पहुँच गया हो, फिर भी यदि उसके पीछे 
भावना अशुभ रही हो तो वह सब एकान्त दोप-ल्प ही समझा जायगा। यही 
कारण है कि ऐसी भशुभ भावना को शास्त्रीय परिभाषा में भावहिंसा अथवा 
निश्चय हिंसा कहा गया है । इसका आर्थ यही हैं कि उसकी दोपरूपता स्वाधीन 
होने से तीनो काछो मे अवाधित रहती हैं । केवल भ्रमत्तयोंग या केवछ प्राणव्ध 
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इन दोनो को स्वतन्त्र ( अलग-अलग ) हिंसा भान छेने गौर दोनों की दोप- 
रूपता का पर्वोक्त रीति से तारतम्य जान छेने के बाद इस भ्रष्न का उत्तर स्पष्ट हो 
जाता है कि ये दोनो प्रकार की हिंसाएँ प्रमत्तयोग-जनित प्राणवब जैसी हिसा 
की कोटि की ही है या भिन्‍न प्रकार की । यह भी स्पष्ट हो जाता हूँ कि भले ही 
स्युल आँख न देख सके लेकिन तात्तविक रुप से तो प्रमत्तवोग हो श्रमत्तयोग- 
जनित प्राणनाश की कोटि की हिंसा है और केवल प्राणनाथ ऐसी हिंसा नही है 
जो चक्त कोटि में आ सके । 

प्रन्‍्न--वदि प्रमत्तयोग ही हिंसा की सदोपता का मूछ वीज है तब तो 
हिंसा की व्याख्या इतनी ही पर्याप्त होगी कि 'प्रमत्तयोग हिंसा हैं / यदि ऐसा 
हो तो यह प्रधन स्वाभाविक ही उठता है कि फिर हिंसा की व्यात्मा नें 'प्राणनाञ' 
को स्थान देने का क्या कारण हैं ? 


उत्तर--तात्त्विक रूप में तो प्रमत्तयोग ही हिंसा है लेकिन समुदाय द्वारा 
सम्पूर्णतया और वहुत अझ्षो में उसका त्याग करना सम्मव नही । इसके विपरोत 
स्यूल द्वोने पर भी प्राणवघ का त्याग सामुदायिक जीवनहित के लिए धाछनीय 
है और यह चहुत अशो में सम्भव भी हूँ । प्रमत्तयोग न भी छूटा हो लेकिन 
स्थूल प्राणवघवृत्ति के कम हो जाने से भी प्राय सामुदायिक जीवन भे सुख-शान्ति 
रहती है। अहिंसा के विकास-क्रम के अनुसार भी समुदाय में पहले स्थुछ प्राणनाश 
का त्पाग गौर थाद में धीरे-धीरे प्रमत्तयोग का त्याग सम्भव होता हैं। इसीलिए 
आध्यात्मिक विकास में सद्टायक रूप में प्रमतयोगरूप हिंसा का ही त्याग इष्ट 
होमें पर भी सामुदायिक जीवन की दृष्टि से हिंसा के स्वरुप के अन्तर्गत स्थूल 
प्राणनाञ् को स्थान दिया गया है तथा उसके त्याग को भी महिला की कोटि में 
रखा गया हे । 

प्रदम--यह तो सही हैं कि श्ास्त्रकार ने जिसे हिंसा कहा है उससे निवृत्त 
होना ही अहिसा है। पर ऐसे बहिसाव्नतो के लिए जीवन-निर्माण की दृष्टि से 
क्या-वया कर्तव्य अनिवार्य हूँ ? 

उत्त*---? जीवन को सादा बनाना और आवश्यकताओं को कम करना । 

२ मानवीब वृत्ति में अज्ञान की चाहे जितनी गुजाइध हो ऐेकित पृस्पार्य 
के झनुसार ज्ञान का भी स्थान है ही । इमन्ए श्रतिक्षण साज्दान रहना और 
कही भूछ न हो जाय, इसका ध्यान रखना और यदि भूछ हो जाप तो बह ध्यान 
से ओझल न हो सके, ऐसी दृष्टि वनाना । 

3 जावस्यकत्ताओं को कम करने और सावधान रहने का लक्ष्य रखने पर 
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भी चित्त के मूल दोष, जैसे स्थल जीव्रन की तृष्णया और उसके कारण पैदा होने- 
वालि दूसरे रागद्रेषादि दोषों को कम करते का सतत प्रयत्त करना । 
प्रश्न---ऊपर हिंसा की णो दोपरूपता बतढछाई गई है उसका क्या अर्थ है ? 
उत्तर--जिससे चित्त की कोमकृता कम हो मौर कठोरता बढ़े तथा स्थूछ 
जीवन की तृष्णा वढे वही हिला की सदोषता है । जिससे कठोरता न बढे एव 
सहज प्रेममय वृत्ति व अंतर्मुख जोवन में तनिक भी वाघा न पहुँचे, तब भछे ही 
देखने में हिंसा हो, लेकिन वही हिंसा की भदोपता हैं । 


असत्य का स्वरूप 


असदनिधानसनृतम्‌ । ९. । 

असत्‌ बोलना अनृत ( असत्य ) है! 

सूत्र में असतु-कथन को असत्य कहा गया है, फिर भी उसका भाव व्यापक 
होने से उसमें असत्‌-चिन्तन, असतू-माषण और असत्‌-आचरण इन सबका समा- 
वैद्ञ है। ये सभी असत्य हैं। जैसे अहिसा की व्याल्या में प्रमत्तयोग' विधेषण 
लगा है वैसे ही अतत्य तथा अदत्तादानादि"” दोषों की व्याख्या में भी यह विदे- 
पण जोद लेना चाहिए । इसलिए प्रमत्तयीगपूर्वक जो असत्‌-कथन है वह मसत्य 
हैं, यह असत्य-दोप का फल्ित अर्थ है । 

“अभसत्‌' णन्द के मुख्यतः दो अर्थ यहाँ अभिप्रेत है : 

१. जो पस्तु अस्तित्व में हो उसका सर्वथा निषेध करना अथवा निषेध न 
करने पर भी जिस रूप में वस्तु हो उम्रक़ो उस रूप में न कहकर उसका अन्यथा 
कथन करना असत्‌ है । 


२ गहित बसत्‌ अर्थात्‌ जो सत्य होने पर भी दूसरे को पीड़ा पहुँचाता हो 
ऐसा दुर्भावयुक्त कपन असत्‌ है । 

पहले अर्थ के अनुसार पास में पूँजी होने पर भी जब लेनदार ( साहुकार ) 
माँग करें तब कह देना कि कुछ भी नही है, यह असत्य है। इसी प्रकार पास में 
पूँजी है, यह स्त्रीकार कर छेने पर भो लेनदार सफल न हो सके इस प्रकार का 
वक्तव्य देना भी असत्य हैं । 


१. आबह्म में 'प्रमत्तयौग' विशेषण नहीं छगता, क्योँकि यद दौप अप्रमत्त दशा में 
मम्भव दी नहों है। इसीलिए तो जक्कचर्य को निरपवाद कद्दा गया है। विशेष स्पष्टोकरण 
के लिए दस॑--जिन दृष्ठिए बद्मचर्य” नामक युजराती निवन्ध । 


७ १०-११ | चोरी व अन्नह्य का स्वरूप - १७७ 


दूसरे अर्थ के अनुसार किसी भी अनपढ या मूढ को नीचा दिखाने के छिए 
भधवा ऐसे ढंग से कि उ्ते दु ख पहुँचे, सत्य द्ोने पद भी अनपढ़ या मूठ 
कहना अमत्य है! 

अमत्य के उक्त अर्थ से मत्यव्रतवारी के लिए निम्न अर्थ फलित होते हैं : 

१. प्रमत्तयोग का त्याग करना । 

३. मन, वचन और काय को प्रवृत्ति में एकछुपता रखना । 

३ मत्य द्वोने पर भी दुर्माव से न तो अभ्रिय सोचना, न बोलना और न 
करना | ९ | 

चोरी का स्वरूप 
अदत्तादानं स्तेयम्‌ । १०॥ 

बिना दिये लेना स्तेय ( चोरी ) है। 

जिस वस्तु पर किसी दूसरे का स्वामित्व हो, भरे ही वह वल्नु तृथवत्‌ या 
पक हो, उसके स्वामी की आज्ञा फे बिना चोर्य-बुद्धि से ग्रहण करना 

| 

इस व्याख्या से अचीर्यश्नतधारी के छिए निम्न अर्थ फल्ित होते हैं : 

१. किसी भी वस्तु के प्रति छालची वृत्ति दुर करना ॥ 

२. जब तक लछलचानें की आदत न छूटे तब तक छारूच को वस्तु न्याय- 
पूर्वक अपने आप ही प्राप्त करना भोर दूसरे को ऐसी वस्तु बाज्ञा के बिता लेने 
का विचार तक ने करना ॥ १० । 

अग्नह्म का स्वरूप 


भेयुनमब़्नह्म । १११ 

मेथुन-अवृत्ति अब्रह्म है । 

मैथुन धर्यात्‌ मिथुन की प्रवृत्ति। 'मिधुना घब्द सामान्य रूप से स्त्री और 
पुरुष के 'जो्े' के अर्थ में असिद्ध है। फ़िर भी इसके अर्थ को मुछ विस्नत वर्ना 
आवश्यक है । जोदा स्त्री-पुर्ष का, पुर्पन्युरुष का था म्वीनत्वी गत भी हे अरहा 
है। यह समातीय--मनुष्य आदि एक जाति फा अप विजनीप-मनुष्य, दम 
आदि भिन्न-भिन्न जातियों का भी हो सकता हूँ। ऐसे जोड़े पी नि के 
आवेश मे उत्पन्त मानसिक, वाचिक अयवा कायिक ढोर्ट भी प्रदृत्ति मैमुन छर्पाति 
ब्रह्म हैं । ड 

श्र 


१्छ८ तत्त्वार्थमुत्र [७ १९ 


प्रध्न--जहाँ जीडा न हो किन्तु स्त्री या पुरुष में से कोई एक ही व्यक्ति 
कामराग के आवेश में जड वस्तु के आलूम्बद से अथवा अपने हस्त आदि अवयवो 
द्वारा मिथ्या आचार का सेवन करे तो ऐसी चेष्टा को उपर्युक्त व्यात्या के अनुसार 
कया मैथुन कह सकते है ? 

उत्तर--हाँ, अवदय कह सकते हैं । क्योकि मैथुन का मूल भावार्थ तो काम- 
रागजनित चेष्टा ही है | यह अर्थ तो किसी एक व्यक्ति की वैसी दुष्चेश्ठओ पर भी 
लागू हो सकता है, अत उसमें भी मैथुन का दोप है ही । 

प्रदन--मैथुन को अन्नह्म कहने का क्या कारण है ? 

उत्तर--जो ब्रह्म न हो वह अम्नह्म है । ब्रह्म का अर्थ है---जिसके पालन और 
अनुसरण से सदुगुणो को वृद्धि हो । जिस ओर जाने से सदगुणों की वृद्धि न हो, 
बल्कि दोषों वा ही पोषण हो वह अग्रह्म हैं। मैथुन-प्रवृत्ति ऐसी है कि उसमें पडते 
ही सारे दोषों का पोषण और सद्‌गुणों का 'ह्ास प्रारम्भ हो जाता है। इसीलिए 
मैथुन को अव्रह्म कहा गया हैं। ११ | 

पु परिग्रह का स्वरूप 


भूर्च्छा परिग्रहः । १९१ 

मूर्च्छा ही परिग्रह है | 

मूर्च्छा भर्यात्‌ आत्क्ति । वस्तु छोटी-बडी, जब-चेतन, बाह्य या आन्तरिक 
चाहें जो हो या न भी हो तो भी उसमें वेध जाना भर्थात्‌ उसकी रूगन में विवेक- 
शून्य हो जाना परिअरह है । 

प्रश्न--हसा से परिग्रह तक के पाँच दोषो का स्वरूप ऊपर-ऊपर से भिन्‍न 
प्रतोत होता है, पर सूक्ष्मतापूर्वक विचार करने पर उसमें कोई विशेष भेंद नही है । 
वस्तुत इन पाँचो दोषो की सदोपता का आधार राग, द्वेप और मोह ही है और 
यहीं हिसा जादि वृत्तियो का जहर है। इसी से वे वृत्तियाँ दोपरूप है | यदि यह 
बात सत्य हैं तव 'राग-द्रेष आदि ही दोप है” इतंना कहना हो काफी होगा । फिर 
दोष के हिंसा आदि पाँच था न्यूनाधिक भेदों का वर्णन क्यो किया जाता है ? 

उत्तर--नि सन्देह कोई भी प्रवृत्ति राग-द्ेष आदि के कारण ही होती है । 
अतः मुख्य रूप से राग-देष आदि ही दोप है और इन दोषो से विरत होना ही 
मुख्य श्रत हैं । फिर भी राग्-हेपादि तथा ऐसी प्रवृत्तियो के त्याग का उपवेदध तभी 
किया जा सकता है जब कि तज्जन्य प्रवृत्तियो के विषय में समझा दिया गया हो । 
स्पूछ वृष्टिवाल्े छोमो के लिए दूसरा क्रम अर्थात्‌ सीधे राग-देषादि के त्याग का 
उपदेश सम्भव नही - है। रागद्रेषजन्य असंख्य प्रवृत्तियो में से हिसा, असत्य जादि 


७ १३ ] यथार्थ क्ती की प्राथमिक योग्यता श्छ९्‌ 


मुख्य हैं और वे प्रवृत्तियाँ ही मुल्य रूप से भाध्यात्मिक या छौकिक जीवन को कुरेंद 
डालती है । इसीलिए हिंसा आदि प्रवृत्तियो को पाँच भागों में बॉटकर पाँच दोषों 
का दर्णन किया गया है । 


वोषों की इस संख्या में समय-समय पर ओर देद्ष-मेद से परिवर्तन होती रहा 
है और होता रहेगा, फिर भी सख्या और स्यूछ नाम के मोह में न पडकर इतना 
जान लेना पर्या्त हैं कि इन प्रवृत्तियों के राग, देप व मोह जादि दोधों का 
त्याग करने की ही बात मुख्य है । अतः द्विसा आंदि पाँच दीपों में कौत-सा दीप 
प्रधान है, किसका पहले या बाद में त्याग करना चाहिए यह प्रश्न ही नही 
रहता । हिसादोप की व्यापक व्याख्या में असत्य आदि सभी दोष भा जाते है । 
इसी प्रकार असत्य या चोरी आदि किसी भी दोष की व्यापक व्याल्या में ध्ोप 
सब दोप आ जाते हैं । यही कारण है कि अहिंसा को मुख्य धर्म माननेवाले 
हिंसादोप में असत्यादि सब दोपो को समाहित कर छेते है और केवछ हिसा के 
त्याग में हो अन्य सभी दोपो का त्याग भी समझते है। सत्य को परमघर्म 
माननेवाले असत्य में शेष सव दोषों को घटित कर केवल, असत्य के त्याग में ही 
सब दोषो का त्याग समझते हैं। इसी प्रकार सतोष, न्रह्मचर्य आदि को मुख्य 
धर्म माननेगले भी समझते है । १२ | 


यथार्थ ब्रतो की प्राथमिक योग्यता 
नि:द्ाल्यों त्ती | १३॥ 


शल्यरहित ही म्रती होता है । 

नहिसा, सत्य आदि ब्रतो के ग्रहण करने मात्र से कोई सच्चा न्रती नहीं वन 
जाता । सच्चा बत्ती बनने के लिए छोदी-से-छोटी गौर सबसे पहली शर्त एक ही 
है कि 'शल्य'ं का त्याग किया जाय । सक्षेप में दाल्य तीन है ; १ दम्म-कपठ, 
ढोग अथवा ठगवृत्ति, २ निदान-भोंगी को छालसा, ३ मिथ्यादर्शन--सत्य पर 
श्रद्धा न रखना अथवा अमत्य का आंग्रह | ये तीनो दोप मानसिक हैं। ये मन 
भौर तन दोनो को कुरेद डालते है और भआत्मा भी कमी स्वरथ नही रह पाती! 
शल्ययुक्त आत्मा किसी कारण से ज़त ग्रहण कर भी के, किंतु वह उनके पालत में 
एकाग्र नही हो पाती । जैसे किसी अंग में काँटा या तीवंण वस्तु चुभ जाय तो वह 
दरीर और मन को व्याकुल वना डालती है मौर भात्मा को भी कार्य में एकाप्र 
नही होने देती, वैसे ही ये मानसिक दोष भी उसी भ्रकार की व्यग्नता पैदा करते 
हैं। इसोलिए ब्रती बनने के लिए उनका त्याग प्रयम दर्त के रूप में आवद्यक 
माना गया हैं। १३ ।॥ 


१८० तत्त्वार्थसूत्र [७, १४-१७ 


ब्ती के भेद 
अयायनगारस्ा । १४। 
ब्रती के अगारी ( गृहस्थ ) और अनगार ( त्यागी ) थे दो भेद हैं। 
प्रत्येक चतवारी की ग्रोग्यता समान नही होती । इसीलिए यहाँ योग्यता के 
तारतम्य के अनुसार संक्षेप में श्नती के दो भेद किए गए हैं--१ अगारी और 
२. अनगार । अगार अर्थात्‌ घर। जिसका घर के साथ सम्बन्ध हो वह जगारी 
ल र्थात्‌ गृहस्थ । जिसका घर के साथ सम्बन्ध न हो वह अनगार भर्थात्‌ त्यागी, मुनि । 
अग्रारी और अनगार इन दोनो झन्दो का स्तर अर्थ घर में रहनायान 
रहना ही है । लेकिन यहाँ इनका यह तात्पर्य अपेक्षित हैं कि विपयतृण्णा से युक्त 
अगारी है तथा विषयतृष्णा से मुक्त अनगार । इसका फलितार्थ यह है कि कोई 
घर में रहता हुआ भो विपयतृष्णा से मुक्त हो तो अनगार ही है तथा कोई घर 
छोडकर जंगल में जा बसे लेकिन विषयतृष्णा से मुक्त नहीं है तो वह अगारी 
ही है । अगारीपन मौर अतगारपन की एक यही सच्ची एव भ्रमुख कसौटी है तथा 
उसके आधार पर ही यहाँ म्नती के दो भेद बाणित हैं । 
अप्रन--थयदि कोई विवयतृष्णा होने के कारण अगारी है तो फिर उसे ब्रती 
कैसे कहा जा सकता है ? 
उत्तर--स्यूछ दृष्टि से फहा जा सकता है । जैसे कोई व्यक्ति अपने घर भादि 
किसी नियत स्थान में ही रहता हैं और फिर भी अमुक छहर में रहता है-- 
ऐसा व्यवहार अपेक्षाविज्ञेप से करते है, पैसे हो विपयतृष्णा के रहने पर भी 
अल्पांक्ष में क्षत का सम्बन्ध होने से उसे त़्त्ी कहा जा सकता है| १४ । 
जगारी म्रती 
अणुन्नतोध्यारो । १५। 
दिरेशानथंदण्डविरतिसामायिकपौषधोषवासोपभोग 
परिभोगपरिसाणाइतिथिसंविभागव्रतसम्पन्नश्थ। १६१ 
सारणान्तिकों संलेखनां जोषिता | १७ * 
अणुन्नतधारी अगारी ब्रती कहलाता है। 
वह ब्रती दिग्विरति, देशविरति अनर्थदण्डविरति, साम्माम्रिक, पौष- 
घोषवास, उपभोगपरिभोगपरिमाण और जगतिथिसविभाग--इन ज्तों से 
भी सम्पन्न होता है। 
वह मारणान्तिक्‌ सलेखना का भी आराधक होता है। 


६ 
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जो जहिंसा आदि ब्रतो को सम्पूर्ण रूप से स्वीकार करने में समर्थ नहीं है, 
फिर भी त्यागवृत्तियुक्त है, वह भाहँस्थिक मर्यादा में रहकर अपनी त्याग्वृत्ति के 
अनुसार इन ब्र॒तों को अल्पाश में स्वीकार करता है ॥ ऐसा ग्रूहस्थ अगुवतघारी 
आवक' कहा जाता है । 


सम्पूर्णरूप से स्वीकार किये जानेवाले श्रत महाव्रत कहलाते हैं। उनके 
स्वीकरण की प्रतिज्ञा में सम्पूर्णा के कारण तारतभ्य नही रखा जाता। जब 
ब्रतों को अल्पाक्ष में स्वीकार किया जाता हैँ, तब अल्पता की विविधता के कारण 
प्रतिज्ञा भी अनेक प्रकार से मलूय-अलग ली जाती है। फिर भी एक-एक अणुन्नत 
की विविधता में न जाकर सुत्र॒कार ने सामान्यत. गुहस्थ के अहिंसा भादि म्नतो 
का एक-एक अणुक्षत के रूप में वर्णन किया है । में अणुव्रत पाँच है, जो मूलभूत 
"है भर्थात्‌ त्याग के प्रथम स्तस्म होने से मूछगुण या मूछन्रत कहलाते हैं। इनकी 
रक्षा, पृष्टि अथवा शुद्धि के निमित्त गहस्थ अन्य भी अनेक म्रत स्वीकार करता 
है, जो उत्तरगुण” या उत्तरब्रत के नाम से प्रसिद्ध हैं। ऐसे उत्तरत्रत संक्षेप में 
सात हैँ तथा गृहस्थ न्नती जीवन के अध्तिम समय में जिस एक व्रत को छेने के 
लिए प्रेरित होता है, उसे सलेखना कहा जाता है | यहाँ उसका भी निर्देश है । 
इन सभी ब्रतों का स्वरूप यहाँ सक्षेप में बतलाया जा रहा है । 

पाँच प्रा बरत--१. छोटे-यडे प्रत्येक जीव की मानसिक, वाचिक, कायिक 
हिंसा का पूर्णतया त्याय सम्भव न होने के कारण अपनों निश्वित की हुई भृहस्थ- 
मर्यादा, जितनी अल्पहिंसा से सिम सके उससे अधिक हिंसा का त्याग करना 


१. सामान्यतः भ० मद्दावीर की समग्र परम्परा में अणवतों की पाँच संख्या, उनके 
नाम तथा क्रम में कोई अन्तर नहीं है। हॉ, दिगम्बर परम्परा में कुछ आचाया ने राधि- 
भोजल के त्याग को छठे अणुमत के रूप में गिना है । परन्तु उत्तरणुण के रूप में माने हुए 
आवक के जतीं के विषय में आचीन व नवीन अनेक परम्पराएँ हैं। तस्वाथसूत्र में 
दिग्विरमण के बाद उपयोगपरिभोगपरिंसाणजत के स्थान पर देशविरमणमत को रझा गया 
है, जब कि आगमों में दिग्विरमण के वाद उपभोगपरिभोगपरिमाणवत है तथा देशचिर- 
मणजत को सामायिकतत के बाद गिना है । ऐसे ऋम-मेद के बावजूद जो चीन मत ग्रुण- 
शत के रूप में और भार जठ शिक्षावत के रूप में माने जाते है उनमें कोई अन्तर नहीं है । 
उत्तरणु्ों के विषय में दिगम्वर सम्प्रदाय में छ. विभिन्न परम्पदाएं देखने में आती है। 
इन्वकुन्द, उम्रास्वाति, समन्तमद्ग, स्वामी कार्तिकेय, जिन्सेन और बसुनन्‍्दी इन आचायो 
की मित्र-मिन्न मान्यताएंँ हैं। इस मतभेद में कहां नाम का, कहाँ क्रम का, कहो संख्या 
का और कहीं जर्थविकास का अन्तर है। यह सब स्पष्टलूप से जानने के लिए देखें--- 
रे हि सु ५ मुख्तार को जेनाचार्यों का शासन-भेद नामक पुस्तक, 

। आगे। 
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अहिंसाणुत्रत है। इसी प्रकार असत्य, चोरी, कामाचार और परिग्रह का अपनी 
परिस्थिति के अनुसार मर्योदित रुप में त्याग करना--२ सत्य, हे अस्तेय, 
४. ब्रह्मचर्य और ५ अपरिग्रह अगुन्नत है । 

तीन गुराव्षत---६. अपनी त्यांग्वृत्ति के अनुसार पूर्ण व पश्चिम आदि सभी 
दिज्ञाओ का परिमाण निम्वित करके उस सीमा के बाहर सव प्रकार के अधर्म-कार्यो से 
निवृत्त होना दिग्विरतित्रत है। ७, सर्वदा के लिए दिशा का परिमाण निश्वित 
कर लेने के बाद भी उसमें से प्रयोजन के अनुसार समय-समय पर क्षेत्र का 
परिमाण निम्धित करके उसके वाहर अधर्म-कार्य से सर्वथा निवृत्त होना देशविरति- 
भरत हैं । ८ अपने भोगरूप प्रधोजन के लिए होनेवाले अधर्म-व्यापार के अतिरिक्त 
शेप सम्पूर्ण अधर्म-व्यापार से निवत्त होना अर्थात्‌ कोई निरर्थक प्रवृत्ति न करना 
अनर्थदण्डीविरतिब्रत है । 


चार विक्षाव्रत---९ काल का अभिग्नह लेकर अर्थात्‌ अमुक समय तक अधर्म- 
प्रवृत्ति का त्याय करके धर्मप्रवृत्ति में स्थिर होते का अम्यास करना सामामिक भ्नत हैं ! 
१०. अष्टमी, चतुर्दशी, पूणिमा या किसी दूसरी तिथि में उपवास करके और सब 
प्रकार की शरीर-विभूषा का त्याग करके घर्म-जागरण में तत्पर रहना पीवघोपवास- 
ब्रत है । ११ अधिक अधर्म को संमावनावाले सान-पान, आभूषण, चस्ते, बर्तन 
आदि का त्याग करके अल्प अधर्मवाली वस्तुओ की भी भोग के लिए मर्यादा 
बाँधना उपभोगपरिभोगपरिमाणत्रत हैं । १२. न्याय से उपानित और खपनेवाली 
खान-पान आदि के योग्य वस्तुओ का शुद्ध अक्तिभावपूर्वक सुपात्र को इस प्रकार 
दान देना कि उससे उभय पक्ष का हित हो--अतिथधिसंविभागन्नत है ! 


संछेजना--कपायों को नष्ट करने के लिए उनके निर्वाहक और पोषक 
कारणों को कम करते हुए कपायो को मन्द करना सलछेखनाव्रत हैं। यह व्रत 
वर्तमान शरीर का अन्त होने तक के लिए लिया जाता हैं। इसको मारणान्तिक 
सलेखना कहते हैं। गृहस्थ भी श्रद्धापूर्वक सलेखनाब्रत स्वीकार करके उसका 
सम्पूर्षलया पालन करते है, इसीलिए उन्हे इस ब्रत का आराघक कहा गया हैं| 

प्रदन---सलेखनात्रत धारण करनेवाल्ला मनुष्य अनशन आदि हारा शरीर का 
अन्त करता हैँ ! यह ठो आत्महत्या है और यह स्वहिसा ही है । फिर इसको 


स्डु 


ब्रत मानकर त्याग्रधर्म में स्थान देना कहाँ तक उचित है ? 
उत्तर--यह भछ्ते ही दुख या प्राणनाण दिखाई दे, पर इतने मात्र से ८&छ 
व्रत हिंसा की कोटि में नही भाता । वास्तविक हिंसा का स्वरूप तो राग, हेप 
एवं भोह की वृत्ति से ही बनता है। सलेखनातब्रत में श्राणनात है, पर वह 
- राग, देप एवं भोह के न होने से हिंसा को कोटि में नहीं जाता, अपितु निर्मों- 
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हत्व भौर वीतरागत्व साधने की भावना में से ही यह क्रत उत्पन्न होता है और 
इस भावना की पिद्धि के प्रथत्व के कारण ही यह श्रत पूर्ण बनता है। इसलिए 
यह हिंसा नही है, अपितु शुभष्यान अथवा शुद्धध्यान की कोटि का होने से इसको 
त्यागरर्म में स्थान प्राप्त है । 

पधन--जैनेतर पन्‍यो में प्राणनाश करते को और घर्म मानने की कमलपूना, 
भैरवजप, जलूसमाधि आदि अनेक प्रथाएँ प्रचलित थी एवं हैं; उनमें और सलेखना 
में क्या अन्तर है ? 

उत्तर--आणनाश की स्थूल दुष्टि से भछे ही ये समान दिखाई दें, किन्तु भेद 
तो उनमें निहित भावना भें ही होता है। कमल्‍ूपूजा आदि के पीछे कोई भौतिक 
श्राशा या दूसरा प्रतोंभन, न हो और केवठक भक्ति का आवेश या अर्पण बजृत्ति 
हो, ऐसो स्थिति में ठथा आवेश या प्रलोभन से रहित सुलेखना की स्थिति में 
अगर कोई अन्तर कहा जा सकता है तो वह भिन्न-भिन्न तत्वज्ञान पर अवलूम्बित 
भिन्न-भिन्न उपासनाओं, में निहित भावनाओो का ही हैं। जैन-उपासना का #गेय 
उसके तत्त्वज्ञान के अनुसार परार्पण या परमतन्नता नहीं हैं, अपितु आत्म- 
छोषन मात्र है। पुराने समय से चडी आई धर्म्य आणनाश की विविध प्रथानो 
का उसी ध्येय की दृष्टि से संशोधित रूप जो कि जैन संप्रदाय में प्रचछित है, 
सछेखनाव्रत है। इसीलिए सलेखनान्रत का विधान विशिष्ट संगोगों में किया 
गया है। 

जब जीवन का अन्त निश्चित रूप से समीप दिखाई दे, घर्म एव ्लावक्ष्यक 
कर्तव्यों का नाद हो रहा हो तथा किसी तरह का दुर्ध्यान न हो उसी स्थिति में 
यह ब्रत विधेय माना गया है । १५-१७ । 


सम्यग्दर्शन के अतिचार 
शद्भाकाइक्षाविचिकित्साप्यदृष्प्रवंसासंस्तवाः 
सम्यर्ृष्टेरतिचारा:। १८।॥ 

शद्धभा, कांक्षा, विचिकित्सा, अन्यहष्टिप्रशंधा तथा अन्यहृष्टिसंस्तव ये 
पाँच सम्मग्दशन के अतिचार है। 

ऐसे स्खलन अतिचार कहलाते हैं जिनसे कोई भी स्वीकार किया हुआ 
भलिन हो जाता है और धीरे-धीरे हा होते-होते नष्ट हो जाता है । 229 

सम्यक्त्व ही चारित्रधर्म का भूल आधार है। उसकी शुद्धि पर ही चारिन- 
शुद्धि अवक्ृम्वित है। इसलिए जिनसे सम्यकक्‍्त्व की शुद्धि मे विध्त पहुँचने की 
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सम्भावना है ऐसे अतिचारों का यहाँ पाँच भागों में वर्णन किया गया है। वे 
इस प्रकार है : 

१. धाह्मातिचार--आाहतु-प्रवचन की दृष्टि स्वीकार करने के बाद उसमें वणित 
अनेक सुद्म और भठीन्द्रिय पदार्थों ( जो केवल केवलज्ञानगम्य तथा आगमगम्य 
हो ) के विषय में शद्धा करना कि “वे ऐसे होंगे या नही ?” संशय और तत्पूर्वक 
परीक्षा का जैन तत्त्वज्ञान में पूर्ण स्थान होने पर भी यहाँ शबद्भा को अतिचार 
कहने का अभिप्राय इतना ही हैँ कि तर्कवाद से परे के पदार्थों को तर्कदृष्टि से 
कसने का प्रयत्त नही द्वोना चाहिए | क्योंकि साधक श्रद्धागरम्य प्रदेश को बुद्धिग्रम्य 
नही कर सकता, जिससे अन्त में वह वुद्धिगम्य प्रदेश को भी छोड़ देता है । अत 
जिससे साधना के विकास में वाघा आती हो वैसी शब्भरा भतिचार के रूप में 
त्याज्य हैं । 

२. काक्षातिचार--ऐहिक और पारकौकिक विषयो को अभिलापा करना! 
यदि ऐसी काक्षा होगी तो साधक गुणदोष का विचार किए बिना ही चाहें जब 
अपना सिद्धान्त छोड देगा, इसी लिए उसे अतिचार कहा गया है । 


३. विभिकित्सातिचार--जहाँ भी मतभेद या विचारमेद का प्रसंग उपस्थित 
हो वहाँ अपने-आप कोई निर्णय न करके केवल मतिमन्दता या अस्थिर-बुद्धि के कारण 
यह सोचना कि यह वात भी ठीक है भौर वह बात भी ठीक हो सकती है । 
बुद्धि की यह अस्थिरता साधक को किसी एक तत्त्व पर कभी स्थिर नही रहने 
देती, इसीलिए इसे अतिचार कहा गया हूँ 


४-५. मिथ्यादुष्टिपरशंसा ब मिथ्यादृष्टिसंस्तव अतिचार--जिसकी दृष्टि मिथ्या 
हो उसकी प्रध्यता करना या उससे परिचय करना । भ्रान्तदृष्टि से युक्त व्यक्तियो 
में भी कई वार विचार, त्याग भादि गुण मिलते हैं। गुण और दोष का भेद 
किए विना उन गुणों से आक्ृष्ट होकर पैसे व्यक्ति की प्रशंसा फरने अथवा 
उससे परिचय करने से अविवेकी साधक के पिद्धान्त से स्खलित होने का डर 
रहता है । इसीलिए अन्यदृष्टिप्रवांसा गौर अन्यदृष्टिसंस्तव को अतिचार माना 
गया है! मध्यस्थता और विवेकपूर्वक गुण को गुण और दोप को दोष समझनेवाले 
साधक के लिए भी दक्त प्रकार के अ्रदासा और सत्तव सर्वया हानिकारक होते 


है, ऐसी चात नही है । 


उक्त पाँचो अतिचार ब्रती आवक भोर साधु के लिए समान है, क्योकि 
दोनो के लिए सम्पकत्व साधारण धर्म है । १८ । 


2७ १९-३२ ] ब्रत और शील के अतिचार श्ट५्‌ 


स्रत थ शील के अतिदारों की सख्या तथा नाम-निर्देश 


अतशीलेषु पद्न पत्र यवाक्रमम्‌ ! १९१ 
बन्धवपच्छविच्छेदातिभारारोपणाप्नपाननिरोधाः ॥ २० ॥ 
स्थास्यानक्दलेखक्िमान्यासापहारसाकारमसन्न- 


हे व्रतों ओर घीछों के पाँच-पाँच अतिचार है। वे क्रमश इस प्रकार 


बन्ध, वध, छविच्छेद, अतिभार का छादना और अन्न-पान का निरोध 
ये पाँच अतिचार प्रथम अहिसा अणुब्रत के हैं । 
५» ौहस्याभ्यास्यान, कूटलेखक्रिया, न्यासापहार भऔौर 
साकार-मन्‍्नभेद ये पाँच अतिचार दूसरे सत्य अणुव्रत के हैं । 
स्तेबप्रयोग, स्तेनाहतादान, विरोधी राज्य का अतिक्रम, हीनाधिक 
बंप ओर प्रतिरूपक व्यवहार थे पाँच अतिचार तीसरे अचौय॑ अगु- 
| 
परविवाहकरण, दृत्वरपरिगृहीतागमन, अपरिः गृहीतागमन, अनज्ध- 
हे और तीवकामासिनिवेश ये पाँच जतिचार चौथे ब्रह्मचर्य अगुत्रतत 
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क्षेत्र और वास्तु, हिरण्य और सुवर्ण, घन और धान्य, दासी और दास 
एव कुप्य के प्रमाण का अतिक्रम ये पाँच अतिचार पाँचवें परिगरहपरिमाण 
धणुन्नत्त के हैं । 

ऊर्ष्वंन्यतिक्रम, अधोव्यतिक्रम, तियंग्व्यत्तिक्रम, क्षेत्रवुद्धि और 
स्मृत्यन्तर्धान ये पाँच अतिचार छठे दिग्विरत्ति व्रत के हैं। 

आनयनप्रयोग, श्रेष्यप्रयोग, शब्दानुपात, रूपानुपात, पुद्गलक्षेप ये 
पाँच अतिचार सातवें देशविरति ब्रत के हैं | 

कन्दप, कौत्कुच्य, मोखयें, असमीक्ष्य-अधिकरण और उपभोग का 
आधिकय ये पाँच अतिचार आठवे अनथंदण्डविरमण ब्त्त के है | 

कायदुष्प्रणिघान, वचनदुष्प्रणिधान, मनोदृष्भ्रणिधान, अनादर और 
स्मृत्ति का अनुपस्थापन ये पाँच अतिचार सामायिक ब्रत के हैं । 

“ अप्रत्यवेक्षित और अप्रमार्जित में उत्सगं, अग्रत्यवेक्षित और अभ्रमा- 
जित मे आदान-निक्षेप, अप्रत्यवेक्षित और अप्रमाजणित सस्तार का 
उपक्रम, अनादर ओर स्मृत्ति का अनुपस्थापन ये पाँच अतिचार 
बोषध व्रत के हैँ । 

सचित्त आहार, सचित्तसम्बद्ध आहार, सबित्तसंमिश्र आहार, अभिषव 
आहार ओर दुष्पदत भाहार ये पाँच अत्तिचार भोगोपमभोग जब्त के है । 

सचित्तनिक्षेप, सचित्तपिधान, परव्यपदेश, मात्सयें और कालातिक्रम 
ये पाँच असिचार अतिथिसविभाग व्रत के हूँ । 

जीविताशंसा, मरणाशंसा, भिन्रानुराग, सुखानुबन्ध और निदानकरण 
ये पाँच अतिचार मारणान्तिक संलेखना के हैं । 

श्रद्धा और ज्ञान-पूर्वक स्वीकार किए जानेवाले नियम को बत कहते है । 
इसके अनुसार श्रावक के बारह ब्रत प्रेत” शब्द में जा जाते है। फिर भी यहाँ ब्त 
और शीछ इन दो दब्दो के प्रयोग द्वारा यह निर्देश किया गया है कि चारित्र-धर्म 
के मूल नियम अहिसा-सत्य आदि पाँच हैं, दिग्विर्मण आदि शेष तियम इस 
मुझ नियमो की पुष्टि के लिए ही है । प्रत्येक श्रत और शीर के पाँच-पाँच अतिचार 
भध्यमदृष्टि से ही गिनाए गए हैं, क्योकि संक्षेपदृष्टिसे तो कम भी सोचे णा 
सकते है एव विस्तारदृष्टि से पांच से अधिक भी हो सकते है । 

चारित्र का अर्थ है रागठ्ेष आदि विकारों का अभाव साधकर समभाव का 
परिशीलन करना । चारित्र के इस मूल स्वरूप को सिद्ध करने के लिए अहिसा, 
सत्य आदि जो र्थिम व्यावहारिक जीवन में उतारे जाते है वें सभी जारितर 
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अडइलाते हैं। प्यावह्वारिक जीबन बेदा, काल अएदि को परिस्यिति तथा मानव- 
बुद्धि की संस्कारिठा के अनुसार बनता है, अत उक्त परिस्यिति भौर संस्कारिता 
के परिवर्तन के साथ ही जीवन-व्यवहार भी बदछता रहता है। ग्रही कारण 
है कि चारित्र का मूल स्वरूप एक होने पर भी उसके पोपक रूप में स्वीकार 
किए जानेवाले वियमो की सख्या तथा स्वरूप में परिवर्तन झनिवार्य है। इसीलिए 
शास्त्रों में श्रावक के श्रत व नियम भी अनेक प्रकार से विभिन्‍न रूप में मिलते हैं 
और भविष्य में भी इनमें परिवर्तन होता रहेगा। फिर भी यहाँ ग्रन्धकार ने 
श्रावक-धर्म के तेरह भेद मानकर प्रत्येक भेद के अतिचारों का कथन किया है ! 
वे क्रमदा. इस प्रकार हैं 


प्रहिसादत के अ्तियार---१. वन्‍्ध--फरिसी भी प्राणी को उसके इपस्थान 
पर जाते हुए रोकना या बाँधना । २. वध---छाठी या चाबुक आदि से प्रहार 
करना | ३. उदब्रिच्छेद--कान, नाक, चमडी आदि अवयवो का भेदन या छेंदन 
करना | ४. अतियारारोपण---मनुष्य या पद्मु आदि पर शक्ति से ज्यादा मार छादना॥ 
५. अच्नपाननिरोध--किसी के खाने-पीने में रुकावट डालना । उत्सर्ग मार्ग यह 
हैं कि किसी भो प्रयोजन के बिना ब्रत्धारी गृहस्थ इन दोपो का कदापि सेवन न 
करे, परन्तु घर-गृहल्थी का कार्य आ पडने पर विद्येप प्रयोजन के कारण यदि इनका 
सेवन करना ही पडे तब भी कोमऊमाव से द्वी काम छेना चाहिए | १९-२० | 

सत्पक्षत के धतियार---१. मिथ्योपदेश--सह्ठी-गछूत ममझानर किसी को 
विपरीत जार्ग में ढालना । २. रहस्पास्यास्यान--रागवश विनोद के लिए किसी 
पति-पत्नो को अथवा अन्य स्तेही जनों को एक-दूसरे से अछूग कर देना अथवा 
किसी के सामने दुसरे पर दोषारोपण करना । ३ कूठलेखक्रिया--मोहर, हस्ताक्षर 
बादि द्वारा झूठो छिखा-पढी करना तथा खोटा सिक्का आदि चलाना । ४ न्यासा- 
पहार--कोई घरोहर रखकर भूल जाय तो उसका छाम उठाकर थोडी या पूरी 
घरोहर दबा जाना। ५, साकारमतन्रतेद--किन्ही की आपसी "प्रीति तोडने के 
विचार से एकन्दुसरे की चुगली करना या किसी फी गुप्त वात प्रकट कर 
देना । २१ । 

प्रस्तेयक्तत के भ्तिचार--१. स्तेनप्रयोग-किसी को चोरी करने के लिए स्वयं 
प्रेरित करना या दूसरे के द्वारा प्रेरणा दिछाना अथवा वैंदे कार्य में सहमत होना। 
३ स्वेन-माहृतादान--प्रेरणा या सम्मति के विना चोरी करके लाई गई चीज 
ले लेना । ३ विदद्धराज्यातिक्रम--वस्तुओ के आायात-निर्यात पर राज्य की ओर 
से कुछ बन्धन रुगे होते है. अथवा कर आदि फी व्यवस्था रहती है, राज्य के इन 
नियमों का उल्लधन करना । ४. होनाधिक सानोन्माल--स्यूनाधिक नाप, आाट 
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या ठराजू जादि से लेन-देन करना। ५, अतिरूपकब्यवहार--असली के बदले 
नकली वस्तु बढाना । २२ | 


ग्रह्मचर्यत्त) के भ्रतिब्ार--ह१., परविवाहकरण--निजो संतति के उपरात 
कन्यादान के फल की इच्छा से अथवा ध्नेह-सम्बन्ध से दूसरे की संतति भा विवाह 
आरना । रे. इत्वरपरियृहीतागमन--कि्ी' दुसरे के द्वारा स्वीकृ॥ अमुक समय 
तक बेढ्ष्या या वैसी साधारण स्त्री का उसी कालावधि में भोग करना । ३. अपरि- 
गृहीतागसन--वेश्या का, जिसका पति बिदेश जला थवा हैं उस वियोगिनी स्त्री 
का अथवा किसो अनाभ था किसी पुरुष के कब्जे में भ रहनेवाली सत्रो का उप- 
भोग करना । ४. अनंगक्रीड़ा--अस्वाभाविक जर्थात सृष्टिविरुद्ध काम का सेवन | 
५. तीद्रकामाभिछाप--भार-बार उद्दीपन करके विविध प्रकार से कामक्रीडा 
करना | २३१ 

झपरियग्रहत्त के झ्तिधार---६. क्षेत्रवारतु-प्रमाणातिक्रम--जो जमीन सैती- 
आडी के योग्य हो वह क्षेत्र और जो रहने योग्य हो यह वास्तु, इन दोनों का 
अमाण निम्।ित करने के बाद छोमवश मर्यादा का अतिक्रमण करना । २. हिरण्य- 
सुवर्ध-प्रमागातिक्र--गढे हुए या घिना गे हुए चाँदी और स्वर्ण दोनों के 
स्वीकृत प्रमाण का उल्लंघन करना । ३- धनपान्य-प्रमाभातिक्रम--गाय, भैस आदि 
पणुधन और गेहूँ, नाजरा जादि घान्य के स्वीकृत प्रभाण का उल्लंघन करना । 
४. दासीदास-अमाणातिक्रम--नौकर, चाकर आदि कर्मचारियों के अ्रमाण का 
अतिक्रणण करना। ५, कुप्यप्रमाणातिक्रम--बअर्तनो औौर वस्तो के प्रमाण का 
. अतिक्रमण करना । २४ । 
दिग्बिर्मरात्रत के भ्रतिब्रार---१, ऊर्वन्पतिक्रम--मृक्ष, पर्वत भादि पर चढने 
- की ऊँचाई के स्वीकृत अमाण का छोभ भादि विकार के कारण भग करना। 
२-३. भंघों तथा तियंख्यतिक्रम--इसी प्रकार नौने तबा तिरछे जाने के प्रमाण 
का मोहबद भेज करना । ४. क्षेत्रवद्धि--मिन्‍्ननभिन्‍्त दिल्लाओं का भिन्‍न-सिन्‍्व 
प्रमाण स्वीकार करने के बाद कम प्रमाणवाली दिदा में भुख्य प्रसंग भा पढने 
पर दूसरी दिशा के स्वीकृत प्रमाण में से अमुक भाग घटाकर इृष्ट दिला के अमाण 
में वृद्धि करना । ५. स्मृत्यन्तर्धान--भ्रत्येक नियम के पालन का आधार स्मृति है, 
यह जानकर भी प्रमाद या भोह के कारण नियम के स्वरूप या उसकी मर्यादा को 
भूछ जाना ! २५। 


१. इसकी विशेष व्यास्या के लिए देखें--लजैन इंहिए अहाचयें” नामक गुजरात 
निबन्ध । 
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वेशावकाशिकदत के झतिवयार--१- आतयनप्रयोग--जितने प्रदेश का नियम 
लिया हो, बावक््यकता पड़ने पर स्वयं ने जाकर संदेश बादि दारा इसरे से 
उसके बाहर की वस्तु मेंगवा छेना | २- प्रेष्प्रयोग- स्थान सम्बन्धी स्वीकृत 
भर्यादा के बाहर काम पहनें पर स्वयं न जाना ओर न दूसरे से ही उस वस्तु को 
भेंगवाना किन्तु नौकर जादि से आज्ञापूर्वक वहाँ बैंठेनविाएं काम करा लेना | 
३. धाब्दानुपात--स्वीकृत मर्यादा के बाहर स्थित व्यक्ति को बुलाकर काम कराने 
के लिए खाँदी आदि हारा उठे पास जाते के लिए सावधान करना। ४. रूपानु- 
पात--किसी तरह का दाब्द न कर आकृति आादि बतराकर दूसरे को अपने पास 
आने के लिए सावधान करना । ५. वुदुगर॒क्षेप --कंकडढ, ढेंला आदि फेककर किसो 
को अपने पास आने के छिए सूचना देना । २६ । 


अवर्थदंडविरमशबत के झरतियार--१. कन्दर्प---रागवद असम्य भाषण तथा 
परिहास आदि करना । २. कौतकुच्य--परिहात व अनिष्ट भाषण के मतिरिक्त नेट 
भाँड जैंसी शारीरिक कुचे्टाएँ करना ॥ ३. मौलर्य--मिर्लज्जता से सम्व्नन्वरद्वित 
एवं अधिक बकवाद करना । ४ अतमीक्ष्याधिकरण---अपनी सआवश्यकरता का विना 
विचार किए अनेक प्रकार के छावच्य उपकरण दूसरे को उसके काम के छिए देते 
रहना । ५. उपमोगार्षिक्य--प्लावश्यकता से अधिक वत्द, लामूषण, ठेऊ, चन्दन 
जादि रखना । २७ । ध 


सामायिशक्भत के झतिवयार--१. ऋायदुष्पशिधान---हाथ, पैर आदि अंगो को 
ध्यर्थ और बुरी तरह से घछाते रहना । २. वचनदुष्पधिधान--नसंस्कार-रहित तथा 
अर्थ-रहित एवं हानिकारक भाषा बोलता | ३. मनोदुष्प्रणिघान--क्रोध, प्रोह आदि 
विकारों के वध होकर चिन्तन आदि मनोव्यापार करना । ४. अनादर--न्सामा- 
यिक में उत्साह का न दोना अर्थात्‌ सम्रय होने पर भी प्रवृत्त न होना अयवा छयों- 
त्यों प्रवृत्ति कला | ५. स्मृत्ि-अनुपत्थापन---एकाग्रता का अभाव अर्थात्‌ चित्त 
के अध्यव॒स्थित होने से सामायिक की स्मृति का न रहना । २८ 

पोषधध्त के अतिचार--१. अग्रत्यवेक्षित तया अप्रमाजित में उत्सर्ग--आँलों: 
से बिना देखे ही कि कोई जीव है या नहीं, एवं कोमल उपकरण से प्रमार्जन 
किए बिता ही जहाँ-तहाँ मरू, मूत्र, इलेष्म आदि का त्याग करना । २. अप्रत्य- 
वैज्षित और अपमाजित में आदाननिक्षेप---इसी प्रकार प्रत्यवेश्षण और प्रमार्जन किए 
बिना ही लकडी, चौकी भादि वस्तुओं को छेना व रखना । ३. अप्रत्यवेक्षित दया 
सप्रमाजित सस्तार का उपक्रम--पअ्रत्यवेक्षण एवं प्रमार्जेन किए वित्ता ही विछोता 
करना था बासच बिछाना ) ४. अनादरु-वपौषध में उत्साहरहित ज्यों-त्यों करके 


१९० तत्त्वाभ॑सूत्र '[ ७, देइे-रे४ड 


अवृत्ति करना । ५. स्मृत्यनुपस्वापन-+पौषध कब और कैसे करना था न करना 
एवं किया है या यही दृत्यांदि का स्मरण ने रहता ।२९॥।. _ 

सोगोपसोयत्रत के झतिच्ार--१., सचित्त-आहार--किसी भी वनस्पति आादि 
सचेतन पदार्थ का भाहार करना । २, सचिशेसंम्बद्ध आहार--कढे बीज या गुठठी 
आदि सचेतन पदार्थ से युक्त बेर या आम आदि पके फछों को खाना | है. सचित्त- 
संर्मध्त आहार--तिल, खतस्स जादि सचित्त वस्तु से मिश्रित लड्डू भादि का 
भोजन अयवा चीटी, कुन्यु आदि से मिश्रित वस्तु का सेवन करना। ४. मभिपव- 
आहार--किसी भी प्रकार के एक मादक द्रव्य का सेवन करना अबवा निविष 
डव्यों के मिश्रण से उत्पन्त मंद जादि रस का सेवने करेंना। ५. दुध्पस्व-भाहार-- 
अधपके या ठीक से न पके हुए पदार्थ को खाना | ३० । 

झतिथितंबिसागव्त के भ्रतिचार--१. सवित्तनिश्ेप-खाने-्पीने की देने 
योग्य वस्तु को कास में न आने जैसी बता देने को शुद्धि से किसी सचेतन वस्तु 
में रक्त देता । ९. सचित्तपिधान--हइप्ती प्रकार देय बस्तु को सचेदन वस्तु से ठेक 
देवा। ३. परव्यपदेश---अपनो देय वस्तु को दूसरे की बताकर उसके दाम से 
अपने को मानपूर्वक भचय लेता । ४. मात्सर्य-*दान देते हुए भी आदर व रखना 
अथवा दुसरे के दानगुण की ईर्ष्या से दान देने के लिए तत्पर होना । ५. काछाति- 
क्रम--किसी को कुछ देना म पडे इस आादाय से सिक्षा का समय ते होने पर भी 
शापी छेना । ११। , 

संलेखनांत्रत के झतिच।र--१. जीविताशंसा--पूजा, सत्कार जादि विभूति 
देखकर लाऊूचवश जौवन की अभिलाषा | २. मरणाशंसा--सैवा, सत्कार॑ आदि 
करने के लिए किसी को पास आते न देखकर उठ ग के कारण मृत्यु को चाहना। 
३- मिव्रानुराग--मित्री पर या मित्रतुल्य पुनादि पर स्नेह-बन्‍्वन रखना। ४. सुखा- 
आुबन्ध--अनुभूत सुखो का स्मरण करके उन्हें ताजा वनाना । ५. निदानकरण--- 
तप व त्थाय का वदछा किसी भी तरह के भोग के रुप में चाहना । 

ऊपर वर्णित अतिचारो का यदि जानवूक्षकर अथवा वक्ततापूर्वक सेवन किया 
जाय तब तो वे परत के खण्डनकूप होकर अनाचार कहलाएँगे और भूछ से 
असावधानीपूर्वक सेवन किए जाने पर अतिचार कहे जाएँगे। ३२ | 


* दान तथा उसकी विशेषता 
अनुग्रहार्य स्वस्यातिन्तगों दानम्‌ । ३३॥ 
विभिन्यदातुपातरविशेधासडिशेषः । २४ । 


अनेग्रह के लिए अपनी वस्तु का त्मॉग करेना' दाभ है | 


३, वेरेन्शे४ | दाम तथा उसकी विश्लेपता १९१ 


विधि, देयवस्तु, दाता और पात्र की विद्येषता से दाव की विशे- 
शता है। 

दानघर्म समस्त सद्गुणो का मूल है, अदः पारमाथिक दृष्टि से उसका विकास 
अन्य सदुगुणों के उत्कर्ष का भाधार है और व्यवहार-दृष्टि से माववीय व्यवस्था 
कै सामंजस्य का आघार है । 

दान का अर्थ है नन्‍्यायपूर्वक प्राप्त वस्तु का दूसरे के लिए अर्पण | यह भर्पण 
करनेवाले तथा स्वीकार करनेवाले दोनो का उपकारक होना चाहिए । इसमें अर्पण* 
कर्ता का मुर्थ उपकार तो यह है कि उस वस्तु पर से उसकी ममता हटे गौर 
इस प्रकार उसे सन्‍्तोष और समभाव की प्राप्ति हो। स्वीकारकर्ता का उपकार 
यह है कि उस यस्तु से उसे अपनी जीवनयात्रा में मदद मिले और परिणामस्वरूप 
उसके सदुगुणो का विकास हो । 

दानरूप में सभी दान समान होने पर भी उनके फल में तरतमभाव रहता 
है । यह तरतमभाव दानधर्म की विशेषता के कारण होता है। यह विदेषता 
मुख्यतया दानधर्म के चार अज्भो को विशेषता के अनुसार होती है। इन चार 
जड्भो को विषेषताएँ इस प्रकार है--१. विधि--विधि की विशेषता में देश, काल 
का ओऔचित्य और प्राप्तकर्ता के सिद्धान्त को बाधा न पहुंचे ऐसी कल्पतीय यस्‍स्तु 
का जर्पण इत्यादि बातो का प्रसावेद है ॥ २. द्रष्य-द्रव्य की विशेषता में देय 
शस्तु के गुणों का समावेश होता है। जिस वस्तु का दान किया जाय यह प्राप्त- 
कर्तों पात्र की जीवनयात्रा में पोषक तथा परिणामतः उसके निजी गुणविकांसे 
में निमित बननेवाली हो। ३० दाता--दाता की विद्येपता में पात्र के प्रति 
अद्धां का होना, उसके प्रति तिरस्कार था असूया का न होना तथा दान देते 
सप्रय था बाद में विषाद न करवा श्त्यादि दाता के गुणों का समावेद है । 
४ पान--सल्युकषाथ के लिए जांगरूक रहुना दान छेनेवाले पान्न की विशे“ 
यता है। ३३-३४ । ७ 


$ण् 
बन्द 


भासख़व के विवेचन के प्रसंग से त्रत और दान का वर्णन करने के परचातृ 

अब इस आठवें अध्याय में बन्धतत्त्व का वर्णन किया जाता है | 
बन्पहैतुओ का निर्देश पु 
सिथ्यादश्शनाविरतिप्रमाइदकवाययोगा बन्धहेतव: १.१ १ 

हा अविरति, प्रमाद, कषाय और गोग--थरे पाँच वन्ध के 

बन्ध के स्वरूप का वर्णन भागे सूत्र २ में आया है । यहाँ उसके हेतुओ का 
सिर्देश है । वन्ध के हेतुओ की संख्या के विषय में तीन परम्पराएँ दिखाई देती है ! 
एक परम्परा के अनुसार कपाय और योग ये दो ही वन्धहेतु है । दूसरी परम्परा 
में मिथ्यात्व, अविरति, कषाय झौर योग थे चार बन्धद्देतु माने गए हैं । तीसरी 
परम्परा में उक्त घार हेतुओ में प्रमाद को बढाकर पाँच बन्घहेंतुओ का वर्णन है । 
संख्या और उसके कारण नामों में भेद दिखाई देने पर भी तात्तविक दृष्टि से इन 
पंरम्पराओो में कोई अन्तर नहीं है । भ्रमाद एक तरह का असंयम ही है, अत. वह 
अविरति या कषाय के अन्तर्गत ही हैं। इसी दृष्टि से कर्मप्रकृति आदि ग्रन्यों में 
चार वन्धहेतु कहे गए हैं। मिथ्यात्त भोर असंयम ये दोनो कपाय के स्वरूप से 
भिन्‍न नही पडते, अत. कपाय और योग को ही बन्धहतु कहा गया है । 

प्रशय--सचमृच यदि ऐसी ही बात है तब प्रश्न होता है कि उक्त सस्यामेद 
की विभिन्‍न परम्पराओ का आधार क्या है ? 

उत्तर--कोई भी कर्मबन्ध हो, उस समय उसमें अधिक-स्ते-अधिक जिन चार 
अंज्ञों का निर्माण होता है, कपाय और योग मे दोनो ही उनके अकूग-अछग कारण 
है, पयोकि प्रकृति एवं प्रदेश अंगो का तिर्माण योग से होता हैं एवं स्थिति तथा 
अनुभागरूप अंशो का निर्माण कपाय से । इस प्रकार एक ही कर्म में उत्पन्त 
होनेवाल़े उक्त चार अशो के कारणो का विदछेषण करने के विचार से शास्त्र में 

“- १९२ “ 


<, १] ् बन्बुद्देतुओों की व्याचया श्र 


कपोय और मौग इन दो वन्पहेतुर्तों काकबन है ठथा आध्यात्मिक विख्स की 
चढाव-उततारवाडी भूमिकास्वरूप गुणस्थानों में वेंघनेवाली कर्मप्रकृतियों के तरतेम- 
भाव के कारण को दर्शाने के लिए मिध्यात्व, अविरति, कपाय और योग इने भार 
चनन्‍्वहेतुओं का कथन है । जिस गुणस्थान में जितने अधिक वन्यहेतु होंगे उत्त 
गुणस्थान में कर्मप्रकृतियो का वन्‍्ध भी उतना ही अधिक होगा भौर जहाँ ये 
बन्धहेतु कम होंगे वहाँ कर्मप्रकृतियों का थन्‍्च भी कम ही होगा। इसे प्रकार 
मिथ्यात्व भादि चांर हेतुओं के कथयत की परम्परा जलग-अलग गुणस्थानो में तर- 
समभाव को प्राप्त होनेवाले कर्मदन्ध के कारण के स्पष्टीकरण के लिए है और 
कपाय एवं योग इन दो हेतुओं के कथन की परम्परा किसी एक ही कर्म में सम्मा> 
वित चार भंशों के कारण का पृथक्करण करने के लिए है । पाँच बन्धहेतुओं की 
परम्परा का आद्य चार धन्धहेतुओ की परम्परा से किसी प्रकार भीः भिन्न नही 
हैं गौर यदि है भी तो केवल इतना ही कि जिज्ञातु शिष्पो को बन्धहेतुओं का 
विस्तार से ज्ञान हो जाय । 
बन्धहेतुओ की व्याख्या 

मिथ्यात्द--मिथ्यात्व का अर्थ है मिथ्यादर्गन, जो 'सम्यग्दर्दन से विपरीत 
होता है। सम्पग्दर्शन वस्तु का तात्तविक शअद्धान होने से विपरीतरदर्धन दो 
तरह का फलित होता है--१. वस्तुविषयक यथार्थ श्रद्धान का अभाव और 
२. वरतु का अययार्थ श्रद्धान । पहले और दूसरे में इतना ही अन्तर है कि पहला 
विलकुल मूढदणा में भी हो सकता है, जब कि दूसरा विचारदशा में ही होता है । 
अभिनिवेश्ञ के कारण विचारशक्ति का विकास होने पर भी जब किसी एक ही 
दृष्टि को पकष्ट छिया जाता है तव अत॒त्व में पक्षपात होने से बह दृष्टि मिथ्या- 
दर्शन कहलाती हैं जो उपदेशजन्प होने से अभिगृहीत कही जाती है । जब विचार- 
दवा जाप्रत न हुई हो तव ख्रनादिकालीन आवरण के कारण केवल मूढता होदी है! 
उस समय तत्त्व का श्रद्धान नही होता तो अतत्त्व का भी श्रद्धान नही होता | इस 
दशा में मात्र मूढता होने से उसे तत्त्व का अश्रद्धान कह सकते है । घह नैसग्रिक या 
उपदेशनिरपेक्ष होने से अनभिगृहीत कहा जाता है । दृष्टि या पतन्‍्य सम्बन्धी सभी 
ऐकान्तिक कदाग्रह अभिगृहीत मिथ्यादर्शन है जो मनुष्य जैसी विकसित जाति 
मे हो सकते है। दूसरा अनभिगृहीत मिथ्यादर्शन कीट, पतंग आदि मूच्छित चेतना- 
वाली जातियो में ही सम्भव है । 

प्रविरति, प्रमाव--अविरति अर्थात्‌ दोपो से विरत न होना। प्रमाद भर्थात्‌ 


वात्मविस्मरण अर्थात्‌ कुशल कार्यों में अनादर, कर्तंव्य-अकर्तेव्य की स्मृति में 
असावधानी ॥ 


१३५ 


रद तत्त्वा्सूत्र [ ८. २-४ 

कषायें, थोग---क्रषाय अर्थात्‌ समसाव की मर्यादा तोड़ना । योग का अर्थ है 
मानसिक, वाचिक और कायिक प्रवृत्ति । 

छठे अध्याय में वणित ततल्रदोष आदि बन्धहेतुओ और यहाँ पर निर्दिष्ट 
मिथ्यात्व आदि बन्धहेतुओ में इतना ही अन्तर है कि तत्मदोषादि प्रत्येक कर्म के 
विशिष्ट अनन्‍्चहेंतु होने ते विदोष हैं, जब कि मिथ्यात्य आदि समस्त कर्मों के 
समान बन्धहेतु होने से सामान्य है । मिथ्यात्व से छेकर योग तक पाँचों हेतुओ में 
से जहां पूर्व-पूर्व फे वन्चह्ेतु होगे वहाँ बाद के भी सभी होंगे यह नियम है, 
जैसे मिथ्यात्य के होने पर अविरति आदि चार भौर अविरति के होने पर 
प्रमांद आदि शेष छीन अवदय होगे। परन्तु जब उत्तर बन्पहेतु होगा तब पूर्व 
बन्यहेतु हो भर न भी हो, जैसे भविरति के होने पर पहुछे गुणस्थान में मिथ्यात्व 
दोगा परन्तु दूसरे, तीसरे, चौथे गुणस्थान में अविरति के होने पर भी मिथ्यात्व 
नही रहता । इसी प्रकार दूसरे हेतुओों के विषय में भी समझना चाहिए। १। 

बन्धच का स्वरूप 
सकधायत्वास्जीवः करमंणो योग्वान्‌ पुद्गकानादते । २। 
स्‌ अन्धः 

कपाय के सम्बन्ध से जीव कर्म के योग्य पुदूगछो का ग्रहण करता है। 

वह बन्ध है 

पुदूगल की अनेक वर्गणाएँ ( प्रकार ) है। उनमें से जो वर्गणाएँ कर्मरूप 
-रिणाम को भ्राप्त करने की योग्यत्ता रखती है उन्हीं को जीव भ्रहण करके अपने 
मात्मप्रदेशों के साथ विशिष्ट रूप से जोड देता है, भर्थात्‌ स्वभाव से जीव अमूर्त 
होने पर भी अनादिकाल से कर्मसम्बन्धवाला होने से मूर्तबत्‌ हो जाता है । भत. 
बह मूर्त कर्मपुद्यछों का ग्रहण करता है । जैसे दीपक बत्ती द्वारा तैछ को ग्रहण 
करके अपनी उष्णता से उसे ज्वाला में परिणत कर छेतो है बैसे ही जीव कापायिक 
विकार से योग्य पुदुगछो को ग्रहण करके उन्हे कर्मरूप में परिणत कर छेता है । 
आत्मप्रदेशों के साथ कर्मरूप परिणाम को प्राप्त पुदुगलों का यह सम्बन्ध ही बन्च 
कहलाता है । ऐसे वन्ध में मिथ्यात्व आदि अनेक निमित्त होते है, फिर भी यहाँ 
कपाय के सम्बन्ध से पुदूगलों का अह्वण होने की बात अन्य हँतुनी को अपेक्षा 
कपाय की प्रधानता प्रदर्शित करने के लिए ही कट्दी गई है । २-३ । 

बन्ध के प्रकार 
कुतिस्यित्यनुभावप्रदेशास्तद्विधयः । ४१ 

प्रकृति, स्थिति, अनुभाव और प्रदेश ये चार उसके (बन्ध के ) 

प्रकार है। 
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कर्मपुदूयल जीव द्वारा प्रहण किए जाने पर कर्मरूप परिणाम को प्राप्त होते 
है। इधका अर्थ यही हैं कि उसी समय उसमें चार अश्ों का निर्माण होता है और 
वे बंद ही वन्ध के प्रकार हैं। उदाहरणार्थ बकरी, गाय, 'मैंस आदि हारा खाई 
हुई घास ठगदि चीजें जब वृध के रूप में परिणत होती है ठव उसमें मधुरता का 
स्वमाव निर्मित होता है, वह स्वमाव अमुक समय तक उसी रूप में बना रह सके 
ऐंद्री कालमर्यादा उसमें निर्मित होती हैं, इस मधुरता में तीत्ृता, मन्दता आदि 
विद्योंपताएँ भी होती हैं और साथ ही इस दूघ वा पौदृगलिक परिणाप्र भी बनता 
है । इसी प्रकार जीव हारा ग्रहण होकर-उसके प्रदेशों में सइलेप को प्राप्त कर्म- 
पुदुगलों में भी चार बअश्ों का निर्माण होता हैं । वे अश ही प्रकृति, स्थिति, बनु- 
भाव और तरदेश है । 

१. कर्मपुद्गलों में ज्ञान को आवरित करने, दर्शन को रोकने, सुख-दु ख 
देने आदि का जो स्वमाव बनता हैं वह स्वभावनिर्माण ही प्रकृतिवन्ध है। 
२. स्वभाव बनने के साथ ही उस स्वसाव से अमुक काल तक च्यूत न होने की 
मर्यादा भी पुदुगलों में निर्मित होती है, यह कालमर्यादा का निर्माण ही स्थिति- 
धन्ध है। ३ स्त॒भावनिर्माण के साथ ही उसमें तीव्रता, मन्दता आदि रूप में 
फलानुभव करानेवाठी विशेषताएँ बेघती है, यही मनुमाववन्ध है । ४. ग्रहण किए 
जानें पर भिन्न-भिन्न स्वभाव में परिणत होनेवाली कर्मपुदूगलराशि स्वमावानुतार 
अपुक-अमुक परिमाण में बेंट जाती है, यह परिमाणविभाग ही पभ्रदेशवन्ध है | 

वनन्‍्ध के इन चार प्रकारों में से पहला और अन्तिम दोनो योग के आश्रिद 
है, क्योंकि योग के तरतमभाव पर ही प्रकृति और प्रदेश बन्‍्च का तरतमभाव 
अवछम्बित है । दूसरा और तीसरा प्रकार कपाय के आश्चित है, क्योकि कपाय 
की तीतम्रता-मन्दता पर ही स्थिति और अनुभाव वच्च की अल्पाधिकता भव- 
लम्बित है । ४ । 

मूलप्रकृति-भैंदों का नामनिर्देश 
जआाद्यो ज्ञानदशंनावरणवेदनोयमोहनीयाधुष्कतामगोत्रान्तरायाः १ ५ ॥ 


प्रथम अर्थात्‌ प्रकृतिबन्ध ज्ञाचावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, 
आयुष्क, नाम, गोत्र और अच्तरायरूप है | 

अध्यवसाय-विशेष से जीव द्वारा एक ही वार में गृहीत कर्मपुदूगलराधि में 
एक साथ आब्यवसायिक शक्ति को विविधता के अनुसार बमनेंक स्वभाव निम्ति 
होते है । थे स्वभाव अदृश्य होते हैं, फिर भी उनका परिगणन उनके कार्य भ्रभाव-- 
को देखकर किया जा श्चकता हैं। एक या मनेक जीवो पर होनेवाले कर्म वे 


श्र तत्त्वार्धसूत्र [ ८. ६-१४ 


असंख्य प्रभाव अनुभव में आते हैं। वास्तव भें इन श्रमावों के, उत्पादक स्वभाव 
भी असंख्यात हैं । फिर भी संक्षेप में वर्गीकरण करके उन सभी को आठ भागोौ में 
नाँद दिया गया है। यही मूलप्रकृतिवन्घ है । इन्ही आठ मूलप्रक्ृति-भेदों का नाम- 
निर्देश यहाँ किया गया है। वे हैं--ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय 
आयुःक, नाम, गोत्र और अन्तराय । 

१. ज्ञानावरण--जिसके द्वारा ज्ञान ( विद्येषोध ) का आवरण हो। 
२ दर्शनावरण--जिसके द्वारा दर्शन ( सामान्यवोध ) का ज्ावरण हो । ३. चेद- 
नीय--जिससे सुख या दु.ख का अनुभव हो । ४. मोहनीय---जिससे आत्मा मोह 
को घाप्त हो । ५, आयुष्ू+--जिससे भव भारण हो । ६. नाम--जिसते विशिष्ट 
गति, जाति गादि की प्राप्ति हो । ७. गोर--जिससे ऊँचपन या नीचपन मिले । 
<- जन्तराय--नजिससे दान के देने-हैेने तथा भोगादि में विध्न पड़े । 

कर्म के विविध स्वभावों के संक्षेप में आठ भांग हैं, फिर भी विस्तृतरुचि के 
जिज्ञासुंओ के लिए भध्यममार्ग का अवलंबन करके उन आठ का पुन' दुसरे प्रकार 
से बर्णन किया गया है, जो उत्तरप्रकृतिभेदों के नाम से प्रसिद्ध है। ऐसे उत्तर- 
प्रकृति-मेंद ९७ है । थे मूझप्रकृति के क्रम से आगे चतलाएं गए है | ५ 

उत्तरप्रकृति-मेदों को संख्या और नामनिर्देश 

थश्ननवद्यष्टाविशतिचतुदिचत्वारिशद्हिपत्रभेदा पयाक्रमम्‌ । ६५ 

सत्यादीनामू। ७४ : 

चल्षुरचक्षुरनधिकेवलानां. निद्रानिद्रानिव्राप्रजलाप्रचछाप्रचलास्त्यान- 

गद्धिवेदनीयाति न । ८। 

सदसहेझे | ५। 

दर्शन रित्रमोहनीयकपायनोकवायवेदतोयाटपास्निद्विघीडशनवभेदा: 

सम्पक्त्नमिय्यात्वतदुभपावि कषायनोकषापाननन्तानुबन्ध्यप्रत्यास्या- 

नप्रत्यात्यानावरणसंज्वलनविकल्पाश्थंकशः. क्रोधमानसायालोभा 

हात्यरत्यरतिदोकभयजुगुप्सास्त्रीपुंनपुंसकवेदाः । १० | 

तारकतैयंपोनमानुधदेनानि  ११। 

गतिजांतिशरीराज्टोपाड्ूनिर्माणबन्वनसद्धांतसंस्थानसंहन॑नस्पशेरस- 

गन्यवर्णानुपुन्यंगुदकूघुपधातपराधातातफोद्द्योतोच्छृवासविहायोगतण 

पत्येकशरोरत्रससुभगसुस्वरशुभसुदम पर्याप्रत्थिरादेययद्ञांसि सेतराणि 

तोर्थेक्षत््वं च। १२१ 

उच्चै्नीचेश्व । १३१ 

दानादोौनाम्‌ । १४-। 


नी 
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आठ मूलप्रकृतियो के क्रमश पाँच, नौ, दो, अट्टाईस, चार, वयालीस, 
दो तथा पाँच भेद हैं। 

मत्ति आदि पाँच ज्ञानों के आवरण पाँच ज्ञानावरण हैं। 

चल्षुदंशंन, अचल्षुदंगन, अवधिदर्शन ओर केवलदर्शन इन चारों के 
आवरण तथा निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचला, प्रचलाप्रतद्धा और स्व्थानगृद्धि- 
रूप पाँच वेदनीय--थे नो दर्शनावरणोय है । 

प्रशस्त ( सुलवेदनीय ) और अग्नशस्त ( ढु.खबेदनीय )--ये दो बेद- 
नीय है। 

दर्शनमोह, चारित्रमोह, कपायवेदनीय और नोकपषायवेदनीय इन 
चारो के क्रमश. दीन, दो, सोलह और नौ भेद हैं। सम्पवत्व, मिथ्यात्त, 
त्तदुभय ( सम्यत्रत्वभिथ्यात्व ) ये तीन दर्शनमोहनीय के भेद हैँ। कषाय 
और नोकषाय ये दो चारित्रमोहनीय के भेद हैं। इनमें से क्रोध, मान, 
माया और लोभ ये प्रत्येक अनन्तानुवन्धी, अश्रत्याख्यान, प्रत्यास्यान और 
सज्वलन के रूप में चार-चार प्रकार के होने से कषायचारित्रमोहदीय के 
सोलह भेद बनते हैं तथा हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्री- 
वेद, पुरुषवेद और नपुंसकवेद ये नौ चोकषायचारित्रमोहनीय के भेद हैं | 

चारक, तियंत्र, मनुष्य और देव--ये चार आयु के भेद है| 

गति, जाति, शरीर, अद्भोवाड्भ, निर्माण, वच्चन, सघात, संस्थान, 
सहनन, स्पर्श, रस, गन्व, वर्ण, आनुयूर्ची, अगुदकघु, उपघात्त, परघात्त, 
आतप, उद्योत, उच्छवास, विहायोगत्रि तथा साधारण और भ्रत्येक, 
स्थावर और त्रस, दुभंग और सुभग, दु स्वर और सुस्तर, अशुभ और 
शुभ, बादर और सूक्ष्म, अपर्याप्त और पर्याप्त, बस्थिर गौर स्थिर, जनादेय 
और आदेय, अयश और यश एवं तोथकरत्व--ये वयालीस सनामकर्म के 
प्रकार हैं । ४ 

उच्च ओर नीच--ये दो गोत्रकर्म॑ के प्रकार हैं! 

दान आदि के पाँच अन्तराय है! 


शानावरण और दर्वोचावरण कर्म को प्रकतियाँ--९ » मति भादि प्रौँच ज्ञान 
और चक्षुर्दर्शन आदि चार दर्शनो का वर्णन पहले हो चुका है ।* उनमें से पत्येक का 
आवरण करनेवाले स्वमाद से यु कर्म क्रमशः मतिज्ञानावरण, श्रुतज्ञानावरण, 


३- देखें--अ० २, चन्न & से ३३; अ० २, सृ० ६ | 
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अवधिज्ञानावरण, मन.पर्यायज्ञानावरण और केवलज्ञानावरण ये पाँच ज्ञानावरण 
हैं, तथा चल्लु्द्शनावरण, अचक्षुर्दर्शनावरण, अवधिदर्शनावरण भौर कैवलदर्दाना- 
वरण ये चार दर्शनावरण हैं। उक्त चार के अतिरिक्त अन्य पाँच दर्शनावरण इस 
प्रकार हैं--१- जिस कर्म के उदय से ऐसी निद्रा आगे कि सुक्षपूर्वक्त जागा जा 
सके यह निद्रावेदनीय दर्शनावरण है। २. जिस कर्म के उदय से निद्रा से जागना 
अत्यन्त कठिन हो वह निद्रानिद्रा-वेदनीय दर्शनावरण है । ३. जिस कर्म के उदय से 
बैंठे-वैंठे या खडे-खडें ही वीद आ जाय वह प्रचलावेदनीय दर्शनावरण हैं। ४. जिस 
कर्म के उदय से चलते-चलते ही भीद आ जाय बह प्रचलाग्रचलावेदनीय दर्शनावरण 
हैं। ५ जिस कर्म के उदय से जाग्रत मंवस्था में सोचे हुए काम को निद्रावस्या में 
करने का सामर्थ्य प्रकट हो जाय वह स्त्यानगृद्धि दर्शनावरण है, इस निद्रा में सहज 
बल से अनेकगुना अधिक बरू प्रकट होता है । ७-८ 

वेदनीय कर्म फी प्रकृतियाँ--१- जिस कर्म के उदय से प्राणी को सुख का 
अनुभव हो वह सातावेदनीय और २. जिस कर्म के उदय से प्राणी को दुख का 
अनुभव दो वह असातावेदनीय है । ९ । 


वर्शेनसोहनीय फर्म की प्रकृतियाँ---९. जिस कर्म के उदथ से तत्त्वों के यथार्थ 
स्वरूप में रुचि न हो वह मिथ्यात्वमोहनीय है । २. जिस कर्म के उदय-समय में 
यथार्थता की रुचि या अरुचि न होकर डाँवाटोल स्थिति रहे वह मिश्रमीहनीय है। 
३. जिसका उदय तात्यिक रुचि का निमित्त होकर भी औौपशमिक या क्षायिक- 
आववाली तत्वरुचि का प्रतिवन्‍्ध करता है बह सम्यवत्वमोहनीय है । 


चारित्रमोहनीय कर्म की पच्चोस प्रकृतियाँ 


सोलह फवाय--क्रोष, मान, माया और छोभ ये कपाय के मुल्य चार भेद 
हैं । तीव्रता के तरतमभाव की दृष्टि से प्रत्येक के चार-चार प्रकार है। जो कर्म 
क्रोष आदि चार कंपायो को इतना अधिक तीन बना दे कि जिसके कारण जीव 
को अनन्तकाल तक संसार में भ्रमण करना पडे वह कर्म अनुक्रम से अनन्तानु- 
बन्धी क्रीध, मान, माया और छोभ है। जिन कर्मो के उदय से आविर्भाव को 
प्राप्त कपाय कैवल इतने ही तीत्र हो कि विरति का ही प्रतिबन्ध कर सके 
वे अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, माने, माया और छोम है। जिनका विपाक देशविरति 
का प्रतिवन्ध न करके फेचल सर्वविरति का ही प्रतिवन्ध करे वे प्रत्याल्याना- 
बरणीस क्रोष, मान, माया और छोभ है । जिनके विपाक की तौज्ता सर्वविरति 
का प्रतिबन्ध तो न करे लेकिन उसमें स्खलन और भालिन्य उत्पन्न करे थे 
झंज्यलन क्रोध, सान, माया और लोग है | 


८, ६ १४]  उत्तरप्रकृति-मेदों की संख्या और सामनिर्देश १९९ 


नो नोकवाय---१- हास्य की उत्पादक प्रकृतिवाला कर्म हास्यमोहनीय है। 
२-३. कही प्रीति और कही अप्रीति के उत्पादक कर्म अनुक्रम से रतिमोहनीय और 
अरतिमोहनीय हैं। ४. मयशीलता का जनक मयमोहनीय है । ५० जोकशीछता का 
जनक दोकमोहनीय है । ६. घृणाशीरता का जनक जुगुप्सामोहनीय है । ७. स्वैण- 
भाव-विकार का उत्पादक कर्म स्त्रीवेद है। ८. पौदषभाव-विकार का उत्पादक 
कर्म पुरुषवेद हैँ । ९. नपुसकभाव-विकार का उत्पादक कर्म नपुसकवेद हूँ । ये नौ 
मुख्य कपाय के सहचारी एव उद्दीपक होने से नोकपाय हैं । १० । 

भ्रायुषकर्म के चार श्रकार--जिन कर्मों के सदयग से देव, मनुष्य, तियँच और 
नरक गति मिलती है वे क्रमदः देव, मनुष्ण, तियंच और भरक के भायुष्य 
है। ११। 

नामकर्म की वयालीस प्रकृतियाँ 


चोवह पिग्डप्रकृतियाँ--१. सुख-दु ख भोगने के योग्य पर्यायविशेषरूप देवादि 
घार गतियो को प्राप्त करानेवाछा कर्म गति है । २. एकेन्द्रियत्व से लेकर पंचे- 
न्द्रियत्व तक समान परिणाम को अनुमव करानेवाछा कर्म जाति है। ३ 
रिक आदि छारीर श्राप्त करानेवाला कर्म दरोर है। ४- शरीरगत बद्भो और 
उपाज्नो का निमित्तमूत कर्म अज्ञोपाड़ है। ५-६. प्रथम यृहोत ओऔदारिक 
बादि गुदूगलो के साथ प्रहण किए जानेवाले नवीन पुदूगछो का सम्बन्ध जो कर्म 
कराता हैं वह बन्धन है और वद्धपुद्गलो को दारीर के नानाविध आकारो में 
व्यवस्पित करनेवाला कर्म संघात है। ७-८. अस्थिवन्च की विशिष्ट रचनारुप 
अहनन भौर शरीर की विविध आकृतियो का निमित्त कर्म संस्यान है। ९-१२ 
गरीरगत दवेत आदि पाँच वर्ण, सुरभि जावि दो गन्ध, तिक्त आदि पाँच रस 
जीत आदि जा स्पर्श---इनके नियामक कर्म अनुक्रम से वर्ण, गन्ध, रस और 


', संपूर्ण हैं। १३. विग्नह्द द्वारा जन्मास्तर-गमन के समय जीव को आकाश-अदेश की 
: श्रेणी के अनुसार गमन फरानेवाला कर्म आलनुपूर्वी है। १४- भ्रशस्त और धप्रदस्त 


ग्रमन का नियासक कर्म विहायोगति है । ये चौदह पिण्डप्रकृतियाँ कहलाती हैं । 
इसके अवान्तर भेद भी हैं, इसीकिए यह नामकरण है। 


असदवाक और स्थावरददक--१-९. जिस कर्म के उदय से स्वतन्त्रभाव से 
गमन करने की धाक्ति प्रात हो वह तरस औौर इसके विपरीत जिसके उदय से 
वैसी शक्ति प्राधन हो वह स्थावर है। ३-४. जिस कर्म के उदय से जीवो को 
चमचक्षुगोचर बादर दारीर की प्राप्ति हो वह वादर, इसके विपरोत जिससे चर्म- 
चक्षु के अगोचर सूदमशरीर को प्राप्ति हो वह सूक्ष्म है। ५-६ जिस कर्म के उदय 
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से प्रागी स्वयोग्य पर्याप्ति पूर्ण करे वह पर्यात्र, इसके विपरीत जिसके उदय से 
स्वयोय्य पर्याप्ति पूर्ण त कर सके वह भपर्यात्त हैं। ७-८- जिस कर्म के उदय से जीव 
को भिन्‍न-भिन्‍न गरौर की प्राप्ति हो वह प्रत्येक और जिसके उदय से अनन्त जीवो 
का एक ही साधारण शरोर हो वह साधारण हैं । ९-१०. जिस कर्म के उदय से 
हड्डी, दांत भादि स्थिर अवयव प्राप्त हों वह स्थिर और जिसके उदय से जिह्ठा 
जादि अस्थिर अवयव प्रात्त हो वह अस्थिर है। ११०१२. जिस कर्म के उदय से 
नाभि के ऊपर के अवयव प्रवारत हों वह शुभ और जिस कर्म के उदय से नाभि 
के नीचे के मवयव अग्रशस्त हो वह भशुभ हैं। १३-१४. जिस कर्म के उदय से 
जीव का स्वर श्रोता में प्रीति उत्पन्न करे वह सुस्वर और जिस कर्म के उदय से 
श्रोता में अभ्रीति उत्पन्य हो वह दु,स्वर है। १५-१६, जिस कर्म के उदय से कोई 
उपकार न करने पर भी जो सबको प्रिय छगे वहू सुभग और जिस कर्म के उदय 
से उपकार करने पर भी सबको प्रिय न लगे वह दुर्भग है। १७-१८. जिस कर्म 
के उदय से वचन बहुमान्य हो वह आदेय और जिस कर्म के उदय से वैसा न 
ही वह अनादेय है। १९-२० , जिस कर्म के उदय से दुनिया में यश व की 
प्रा हो वह यक्षःफीति ओर जिस कर्म के उदय से यश थ कीति प्राप्त न हो वह 
अयषा:को्ति है । 

झॉंठ प्रत्येक्षप्रकृतियाँ--१ जिस कर्म फे उदय से धरीर गुरु या छघु परिणाम 
कोन पाकर अगुसूघु के रूप में परिणत होता है बह अगुरलघु है। २. प्रति- 
जिल्ला, चीरदन्त, रसौलो आदि उपघातकारी अवयवों को श्राप्त करानेवाला कर्म 
उपधघात हैं। ३. दर्शन या वागी से दूसरे को निष्प्रभ कर देनेवाली दश्षा प्रा 
करानेवारा कर्म पराघात है । ४. ए्वास छेने व छोड़ने की शक्ति का नियामक 
कर्म दवातोक्छबास है । ५-६- अनुष्ण धारीर में उष्ण प्रकाश का नियामक कर्म 
आतप भऔर शीत प्रकाश का नियामक कर्म उथोत हैं । ७. शर्रीर में अद्भ-प्रत्यद्भो 
को यर्थीचित स्थान में व्यवस्थित करनेवाला कर्म निर्माण हैं। ८, धर्म व हीर्थ 
प्रवर्तन करने की छाक्ति देनेवाला कर्म तीर्थंकर है । १२ । 

शोतर-कर्मे की दो श्रकृतियाँ--१- प्रतिष्ठा श्राप्त करानेंवाले कुल में जन्म 
दिलायैवालछा कर्म उच्चगोत्र और २ शाक्ति रहने पर भी प्रतिष्ठा न मिल सके ऐसे 
छुल में ऋव्भ दिखुतेवारा कमें तोचयोत्र है । १३ । 

अन्तेरोभ कम की वाँच अंहृतियाँ--जो कर्म कुछ भी देने, ठेते, एक बार 
ओ बास्खार भौगते भौर साम्थ्य में जन्तराय (बिव्त ) पैदा कर देते है मे क्रमशः 
दाताग्तेतेग, अनिल्तिताय, भौभाभोराय, उपंमोगान्तराग और नौगन्तिराय 
कर हैं ।.8४ ॥ 


८ १५-२२ ] स्थिति व अनुभाव वन्य २०१ 
स्थितिवन्ध 
आदितस्तिसृणामन्तरायस्य॒च. त्रिशत्सागरोपसकोटीकोद्चः 
परा स्थिति: । १५१ 
सप्ततिर्मोहनीयत्य । १६॥ 
नामगोत्रयोविशति: । १७१ 
श्रयस्त्रिशत्सागरोपमाण्यायुष्कस्य । १८१ 
गपरा द्वादक्षमुहूर्ता वेदनीयस्य । १९ । 
नामगोत्रयोरष्टो । २० । 
देषाणामन्तमु हर्तम्‌ । २१ । 
प्रथम त्तीन अर्थात्‌ ज्ञानावरण, दर्शंनावरण और वेदनीय तथा अन्तराय 
इन चार कर्म-प्रकृतियों की उत्कृष्ट स्थिति तीस कोटाकोटी सागरोपम है। 
मोहनीय की उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोटाकोटी सागरोपम है। 
नाम ओर गोत्र की उत्कृष्ट स्थिति बीस कोटाकोटी सागरोपम है । 
आयुध्क की उत्कृष्ट स्थिति तैंतीस सागरोपम है। 
वेदनीय की जघन्य स्थिति बारह मुहूर्त है। 
नाम और गोत्र की जघन्य स्थिति आठ मुह॒तत है । 
शेष पाँच अर्थात्‌ शाचावरण, दर्शनावरण, अन्तराय, मोहचीय 
भर आयुव्य की जघन्य स्थिति अन्तमुंहुर्त है । 
प्रत्येक कर्म की उत्कृष्ट स्थिति के अधिकारी मिथ्यादृष्टि पर्याप्त सज्ञी पच्ेन्द्रिय 
जीव होते है, जघन्य स्थिति के अधिकारी भिन्‍न-भिन्‍न जीव होते हैं। ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, वेदनीय, चाम, ग्रोत्र और अन्तराय इन छह्ो की जधन्य स्थिति सृक्ष्म- 
सम्पराय नामक दसवें गृणस्थान में सम्भव है। मोहनीय की जघन्य स्थिति नवें 
अनिवृत्तिबादरसम्पराय नामक गुणस्थान में सम्भव है । आयुप्य की जघन्य स्थिति 
सह्यातवर्षजीवी तियंच और मनुष्य में सम्भव है। मध्यम स्थिति के असद्यात 
भवार है और उनके अधिकारी भी कापायिक परिणाम की तरतमता के अनुसार 
असस्यात है । १५-२१ | 


न 





है 
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विपाक अर्थात्‌ विविध प्रकार के फल देने की शक्ति ही अनुमाव है। 


अनुभाव का वेदन भिन्न-भिन्न कर्म की प्रकृति अथवा स्वभाव के अनु- 
सार किया जाता है । 


उससे अर्थात्‌ वेदन से निर्जरा होती है। 


भ्रनुमाव झोर उसका बन्ध---बन्धनकाल में उसके कारणभूत कापायिक 
अध्यवताय के तीत्र मन्द भाव के अनुसार प्रत्मेक कर्म में तीव्र-भन्द फल देने की 
वक्ति उत्पन्न होतो है । फल देने का यह सामर्थ्य हो अनुभाव है और उसका 
निर्माण ही अनुभाववन्ध है ! 


झगुमाव का फल---अनुभाव समय जाने पर ही फल देता है, परन्तु इस 
विषय में इतना ज्ञातब्य है कि प्रत्येक जनुभाव ( फलप्रद )--वाक्ति स्वयं जिस 
कर्म में निष्ठ हो उस कर्म के स्वभाव ( प्रकृति ) के अनुसार ही फल देती 
है, अन्य कर्म के स्वभावानुसार नहीं । उदाहरणार्थ शञानावरण कर्म का अनुमातर 
उस कर्म के स्व्रमावानुसार ही तीव्र या भन्‍्द फछ देता है--वह ज्ञान को ही 
, आवृत करता है, दर्दनावरण, वेदनीय आदि अन्य कर्म के स्वभावानुसार 
फल नही देता ) साराग यह है कि वह न तो दर्शनशक्ति को आवृत करता है और 
न सुख-दु ख के अनुभाव आदि कार्य को ही उत्पन्त करता हैँ। इसी प्रकार दर्शना- 
वरण का अनुभाव दर्शन-दाक्ति को तीव्र या मनन्‍्द रूप से आवृत करता है, ज्ञान के 
आच्छादन आदि अन्य कर्मों के कार्यों को नहीं करता | 


फर्म के स्वभावानुसतार विपाक के अनुभाववन्ध का नियम भी मूलप्रकृतियो 
पर ही लागू होता है, उत्तरप्रकृतियों पर नहीं। क्योकि किसी भी कर्म की एक 
उत्तरप्रकृति बाद में अध्यवसाय के बल से उसी कर्म की अन्य उत्तरप्रकृति के रूप 
में बदल जाती है, जिससे पहली का अनुभाव परिवर्तित उत्तरप्रकृति के स्वभावा- 
नुसार तीन्र या मनन्‍्द फल देता है। जैसे मतिज्ञानावरण जब श्रुत्तानावरण आदि 
सजातीय उत्तरप्रकृति के रूप में संक्रमण करता है तव मतिजञानावरण का अनुभाव 
भी श्रुतज्ञानावरण आदि के स्वभावानुसार ही श्रुतज्ञान या अवधि बादि ज्ञान को 
आवृत करने का काम करता है | छेकिन उत्तरप्रकृतियों में कितनी ही ऐसी हैं जो 
सजातीय होने पर भी परस्पर संक्रमण नही करती । जैसे दर्शनमोह और चारित- 
मोह में से दर्शनमोह चारि्रमोह के रूप में अथवा चारिनमोह दर्शनमोह के रूप में 
सक्रमण नही करता । इसी प्रकार नारकआयुष्क तियंचआयुष्क के रूप में अथवा 
अन्य किती आयुष्क के रूप में सक्रमण नही करता । 
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प्रकृतिसंक्रण की भाँति ही बन्चकालीन रस और स्थिति में भी वाद में 
अध्यत्साय के कारण परिवर्तन हो सकता है, तीम्ररस मन्द और मन्दरस तीव्र हो 
सकता हैँ । इती प्रकार स्थिति भी उत्कृष्ट से जघन्य गौर जपन्य से उत्कृष्ट हों 
सकती है। 

कलोदय के बाद मुक्त कर्म को रक्ा--अनुभावानुसार कर्म के तीत्र-मन्द फल 
का वेदन हो जाने पर वह कर्म आत्मप्रदेशो से अकूम हो जाता है अर्थात्‌ फिर 
संलग्न नही रहता ।- यही कर्मनिवृत्ति--निर्जंरा हैं। जैमे कर्म की निर्जरा उसके 
फल-बेंदन से होती है वैसे ही प्राय तप से भो होती हैं | तप के बल से अनुभावा- 
नुधार फलोदय के पहले द्वी कर्म आत्मप्रदेशो से अलग हो सकते है । यह वात 
सूत्र में 'न' शब्द द्वारा व्यक्त की गई हैं । २२-२४ । 


प्रदेशवन्ध 

नामप्रत्ययाः सवेतो योगविजेषात्‌ सुक्ष्मेकक्षेत्रावगाढस्थित्ताः सर्वात्म- 

प्रवेशेष्बनन्तानन्तप्रदेशाः । २५ । 

फर्म ( प्रकृति ) के कारणभूत सूक्ष्म, एकक्षत्र को अवगाहन करके 
रहे हुए तथा अनन्तानन्त प्रदेशवाले पुदुगल योगविशेष से सभी ओर से 
सभी आत्मप्रदेशो में बन्ध को प्राप्त होते है| 

प्रदेशवन्ध एक प्रकार का सम्बन्ध है और उस सम्बन्ध के दो आधार है--- 
कर्मस्‍्कन्ध और आत्मा । इनके विषय में जो आठ प्रश्न उत्पन्न होते है उन्ही का 
उत्तर इस सूत्र में दिया गया हैं | प्रश्न इस प्रकार है 

१ जब कर्मस्कन्धों का चन्‍्च होता है तव उनमें क्‍या निर्माण होता है २ 
३, इन स्क्रन्धो का ऊँचे, नीचे या तिरछे किन आत्मग्रदेशों ढारा भ्रहण द्वोता है * 
3, सभी जीवो का कर्मब्नन्‍्ध समान होता है ग्य असमान २ यदि असमान होता 
हैं तो क्यो ? ४ वे कर्मस्कन्ध स्थूल होते है या सुक्ष्म ? ५. जीव-प्रदेशवाले क्षेत्र 
में रहें हुए कर्मस्कन्धो का ही जीवप्रदेश के साथ वन्ध होता है या उससे भिन्‍न 
क्षेत्र में रहे हुए का भी होता है? ६ वे बन्ध के समय गतिशील होते है या स्यिति- 
शीरू ? ७. उन कर्मस्कन्धो का सम्पूर्ण आत्म-प्रदेशों में वन्ध होता हैँ या कुछ दी 
जात्पप्रदेशों में ? ८ वे कर्मस्कन्च सत्यात, मत्तस्थात, अनन्त या अनन्तानन्त में 
से क्तिने प्रदेशवाले दोते है ? 

इन आठों प्रशनो के सूधगत उत्तर क्रमश इस श्रकार हैं: 


१ आतमप्रदेशों के साथ बेधनेवाले पुदुगलस्कन्धो में कर्मभाव अर्थात ज्ञाना- 
चरणत्त्त आदि प्रक्तियाँ बनती है । साराश यह है कि वैसे स्कन्त्रों से उत प्रक्ृतियों 
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का निर्माण होता है । इसीलिए उन स्कन्नो को सभी प्रकृतियो का कारण कहा 
गया है । २. ऊँची, नीची ओर तिरछी सभी दिशाओं में रहे हुए आत्मप्रदेशों के 
हारा कर्मस्कन्धों का ग्रहण होता है, किसी एक ही दिशा के आत्मग्रदेशों हारा 
नही। ३े सभी जीवो के कर्मवन्‍्ध के असमान होने का कारण यह है कि सभी 
के मानसिक, वाचिक और कायिक योग ( व्यापार ) समान नहीं होतें। यही 
कारण हैं कि योग के तरतमभाव के अनुसार प्रदेशवन्ध में भी तरतमभाव था 
जाता है । ४- कर्मयोग्य पुदूगलूस्कन्व स्यूछ ( धादर ) नही होते, सूक्ष्म ही होते 
है, वैसे सुक्ष्मस्कन्धों ५का ही कर्मवर्गणा में से ग्रहण होता है। ५. जीवग्रदेश के 
क्षेत्र में रहे हुए कर्मस्कन्धो का ही वन्य होना है, उसके बाहर के श्षेत्र के 
कर्मस्कन्धों का नहीं । ६- कैवल स्थिर होने से ही बन्व होता है, क्योकि गतिशील 
छकन्‍्व अस्थिर होने से वन्य को प्राप्त नहीं होते । ७, प्रत्येक कर्म के अनन्त 
छान्‍्धो का सभी आत्तमप्रदेशों में धन्च होता हैं। ८. वेधनेवाले समस्त कर्मयोग्य 
स्कन्ध अनन्तानन्त परमाणुओ के ही बने होते हैं, कोई भी संस्पात, असस्यात या 
अनन्त परमाणुओं का बना हुआ नही होता । २५।॥ 
पुण्य और पाप प्रकृतियाँ 
सहेद्यसम्यवत्वहास्यरतिपुरुषवेदशुभायुर्नामगोत्राणि 
पुष्यम्‌ । २६१ 

सातावेदनीय, सम्यवत्व-मोहनीय, हास्य, रात, पुरुषवेद, शुभआयु, 
शुभनाम और शुभगोत्र ये प्रकृतियाँ पृण्यरूप हैं (शेप सभी प्रकृतियाँ 
पापछप हैं )। 

जिन कर्मो का बन्‍्ध होता हैं उनका विपाक फेवछ झुभ या अश्रुभ ही 
नही होता अपितु अध्यवसायरूप कारण की शुभाशुभता के निमित्त से वे शुमागुभ 
दोनों प्रकार के होते है | छ्युभ अध्यवसाय से निभित विपाक शुभ (इष्ट ) होता 
है और अग्युम अध्यवसाय से निर्मित विपाक गशुभ ( बनिष्ट ) होता है । जिस 
परिणाम भें संक्लेश जितना कमर होगा वह परिणाम उतना ही अधिक शुभ और 
जिस परिणाम में संवक्ेश जितना अधिक होगा वह परिणाम उतना ही अशुभ 
होगा । कोई भी एक परिणाम ऐसा नहीं हैँ जिसे केवल शुभ या केवल अशुभ 
कहा जा सके । प्रत्येक परिणाम शुभ-अशुभ अयवा उम्रयरूप होने पर भी उसमें 
शुभत्व-अशुभत्व का व्यवहार गौणमुए्यभाव की अपेक्षा से किया जाता है, इध्ीलिए 
जिस शुभ परिणाम से प्रण्य-प्रक्ृतियों में शुभ अनुभाग वेधता है उच्ती परिणाम 
से पाप-प्रकृतियों में अद्ुम अनुभाग भी वेंघता है। इसके विपरीत जिम्त गरिणाम 
से अशुभ अनुभाग बंधता है उसी परिणाम से पृण्य-प्रकृतियों में शुम अनुभांग 
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भी बँबता है । इतना ही अन्तर है कि जैसे प्रकृष्ट शुभ परिणाम से होनेवाला घुभ 
अनुभाग प्रकृष्ट होता है और अश्युभ अनुभाग निम्ष्ट होता है वैसे ही प्रकरष्ट अशुभ 
परिणाम से वेधनेवाला अशुभ अनुभाग प्रकृष्ट होता है गौर शुभ अनुभाग निकृष्ट 
होता है । 


पु्परूप मे पसिद्ध ४२ प्रशतियाँ)--सातावेबनोय, मनुष्यायुष्क, देवायुष्क, 
तियंच-आयुष्क, मनुष्यगति, देवगति, प्नेन्द्रियजाति; ओऔदारिक, वैक्रिय, आहारक, 
सैजस, कार्मण ये पाँच शरीर, औदारिक-अंग्रोपाग, वैक्रिय-अंग्रोपॉंग, आहारनक- 
अंगोपाग, समचतुरस्न-संस्थान, वज्ञर्पभनाराच-सहनन, प्रवास्त वर्ण, गन्ध, रस, 
स्पर्या, मनुष्यानुपूर्वी, देवानुपूर्वी, अगुद्छघचु, पराघात, उच्छवास, आठप, उद्योत्त, 
ब्रशस्त विहायोगति, चस, बादर, पर्यात; भत्येक, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, 
मादेय, यश कीति, निर्मार्णनाम, दीर्थकफरनाम और उच्चगीन । 


पापरप में प्रतिद्ध 5२ प्रकृतियाँ--पाँच ज्ञानावरण, नौ दर्शनावरण, असाता- 
वेदसीय, मिथ्यात्व, सोलह कपाय, नौ नोकषाय, नारकायुष्क, नरकगति, तियंच- 
गति, एकेन्द्रिय, हीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, प्रथम सहचन को छोड़ दोष पाँच 
सहनत---अध॑वज़र्पमनाराच, भाराव, अर्धनाराच, कीलिका और सेवार्त, प्रधम 
संत्याव को छोड शेप पाँच संस्थान--न्यग्रोघपरिभण्डछ, सादि, कुब्ज, चामन और 
हु, अप्रदास्त वर्ण, गन्‍व, रस, स्पर्श, भारकानुपूर्वी, तिय॑चानुपूर्वी, उपचात, 
अप्रदास्त विष्ययौगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्यात्त, साधारण, अस्थिर, अश्युभ, दुर्भग, 
हु स्व॒र, अनादेय, अयश कोति, नीचयोत्र और पाँच अन्त्राय । २६ । ७ 





१ ये ४२ पुण्य-प्रकृतियाँ क्मप्रकृंततिव नवतत्व आदि अनेक थन्वों में असिद्ध 
है। दिगम्तर ग्रत्यों में भी ये ही भ्कृतियाँ पुण्परूप से प्रसिद्ध है। प्रस्तुत सूत्र में पुष्य- 
रूप में निदिष्ठ सम्यदल, हास्य, रति और पुरुषवेर इन चार प्रकृतियों का >न्य किसी 
अन्य में पुण्यरूप से दणन नहीं है । 

श्न चार ;रकृतियों को पुण्यरूप माननेवाठा मतबिशेष वहुत आचीन 8, ऐसा शात 
दोता है, क्योंकि प्रस्तुत सूत्र में उपसष्य इनके उल्लेस के उपरात नाव्यवृत्तिकार ने भी 
मतभेद को वरसानेदवाली छारिकाएँ दो है और ल्डा है कि श्स मंतन्य का रहस्य 


कर सम्प्रदाय-बिच्छेद के कारण हमें मालुन नहीं होता। हाँ, चत॒द्रशपू्धारी जानते 
। 


१8 
संबर-निर्जरा 


बन्ध के वर्णन के बाद अब इस लवें अध्याय में संवर एवं निर्जरा तत्त्त का 
निरूपण किया जाता है । 
संवर का स्वरूप 
मालबनिरोध: संबर:। १। 
आखव का निरोध संवर है। 
जिस निमित्त से कर्म का बन्ध होता है वह आसव है। आख़व की भ्यास्या पहले 
को जा चुकी है। आस़॒व का निरोध अर्थात्‌ प्रतिबन्ध करना ही संवर हैं। आसत्र 
है ४२ भेद पहले बतलाए जा चुके हैं। उनका जितनें-जितने अंश में निरोध होगा 
उतने-उतने अंश में संवर कहा जाएगा। भाध्यात्मिक विकास का क्रम ही आख़व- 
निरोध के विकास पर भाश्नित है। अतः जैसे-जैसे आस्रव-मिरोध बढता जाता है 
वैसे-वैंसे युणस्थान" की भी वृद्धि होती है । 
संवर के उपाय 


से गुप्तिसमितिधर्मानुप्रेक्षापरीवहुजयजारित्रे: । २१ 
तकसा निजेरा न । रे । 
बह संवर गुप्ति, समित्ति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीपहजय और चारित्र से 


होता है । 
तप से संवर और निज॑रा होती है। 


१. जिस गुणस्थान में मिथ्यात्व, अविरति आदि चार हैतुओं में से जो-जो ऐसतु सम्भव 
हों और उनके कारण जिन-जिन कर्म-प्रकृतियों का वन्‍्ध सम्भव हो उन हेतुओं और 
तज्जन्य कर्मप्रकृतियों के वन्‍्ध का चिच्छेद ही उस गुणस्थान से ऊपर के शुणस्थान कॉ सबर 
है अर्थात्‌ पू्-पृलंवर्ती युणस्थान के आज़च या तज्जन्य वन्‍्ध का अभाव ही उत्तर-उत्तरवनों 
शुणगस्थान का सवर है। शसके लिए देखें--दूसरे क्मग्रन्थ में वन्‍्धरूफरण और चौथा 
कर्मेगन्थ ( गाथा ५१-५८ ) तथा अस्तुत सत्र की स्वार्थंसिद्धि टीका । 


कैशन्‍, रे 9 है कक, 


९. ४-५ ] गुप्ति का स्वरूप २०७ 


- सामान्यते- संवर का एक ही स्वरूप है, फिर भी प्रकारान्तर से उसके अनेक 
भेंद कहे गए है । संक्षेप में से इसके ७ और विस्तार में ६९ उपाय बताए गए हैं। 
यह संख्या घामिक आचारो के विधानो पर अवलूम्बित है । 

जैठे तप संवर का उपाय हूँ वैपे ही वह निर्जरा का भी प्रमुस्त कारण है । 
सामान्यठ॒या तप अभ्युदय ('छौकिक सुख ) की ध्राप्ति का साधन माना जाता हैं, 
फिर भी वहू निःश्रेयस ( आध्यात्मिक सुख ) का भी साधन है क्योकि तप एक 
होने पर भी उसके पीछे की भावना के लेद के कारण वह सकाम और निष्काम 
दो प्रवार का हो जाता है। सकाम तप अम्युदय का साधक है और निष्षाम 
ठप नि.जेवद् का । २-३ । 

शुत्ति का स्वरूप 


शम्यग्पोगनिप्रहो गुप्तिः । ४ । 

योगों का भलीमाँति निग्रह करना गुप्ति है। 

कायिक, वाचिक और मानसिक क्रिया गर्थात्‌ योग गत सभी प्रकार से निम्नह 
करना गुप्ति नही है, किन्तु प्रदास्त निग्नह ही गुसि होकर संवर का उपाय बनता 
है। प्रशस्त निग्रह का अर्थ है सोचसमझकर, तथा श्रद्धापूर्वक स्वीकार किया गया 
अर्थात्‌ बुद्धि और श्रद्धापूर्वक मन, वचन भर कांय को उन्मार्ग से रोकना और 
सम्भार्ग में गाना । योग के संक्षेप में सीन भेद हैं, मत. निग्नरहरूप गुप्ति के भी 
तींच भेद होते हैं 

१. किसी भी वस्तु के केने व रखने में अथवा बैठने-ठठने व चलने-फिरने 
में कर्तव्य-अकर्तव्य का विवेक द्वो, इस प्रकार शारीरिक व्यापार का नियमन फरना 
ही कायगुप्ति है। २. बोलने के प्रत्येक प्रसग पर या तो ब्चन का नियमत करना 
या भोत धारण करना वचनगुप्ति है। ३. दुष्ट संकल्प एवं अच्छे-बुरे मिश्रित संकल्प 
का त्याग करना और अच्छे सकलप का सेवन करना मनोगुप्ति. है । 

समिति के भेद 
ईर्वाभावेबणादाननिक्षेपरोत्सर्गा: समितयः । ९१ 

सम्यगुईर्या, सम्यगूभाषा, सम्यगूएषणा, सम्यगूआादान-निक्षेप और 
सम्पगूउत्सगं ये पाँच समित्तियाँ हैं। 

सभी समितियाँ विवेकवुक्त प्रवृत्तिर्प होने से संवर का उपाय बनती है। 

- पाँचों समिलियाँ इस प्रकार है : 


२०८ तत्ताय॑वृत्र' |8५९ ६ 


१, ईर्यॉसमिति--किसी भी जन्तु ( प्राणी ) को क्‍्लेश न हो, इसलिए धाव- 
घानीपूर्वक चलना । २. भाषासमिति--सत्य, हितकारी, परिभितत और संदेदरहित 
बोलता । ३. एपणासमित्ति--जीवन-यात्रा में आवश्यक्र निर्दोष साधतों को जुटाने 
के लिए सावधानीपूर्वक प्रवृत्ति करना । ४. आदाननिश्लेपसमिति--वस्तुमात्र को 
भलीभाँति देखकर एवं प्रमाणित करके लेना या रखना । ५. उत्सर्गतमिति---जीवः 
रहित प्रदेश में देखभालकर एवं प्रमाजित करके ही अनुपयोगी वस्तुओं का 
विसर्जन करना । 

प्रहय--पुत्ति मर समिति में क्या अन्तर है ? 


उत्तर--गृप्ति में असत्किया के निषेध की मुख्यता है और समिति में सक्तिमा 
प्रवर्तन की मुख्यता है ।*५ | 
धर्म के भेद 
उत्तमः क्षमामार्ववाज॑वशोश्नसत्यसंयमतफत्त्यामाकिआन्यब्रह्म चर्याणि 
घममं: ६ ६। 
क्षमा, सादंव, आजंव, शौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, आकिचन्य 
और ब्रह्मचर्य ये दस उत्तम धर्म हैं 


- क्षमा आदि गु्णो को जीवन में उतारने से ही क्रोम आदि दोपों का अभाव 
होता है, इसीलिए इन गुणों फो संवर का उपाय कहा ग्रया हैं। क्षमा आदि दस 
प्रकार का धर्म जब अहिसा, सत्य भादि मूलगुणों तथा स्थान, आहार-शुद्धि आदि 
उत्तरगुणी के प्रकर्ष से युक्त होता है तभी यतिषर्म बनता है, अन्यया नहीं । अभि- 
प्राय यह है कि अहिंसा आदि मूलगुणों या उत्तरगुणों के प्रकर्थ से रहित क्षमा 
आदि गुण भछे ही सामान्य धर्म कहलाएं पर यतिघर्म की कोटि में नहीं आ 
सकते । ये दस धर्म इस प्रकार है--- 


१. क्षमा--सहनशीऊ रहना अर्थात्‌ क्रोध पैदा न होने देना और उत्पन्न 
क्रोध को विवेक तथा नम्नता से निष्फछ कर डालना । क्षमा की साधना के पाँच 
उपाय हैं: अपने में क्रोध के चिमित्त के होने या न होने का चिन्तन करना, 
क्रोध्वृत्ति के दोषो का विचार करना, बालस्वभाव का विचार करना, अपने किए 
हुए कर्म के परिणाम का विचार करना और क्षामा के गुणों का चिन्तन करना | 


( के ) कोई क्रोध करे तब उसके कारण को अपने में दूंढना । यदि दूसरे के 


क्रोध का कारण अपने में दृष्टिगयोचर हो तो ऐसा विचार करना कि भूल तो मेरी 
अपनी ही है, दूसरे को वात तो सच है। कदाचित्‌ अपने में बुसरे के क्रोष का 


३. ६ ] भर्म के भेद २०९ 


कारण दिखाई न पढे ठो सोचना चाहिए कि यह बेचारा अज्ञान से मेरी भूछ निका- 
जता है। यहो अपने में क्रोध के निमित्त के होने या न होने का चिन्तन है | 


(स्व) जिसे क्रोषः गाता है वह विश्वममतियुक्त होने से आावेश में आकर 
दूसरे के साथ दावुता वाँचता हैं, फिर उसे मारता या हानि पहुँचाता है गौर इस 
तरह अपने अहिसाव्रत को नष्ट करता है। इस प्रकार के अनर्थ का चिन्तन ही कष- 
वुत्ति के दोषों का चिन्तन कहलाता हैं । 

(गे) कोई पीठपीछे निन्‍दा करे तो ऐसा चिन्तन करना कि बाल (नातमन्त) 
श्रोगों का यह स्वमाव हो है, इसमें वात हो क्या है ? उलठा छाभ है जो वेचारा 
पीठपीछे गाली देता है, सामने तो नही माता । यही प्रसन्नता की बात है । जब 
कोई सामने आकर गाली दे तव ऐसा सोचना कि यह तो ब्रालजनों की ही वात है, 
जो अपने स्व॒म्ाव के अनुसार ऐसा करते हैं, इसते अधिक तो कुछ करते नहीं । 
सामने जाकर गाली. ही देते हैं, प्रहार तो चद्दी करते, यह भी लछाम ही है। इसो प्रकार 
यदि कोई प्रहार करे सो उपकार मानना कि वह प्राणमुक्त तो नहीं करता और 
यदि कोई प्राणमुक्त करे तब धर्मश्र्ठ न कर सकने का छाम मानकर अपने प्रति 
उसकी दया का चिन्तन करना । इस भ्रकार जैंसेन्जैसे अधिक कठिताइयाँ आयें बैसे- 
बैसे अपने में विशेष उदारता और विवेक का विकास करके उपस्थित कठिनाइयों 
को सर बनाना ही बालस्वभाव का चिन्तन है । । 
£ (६) कोई क्रोध करे लव यह सोचना कि इस अवसर पर दूसरा तो निमित्त- 
सत्र है, वास्तव में यह प्रसंग मेरे अपने ही पूर्वकृत कर्मों का परिणाम है । यही 
अपने कृत कर्मों का चिन्तन है । 

(2: ) कोई क्रोध करे तव यह सोचता कि "क्षमा धारण करने से चित्त 
स्वस्थ रहता है, बदला लेने या भ्रतिकार करने में व्यय होनेवाली शक्ति का 
उपयोग सन्मार्ग में किया जा सकता है । यही क्षमा के गुणों का चिन्तन है । 

३- भारब--चित्त में मुदुता और व्यवहार में भी नज्वृत्ति का होना मार्दव 
गुण है। इसकी प्रिद्धि के लिए जाति, कुल, रूप, ऐप्वर्य, विज्ञान ( बुद्धि ), श्रुद 
(शास्त्र ), छात्र (प्राप्ति ), चीये ( शक्ति ) के विषय में अपने को बडा या 
ऊँचा मानकर गवित न होना और इन वस्तुओो की विनद्वरता का विचार करके 
अभिमान के काँटे को निकाछ फेंकना। 

हे झार्जब--भाव की विश्युद्धि अर्थात्‌ विचार, भाषण और व्यवहार की 
एकठा ही आजंद गुण है । इसकी प्राप्ति के लिए कुटिलता या मायाचारी के दोपो 
के परिणाम का विचार करना । 

श्ड 


२१० तत्त्वार्थसूत्र [९, ६ 


5४. झौच--धर्म के साघनो तथा घरीर तक में भी आसक्ति न रखबा--ऐसी 
निर्लोॉगता शौच है । 


५. सत्य--सत्पुरुषो के लिए हितकारी व यथार्थ वचन बोलना हो सत्य है । 
भाषासमिति और सत्य में अन्तर यह है कि प्रत्येक मनुष्य के साथ बोलचाल में 
दिवेक रखना भाषासमिति है और अपने समशोल साधु पुरुषों के साथ श्रम्मापण- 
व्यवहार में हित, मित और यथार्थ वचन का उपयोग करना क्षत्य नामक यति- 
धर्म है ! 

६. संय्---मन, वचन और काय का नियमन करना अर्थात्‌ विचार, वाणी 
भौर गति, स्थिति आदि में यतना ( सावधानी ) का अभ्यास करना संयम है ।* 


७, तप--मलिन वृत्तियों को निर्मल करने के निमित्त अपेक्षित शक्ति फी 
साधना के लिए किया जानेवाला आत्मदमन तप है ।'* , 

८ त्थाव--पात्र को ज्ञानादि सदुगुण प्रदान करना त्याग है । 

९. शाकिजन्य--किसी भी वस्तु में ममत्ववुद्धि न रखना आकिचष्य है । , 


१०. बरह्मचर्य--श्रुटियो को दूर करने के लिए ज्ञानादि सदृगुणों का अभ्यास 
करना एवं गुरु) की अधीनता के सेवन के लिए ब्रह्म (गुरुकुल) में चर्म ( बसना ) 
ब्रह्मचर्य है । इसके परिपालनार्थ अतिशय उपकारक अनेक गुण है, जैसे माकर्षक 


2, संयम के सनद् ध्रकार ६, जो मिन्न-मिन्न रूप में है: पाँच इंद्रियों का निम॥ 
पाँच अन्नतों का त्याग, चार कपायों का जय तथा मन, बचन और काय को विरति। श्सी 
प्रकार पाँच स्थावर और चार श्रुसु ये नौ सयम तथा पेक्ष्यंयम, उपेक््यलयम, अपहइत्य- 
संयम, प्रमृज्यसंयम, कायसंयम, वाकूसंयम, मन सयम और उपकरणतंयम इस्त तरदद 
कुल सब्द अकार का संयम है। 


२. इसका वर्णन इसी अध्याय के सन्न १६-२० में है। इसके उपरात अनेक तपस्वियों 
द्वारा आच्रित अछग-अलग प्रकार के तप जैन परम्परा में प्रसिद्ध हैं। जैसे यवमध्य और 
वज्मध्य ये दो, चान्द्रायण; कनकावली, रत्नावली और मुक्तावली ये तीन, श्वल्ठक और 
नहा ये दो सिंदविक्रीडित; सप्ततप्तमिका, अष्ठअष्टमिका, लवनवमिका, 
ये चार प्रतिमाएँ; क्ुद्र और महा ये दो सर्वतोमद) स्कोत्तर आचाम्ठं; बषमान एवं गारह 
मिक्षप्रतिमाएँ इत्यादि। श्नके विशेष वर्धन के लिए देखें--आत्मानन्द सभा द्वारा प्रकाशित 
तपोरत्नमहोद्धि नामक मन्य । 

है, गुरु (आचार्य ) पाँच प्रक्तार के है-अजाजक, दियाचार्य, अतोदे हा, मुतसमुद्दे श, 
आम्नायाथवाचक। जो अ्रव्नन्या देता है वह प्रजाजक, जो पस्लुमात्र को अनुशा प्रदान 
करे वह दिगाचाये, जौ आगम का प्रथम पाठ पढाए वह अतोदे षा, जो स्थिर परिचय कर।ने 
के लिए आगम फा विश्लेष भ्रवचन करे वद अ्रतप्तमुद्देष्ठा और जो जाम्नाय के उत्सर्ग और 
अपबाद का रहस्य बतऊाए वह-आम्नायायंवाचक कहलाता है। 


९, ७ ] अनुप्रेक्षा के भेद २११ 
स्पर्श, रस, गन्ध, रूप, वाब्द और शरीर-संस्कार आदि में व उलझना। इसी 
प्रका: क्रष्पाय ७ के सूत्र रे में वर्णित चतुर्थ महात्रत की पाँच भावनाओं का 
विद्येप जुय से अम्पास करना । ६ 


अनुपेका के भेद 
मनित्याशरणसंसारेकत्वान्यत्वाशुचित्वास्रवसंवरनिरजं रालोकबोधि- 
दुलंभधर्मत्वास्यातत्वानुचिन्तनमनुप्रेक्ा: । ७१ 


अनित्य, मशरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचि, आख्तव, संबर, 
निजेंरा, लोक, बोधिदुलेगत्व और घमंस्वास्यातत्व--इनका अनुचिन्तन 
ही अनुपरेक्षाएं हैं । 

अनुप्रेक्षा अर्थात्‌ गहन चिन्तन । तात्तविक और गहरे चिन्तन द्वारा रागद्वेय 
भादि वृत्तियाँ रुक जाती हूँ, इसीलिए ऐसे चिन्तन को संवर करा उपाय कहा 
गया है । 

जीवनशुद्धि में विशेष उपयोगी बारह विषयो को चुनकर उनके चिन्तव को 
बारह अनुप्रेक्षामो के रूप में गरिनाया गया है । अनुप्रेक्षा को भावना भी कहते है ॥ 
बारह अनुप्रेज्ञाओं का परिचय नीचे दिया जा रहा है । 

१ अ्रनित्यानुप्रेक्षा--किसो भी प्राप्त वस्तु के वियोग से दु ख न हो इसलिए 
उन सभी वस्तुओं में आसक्ति कम करना आवश्यक है | इसके लिए ही शरोर और 
घरवार आदि वस्तुएँ एवं उनके सम्बन्ध नित्य और स्थिर नही है, ऐसा चिन्तन 
करता ही अनित्यानुप्रेक्षा है । 

२. अशररानुप्रेक्षा--एकमात्र शुद्ध घर्म को ही जीवव का शरणभूत स्वीकार 
करने के लिए अन्य सभी वस्तुओ से ममत्व हटाना आवश्यक है। इसके छिए 
ऐसा चिन्तन करना कि जैसे सिंह के पंजे में पढे हुए हिरद का कोई दारण नहीं 
बैसे हो आधि ( मानसिक रोग ), व्याधि ( शारीरिक रोग ) और उपाधि से 
ग्रस्त मैं भी सर्वदा के लिए अद्ारण हूँ। यह अधरणानुप्रेक्षा है। 

_ | ले. संतारानुप्रेक्षा--संसारतृष्णा का त्याग करने के लिए सांसारिक वस्तुओं 
में लिवेंद ( उदासीनता ) की साधना आवश्यक है। इसीलिए ऐसी वस्तुओं छे मद 
को हटाने के लिए ऐसा चिन्तन करना कि इस अनादि जन्म-मरण-संसार में न 
तो कोई स्वजन है. और स कोई परजन, क्योकि भ्रत्येक के साथ तरह-तरह के 
पम्नत्प जन्म-जन्मान्तर में हुए हैं। इसी प्रकार राग, देप और मोह से संतप्त 
प्राणी विषयहृष्णा के कारण एक-दूसरे को हडपने की नीति से असह्य दु खो का 


२१२ हि तत्त्वायसूत्र [९. ७ 


अनुभव करते है । यह संसार हर्प-विपाद, सुख-दु ख आदि दन्दों का स्थान हैं और 
सचमुच कष्टमय हैं। इस प्रकार का चिन्तन संसारालुम्रेक्षा हैं । 

४. एकत्वानुप्रेज्ा--मोक्ष-प्राप्ति की दृष्टि से रागद्रेष के प्रसगो में निर्ेपता 
की साधना आवधयक हैँ । अत स्वजन-विपयक राग्र तथा परजन-विपयक द्वप 
को दूर करने के लिए ऐसा विचार करना कि 'मैं अकेला ही जन्मता-मरता हैं, 
अकेला ही भपने थोये हुए कर्मदोजो के सुख-दु खादि फलों का अनुभव करता हूँ, 
वास्तव में मेरे सुख-दु.ख का कोई कर्ता-हर्ता नही है” । यह एकत्वानुप्रेक्षा है । 

9४. भ्रन्यत्वानुप्रेश्ा--मनुष्य मोहावेएा से शरीर मौर अन्य वस्तुओ की 'हास- 
वृद्धि में अपनी 'हास-वृद्धि को मानने की भूल करके मूल कर्तव्य को भूछ जाता है। 
इस स्थिति के निरासार्य शरीर आदि अन्य वस्तुओं में अपनी आदत को दूर करना 
आवदयक है । इसोलिए इन दोनो के गुण-घर्मों की मिन्‍नता का चिन्तन करना कि 
दारोर तो जड़, स्थूछ तया आदि अन्त युक्त है और मैं तो चेतन, सुक्ष्म-आदि, 
अन्तरहित हैँ । यह अन्यत्वानुप्रेक्षा है 

६. भ्शुचित्वानुप्रेता---सबसे अधिक धृणास्पद शरीर ही है, अत. उस पर 
से मूर्च्छा घटाने के लिए ऐसा सोचना कि शरीर स्वयं अशुचि है, अशुधि से हो 
पैदा हुआ है, जद्ुचि वस्तुओ से इसका पोषण हुआ है, अधशु्षि का स्थान है और 
अशुन्नि-परम्परा का कारण है। यह अश्ुचित्वानुप्रेक्षा है ! 

७. क्‍ग्राजबानुप्रेशा--इन्द्रिय-भोगो की आसक्ति कम करने के लिए प्रत्येक 
इन्द्रिय के भोगसम्बन्धी राग से उत्पन्न होनेवाले अनिष्ट परिणामों का चिन्तन 
करना आज़वानुप्रेक्षा है । 

८ संबरानुप्रेक्षा-दुर्वृत्ति के द्वारों को बन्द करने के लिए सद्वृत्ति के गुणो 
का चिन्तन करना संवरानुभेक्षा है । ) 

९. नि्जरानुप्रेक्ञा--कर्म-बन्धन को नष्ट करने की वृत्ति दृढ़ |करने के लिए 
विविध कर्म-विपाको का चिन्तन करता कि दुःख के असंग दो'प्रकारं के होते है-- 
एक तो इच्छा और सज्नान प्रयत्न के बिना प्राप्त हुआ, जैसे पशु, पक्षी और बहरे, 
गूँगे आदि दु खप्रधान जन्म तथा उत्तराधिकार में प्राप्त गरीवी; दूसरा सदुददेदय 
से संज्ञान प्रयत्वपू्वक प्राप्त किया हुआ, जैसे तप और त्याग के कारण श्राप्त 
गरीबी और क्षारीरिक कृशता आदि । पहले में वृत्ति का समाघान,न होने से वह 
अरुचि का कारण होकर अकुशछ परिणामदायक बनता है और इूसरा सदृवृत्ति- 
जनित होने से उसका परिणाम कुशल ही होता है। अतः अचानक प्राप्त हुए 
कटुक विपाको में समाधान-वृत्ति साधना तथा जहाँ सम्भव हो वहाँ तप और 
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त्याग द्वारा कुशछ परिणाम की प्राप्ति हो इस प्रकार संचित कर्मों को भोगना 
श्रेयस्कर है । यह निर्जरानुप्रेक्षा है । 

१० लोकानुप्रेक्षा--तत्त्वज्ञान की विशुद्धि के निमित्त विश्व के वास्तविक 
स्वरूप का चिन्तन करना छोकानुप्रेक्षा है 

११. बोधिदुलंसत्वानुप्रेक्षा--प्राप्त हुए मोक्षमार्ग में अप्रमत्तमाव को साधना 
के लिए ऐसा विचार करना कि “अनादिध्रपंच-जाल में, विविध दुःखो के प्रवाह में 
तथा मोह आदि कर्मो के तीन्र आधातो को सहन करते हुए जीव को शुद्ध दृष्टि गौर 
शुद्ध चारित्र प्राप्त होना दुर्लुम है! । यह बोधिदु्लभत्वानुप्रेल्षा है । 

१२ धम्मत्यास्यातत्वानुप्रेक्षा--धर्ममार्ग से ज्यूत न होने और उसके अनुष्ठान 
में स्थिरता काने के लिए ऐसा चितन करना कि 'यह कितना बडा सौभाग्य है कि 
जिससे समस्त प्राणियों का कल्याण होता है ऐसे सर्वगुणसम्पन्त धर्म का सत्पुरुषो 
ने उपदेश किया है” । यह घर्मस्वाख्यातत्वानुप्रेक्षा है । ७ । 

परोपह 
सार्गशच्यवननिजंरार्थ परिसो ढव्या: परीषहाः । ८ । 


क्षुत्पपासाशीतोष्णबंशसदाकनाग्स्यारतिस्त्रीचर्यानिषद्यादय्याक्षोशवधघ- 

याचनाइ्छाभरोगतृणस्पर्शमलसंत्कारपुरस्कारभ्रज्ञाज्ञानादशनानि । ९ । 

सुध्मक्षम्परायच्छग्रत्यवीतरागयोश्वतुर्ददा । १० 

एकादश जिने । १११ 

बादरसम्पराये सर्वे । १२१ 

जानावरणे प्रश्ञाताने । १३ । 

दर्शनमोहान्तराययोरदंनालामो । १४ ॥ 

चारित्रमोहे नास्यारतिस्रोनिषद्याक्रेशयाचनासत्कारपुरस्कारा. ।१५। 

वेदनीये ज्षेषा: । १६१ 

एकादयो भाज्या घुगपदेकोच्चिदातें: । १७। 

मार्ग से च्यूत न होने एवं कर्मो के क्षय के लिए जो सहन करने 

_ओोणय हो ने परीषह हैं। ए्‌ ए जो सहन 

१ अतान्वर व दिगन्वर सभी पुस्तकों में 'प' छपा हुआ गिलता है, परन्तु यद परीपा” 

शब्द के ५? के साम्य के कारण व्याकरणनिपयक आन्ति-मात्र है । वन्दुत- ज्याकरण रे 


शुभार 'परिसोदव्या:! ही शुद्ध रूप है। जैसे देसें--स्पिद्हेस ब्याकरण २ ३.७८ धथा 
पाणिनीय ज्याकरण, ८ ३ ११५ 
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क्षुवा, तृष्णा, श्ौत, उष्ण, दंशमशक, नरतत्व, अरत्ति, स्त्री, चर्या, 
निषद्या, जय्या, आक्रोश, वध, याचना, अलाभ, रोग, तृणस्पर्ण, मर, 
सत्कार-पुरस्कार, प्रज्ञा, अज्ञानऔर अदर्दान--ये बाईस परोपह है। 

सूक्ष्ममम्पराय व छद्मस्थवीतराग में चौदह परीषह सम्भव हैं! 

जिन भगवात में ग्यारह परीषह सम्भव हैं। 

बादरसम्पराय में वाईसो परीषह सम्भव हैं । 

ज्ञानावरणरूप निमित्त से प्रज्ञा और अज्ञान परीपह होते हैं । 

दर्शनमोह से अदर्गांन और अन्तराय कम से अलाभ परीषह होते है। 

चारित्रमोह से नग्नत्व, भरति, स्त्रो, निषद्या, आक्रोश, याचना और 
सत्कार-पुरस्कार परीषह होते है। 


वेदनीय से शेष सभी परीषह होते हैं । 
एक साथ एक आत्मा मे १ से १० तक परीपह विकल्प से सम्भव है। 


सवर के उधाय के रूप में सूमकार में परीपहो के पांच अगो का निरुपण 
किया है--१ परीपहो का लक्षण, २ उनकी सख्या, दे. अधिकारी भेद से उनका 
विभाग, ४ उनके कारणों का निर्देश और ५. एक साथ एक जीव में सम्भाव्य 
परीपह । यहाँ प्रत्येक अग का विद्योप विचार किया जाता हैं । 


१ छक्षण--अज्भीकृत धर्ममरार्ग में स्थिर रहने और कर्मवन्धन के विनाश 
के लिए जो स्थिति समभावपूर्वक सहन करने योग्य हैँ उसे परीपह कहते हैं । ८ । 


२० संह्या--यवथपि परीपहो की सत्या संक्षेप में कम और विस्तार में अधिक 
भी कल्पित की जा सकतो हैं तथापि त्याग के विकास के लिए विशेषरूप में 
बाईस परोषह शास्त्र में बतलाए गए है। वें ये है--१-२ क्षुपा और पिपासा-- 
भूख और प्याप्ष की चाहे जैसी” वेदनां हो, फिर भी अद्भौकृत मर्यादा के विपरीत 
भाहार-जल न॒छेते हुए समभावपूर्वक इन वेंदनाओ को सहना। ३-४. छीत व 
उच्ण- ठंड और गरमी से चाहे जितना कष्ट होता हो, फिर भी उसके निवारणार्थ 
किसी भी अकत्प्य वस्तु का सेवत न करके समभावपूर्वक उन वेदनाओ को सहना । 
५ दंशमशक--डाँस, मच्छर भादि जन्तुभो के उपद्रव फो खिन्न न होते हुए 
समभावपूर्वक सहन करना। ६- नगता"--नग्नता को समभावपूर्वक सहन 


१ इस परीषद के विषय में इवेताम्वर व दिगम्बर दोनों सम्प्रदायों में विशेष मतभेद है 
और इसी के कारण थेतास्पर-दिशम्बर नाम पढ़े है । इवेत्ाम्बर शास्त्र विशिष्ट साथकों के 


९, ८-१७ ] परीवह र्श्५ 


करना। ७ अरति--अंगीकृत भार्ग में अनेक कठिनाइयो के कारण अत्चि का 
प्रमम आने पर उस समय अरुचि न छाते हुए वैर्यपूर्वकक उसमें रस छेता। 
८ स्त्री--पुरुष या स्त्री साधक का अपनी सावना में विजातीय आकर्षण के प्रति 
न ललचाना । ९ चर्या--स्वीकृत धर्मजीवन को पुष्ठट रखने के छिए अनंग्र होकर 
प्रिन्न-भिन्त स्थानों में विहार करना और किसी भी एक स्थान में निग्तवात्त 
स्वीकार न करना । १०. नियत्या--सावनां के अनुकूछ एकान्त स्थान में मर्यादित 
समय तक आसन छगाकर बैठे हुए साघक के ऊपर यदि भय का प्रसंग भा जाव तो 
उसे अकम्पितमाव से जीतना अथवा आमन से च्यत न होना | ११. शसय्या--- 
कोमछ या कठोर, ऊँची या नीची, जैसी भी जगह सहजभाव से मिले वहाँ सम- 
भावपूर्वक शयद करना । १२. आक्रोश--कोई पास आकर कठोर या अप्रिय 
वचन कहे तव भी उसे सत्कार समसना । १३, वध--किसी के द्ारा ताडन- 
तज्जन किये जाने पर भी उसे सेवा ही मानना । १४ याचना--दीनता या अभि- 
मान न रखते हुए सहज पघर्मयात्रा के निर्वाहार्थ याचक्वृत्ति स्वीकार करना । 
१५ अछाम--याचना करने पर भी यदि अभीष्ट वस्तु न मिले तो प्राप्ति के 
वजाय अप्राप्ति को ही सच्चा तप मानकर सतोप रखना। १६. रोग--व्याकुछ 
न द्ोकर समभावपूर्वक किसी भी रोग को सहन करना । १७ तृणस्पर्श--संथारे 
में या अन्यत्र तृण आदि को तीदणता अथवा कठोरता अनुभव हो तो मुद्शब्या 
के सेवन जैसी प्रसन्नता रखना। १८. सकछ--श्षारीरिक मैल चाहे जितना हो, 
फिर भी उससे उद्विग्न न होना और स्नान आदि संस्कारों की इच्छा न करना । 

६. चत्कार-पुरूुकार--चाहें जितना सत्कार मिले पर उससे प्रसन्‍त न होना ओर 
सत्तार न मिलने पर ख़िनन न होना। २०. प्रज्ञा--अज्ञा अर्थोत्‌ चमत्कारिणी 
इंदि होने पर उसका गर्व न करना और बैसी बुद्धि न होने पर खेद न करना । 
९१. अज्ञान--विशिष्ट झ्ास्त्रज्ञान से गधित न होना और उसके अभाव में आत्मा- 
चैमानना न रखना। २३. अदशंन---सूक्षम और अदीन्द्रिय पदार्थों का दर्दान न 
होने से स्बीकृत त्याग निष्फछ प्रतीत होने पर विवेकपूर्वक श्रद्धा रखना और प्रसन्न 
रहना । ९ । 


हिए सर्वेया नग्नत्व को स्वीकार करके भी अन्य साथकों के लिए नयांदित वऊ-पात्र की 
भाड़ा देते हैं और तदनुसार अमूछित भाव से वलपात्र रखनेत्राले को नी वे नाथु मानते 

» जब कि दिगम्बर शास्त्र मुनिनामघारक सभी साधकों के लिए समानरूप से ऐकान्तिक 
नेग्नत्व का विधान करते है। सग्नत्व को अचेल्क परीषह भी कहते हैं। आधुनिक शोधक 
विद्वान्‌ वतपात्न घारण करनेवाली इंवतावर परंपरा में मगवान्‌ पा््वनाथ की सब्स्त्र 
परम्परा का मूछ देखते हैं और सवंधा नग्नत्ववाली दिगंवर परंपरा में म० महावीर की 
अबक्ष परंपए का मूछ देखते है । 


२१६ तत्ताथंसूत्र [ ९. ४-१७ 


३. अ्रधिकारी-भेव--जिसमें सम्पराय ( छोमकपषाय ) की वहुत कम सम्भावना 
हो उस सूक्ष्मसम्पराय नामक गुणस्थान में तथा उपशान्तमोह़ व क्षीणमोह 
नामक गुणस्थानो में चौदह परीपह ही सम्भव है । वे ये है-क्षुघा, पिपासा, शोत, 
उष्ण, दशामशक, चर्यो, श्रज्ञा, अज्ञान, अलाभ, छय्या, बघ, रोग, तृणस्पर्शऔर 
भछ । शेष आठ सम्भव नही हैं, क्योकि वे मोहजन्य है, एवं ग्यारहवें मौर बारहवें 
गुणस्थानों में मोहोदव का अभाव है। यद्यपि दसवें गुणस्थान में भोह होता है 
पर वह इतना अल्प होता है कि न होने जैसा ही कह सकते है । इसीलिए इस 
गुणस्थान में भी मोहजन्य जाठ परीपहों को शक्‍्यता का उल्लेख न करके केवल 
भौदह की शब्यता का उल्लेख किया गया है । 


तेरह॒वें और चोदहवें" गुणस्थानो में केवल ग्यारह ही परीषह सम्भव है| वे 
हँ-क्षुधा, पिपासा, क्षीत, उष्ण, दंक्षमदाक, चर्या, शब्या, वध, रोग, तृणस्पर्श 
और भरत | दोष ग्यारह धातिकर्मजन्य होते हैं मौर इन गुणस्थानों में घातिकर्मों का 
अभाव होने से वे सम्भव नही है । 


जिसमें सम्पराय (कपाय ) की बादरता अर्थात्‌ विद्योष रूप में सम्भावना हो 
उस बादरसम्पराय* नामक नवें गुणस्थान में बाईस परीपह होते हैं, क्योकि 
परीषहों के कारणभूत सभी कर्म वहाँ होते हैं। नवें गुणस्थान में बाईस परीषहों 
की सम्भावना का कथन करने से उसके पहले के छठे जादि गुणस्थानो में उतने 
ही परीपद् सम्मव है, यह स्वतः फलित हो जाता है । १०-१२ 


४, कारण-निर्देश--कुल चार कर्म परीपहो के कारण माने गये है। 


१. श्न दो गुणस्थानों में परीषष्दों के विषय में दिगम्नर और इवेताम्बर सम्रदायों में 
मतभेद है, जो सर्वश्ष में कवलादार मानने और न मानने के कारण है। इसीलिए 
दिगम्वर व्याख्यायन्थ 'ए्कादश जिने! सून्न को मानते हुए भी इसको ध्याख्या तौउ-मरोड 
कर करते अतीत होते है ' व्याख्या एक नहों पल्कि दो की गई है और वे तीम साम्प- 
दायिक मतमेद के वाद को ही है, ऐसा स्पष्ट प्रतोत होता है। पद्ठली व्याख्या के अनुसार 
ऐसा अर्थ किया जाता है कि जिन (सर्व ) में क्षपा आदि ग्यारह परीषह ( वेदनोय कर्म. 
जन्य ) है, लेकिन नोद न द्वोने से वे क्षधा आदि वेदना रूप न होने के फारण उपचार 
मात्र से द्रव्य परीपद हैं । दूसरी व्याख्या के अनुसार “न” शब्द का अ-य्राह्यर करके यह 
अर्थ फिया जाता है कि जिनमें बेदनीय कर्म होने पर भी तटाश्रिन क्षपा आदि स्यारह 
परीपद मोद्द के अभाव के कारण वाधा-रूप न द्वोने से दे दी नहों । 


१० दिंगम्वर व्याख्या-्यन्य यहाँ बादरसम्पराय शब्द को संशा न मानकर विशपण 
भानते हैं, जिस पर से वे छठे आदि चार शुणस्थानो का अर्थ घटित करते है । 


९. १८ ] चारित्र के भेद २१७ 


ज्ञानावरण प्रज्ञा" व अज्ञाव परोषहों का कारण है, अन्तरायकर्म अछामपरीषह 
का कारण है, मोहनोय में से दर्शनमोहनीय अदर्शन का और चारित्रमोहनोय 
नमगत्व, अरति, स्त्री, निषद्या, आक्रोश, याचना, सत्कार इन सात परीषहो का 
कारण है, वेदतीय कर्म ऊपर निर्दिष्ट सर्वज्ञ में सम्मात्य ग्यारह परीपहो का 
कारण हैं। १३-१६ । 

४ एक साथ एक जीब में संनाव्य परीयह--वाईस परीपहों म अनक 
परीयह परल्परविरोधी हैं, जैसे शीत, उष्ण, चर्या, धब्या कौर निपदया। इनमें 
से पहले दो जौर दाद के तीन एक साथ सम्भव ही नहीं हैं! ज्ञीत परीषह के 
होने पर उष्ण और उप्ण के होने पर शीत सम्मव नहो । इसी प्रकार चर्चा, गय्पा 
और निपयया इन होनों में से भी एक समय में एक हो परोपह सम्भव है। 
इसोलिए उक्त पाँचो में से एक समय में किन्ही भी दो को सम्मव मौर तीन को 
असम्मव मानकर एक आत्मा में एक साथ अधिक-सेन्अघिक १९ परीपह सम्भव 
माने गये है। १७ । 

चारित्र के भेद 
सासापिकच्छेदोपस्याप्पपरिहारविशुद्धिसृक्मसम्पराय- 
ययाव्यातानि चारित्रमू । १८।॥ 

सामायिक, छेंदोपस्थापन, परिहारविशुद्धि, सुक्ष्मसम्पराब और यथा- 
ख्यात--यह पाँच प्रकार का चारित्र है । 

आत्मिक शुद्धदशा में स्यिर रहने का प्रयत्न करना चारित्र है। परिणाम- 
शुद्धि के तरतममाव की अपेला से चारित्र के सामायिक आदि पाँच नेंद है। 
दें इस प्रकार है * 

१ सामायिकचारिश्र--समभाव में_ स्थित रहते के लिए समस्त मगुद्ध 
प्रवृत्तियों का त्याग करना सामायिकचारित्र हैं। छेदोपस्थापन कादि छोष चार 
घारित्र सामायिकरुप तो है ही, फिर भी आचार और गुप की कुछ विशेषताओं 
के कारण इन चारो का सामायिक से पृथक्‌ रूप में वर्णन किग्रा गया है । इत्वस्कि 
अर्थात्‌ कुछ समय के लिए अथवा वावत्कथिक अर्थात्‌ सम्पूर्ण जीवन के लिए जो 
पहले-पहल मुनि-दीक्षा ली जातो है वह सामायिक हैं । 

२- चेदोपस्थापनचारिन्न--प्रथम दोक़ा के पश्चात्‌ विशिष्ट कृठ का अभ्यास 
कर लेने पर विशेष शुद्धि के लिए जीवनपर्य॑त पुन जो दीक्षा ली जाती है, एवं 


? अमत्कारिणी डड्धि जितनी ही क्‍यों न हो, परिमित होने के कारण शानावरुण दे 
आश्रित ही दोती है, अन अज्ञापरीपह शानावरणजन्य ही है। 


११८ तत्त्वायसूत्र [ ९. १९-२० 


प्रथम दीक्षा में दोपापत्ति बाने से उसका छेद करके फिर नये सिरे मे जो दीक्षा 
का आरोपण किया जाता है, वह छेदोपस्थापनचारिश्र हैँ। इनमे पहला निरतिचार 
और दूसरा सातिचार छेशेपस्थापनवारित्र हैं । - 

३. परिहारविशुद्धिचारित्र॒--जिसमें विशिष्ट प्रकार के तप प्रधान आचार का 
पालन किया जाता है वह परिहारविशुद्धिचारित्र है ।' 

४ सुक्ष्ससंपरायचारिन्न- जिसमें क्रोध आदि कपायो का तो उदय नहीं 
होता, केवल छोम का अश अतिसुक्ष्मरूप में रहता है, वह सुक्मसम्पराय- 
चारित्र है। 

४ यथाव्पातचारित्र--जिसमें किसी भी कपाय का विलकुछ उदय नही 
रहता वह यथास्यात अर्थात्‌ वीवरागचारित्र हैं ।* है 

तप 


अनशनावमौदयवृत्तिपरिसंस्थानरसपरित्यागविविक्तशय्यासन- 

कायकलेशा बाह्य तपः । १९१ 5 

प्रायश्वित्तविनयवैयावृत्त्यस्वाध्यायब्युत्सगंध्यानान्युत्तरम्‌ ) २० । 

अनशन, अवमौदय्य, वृत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्त शय्या- 
सन और कायक्लेश--ये वाह्म तप है। 

प्रायब्चित्त, विनय, वैयावृत्त्य, स्वाध्याय, व्युत्स्ग और ध्यान--ये 
आभ्यन्तर तप हैं | 

बासनाओ को क्षोण करने तथा समुचित आध्यात्मिक शक्ति की साधना के 
लिप शरीर, इन्द्रिय और मन को जिन-जिन उपायो से ध्पाया नाता है वें सभी 
तप कहें जाते है । तप के वाह्य और आम्यन्तर दो भेद हैं। बाह्य तप वह्‌ है 
जिसमे शारीरिक क्रिया की प्रधानता हो तथा जो चाह्य द्रव्यों की अपेक्षा- 
सह्दित होने से दूसरों को दिखाई दे । आम्थ्न्तर तप वह है जिसमें मानसिक क्रिया 
की प्रधानता हो तथा जो मुख्यरप से वाह्म द्रत्यो की अपेक्षा से रहित होने से 
दूसरों को दिखाई न भी दे। स्थूल तथा लोगो हारा ज्ञात होने पर भी बाह्य तप 
का आम्यस्तर तप की पुष्टि में उपयोगी होने से ही महत्त्व माना गया है । थाह्य 
और आध्यन्तर तप के वर्गीकरण में समग्र स्थूछ और सूक्ष्म घामिक तियमो का 
समावेय हो जाता है । 


न मनन सन 
१ हपें--टिन्दो चौथा कर्मग्रन्‍थ, ए० ५६-६१ । 
०, शमके भवाग्यात ओर नवारयात नाम भी मिलते है । 


९६ २१-२२ ] प्रायश्रित्त आदि आम्यन्तर तपो के भेद २१९ 


बाह्य तप--वाह्य तप के छ प्रकार ये हैं---१. अनवन--विज्ञिष्ट अवधि तक 
या आजीवन सब प्रकार के आहार का त्याग करना | इनमें पहला इत्वरिक और 
दूसता यावत्कथिक है। २- अवमौदर्य या ऊगोदरी--जितनी भूख हो उससे कम आहार 
करना। ३. वृत्तिपरिसंख्यान--विधविध वस्तुमो को छालसा कम करना । ४. रसपरि- 
त्याग--घी, दृघ आदि तथा मद्य, मधु, मक्खन आदि विकारवर्धक रप्तों का त्याग 
करना । ५. विविक्त जव्यासन--वाधारहित एकान्त स्थान में रहना। ६. काय- 
बछेश--ठंड, गरमी या विविध आसनादि हारा शरीर को कष्ट देना । 


आष्यन्तर तप--आम्यन्तर तप के छ प्रकार ये है--६ प्रायक्चित्त--धारण 
किए हुए श्रत में प्रभादगनित दोपो का शोघन करना। २. विनय--ज्ञान आदि 
सदृगुणों में आदरभाव | दे वैयावृत्य--योग्य साधनो को जुटाकर जथवा अपने 
आपको काम में छगाकर सेवाबुश्रूपा करना। विनय और वैयावृत््य में बही 
अन्तरे है कि विनय मानसिक धर्म हैं और वैयावत्त्य शारीरिक धर्म है। 
४. स्वाध्याय--श्ञानप्राप्ति के छिए विविध ध्रकार का अध्ययन करना । ५. व्युत्सर्ग--- 
अहंता और ममता का त्याग करना। ६ घ्यान--चित्त के विक्षेपों का त्याग 
करना । १९-२० ! 


प्रायश्वित्त आदि आभ्यन्तर तपों के भेद 
नवचतुदंदापब्नद्विभेदं ययाक्रम॑ प्रश्ध्यानात्‌  २१॥ 
घ्यान के पूर्ववर्ती आभ्यन्तर तपों के क्रमश नौ, चार, दस, पाँच 
ओर दो भेद है 
ध्यान का विचार विस्तृत दवोनें से उसे अन्त में रख्षकर उसके पहले के 
पा भादि पाँच आम्यन्तर तपों फे भेदों की सरुया ही यहाँ निदिष्ट की गई 
।११। 


प्रायम्वित्त के भेद 


पत्थापनानि) २२१ 
आलोचन, प्रतिक्रमण, सदुभय, विवेक, व्युत्सग, तप, छेद, परिहार 
ओर उपस्थापन--ये प्रायद्चित्त के नौ भेद हैं । 
सा दोष अर्थात्‌ भूछ के शोघन के अनेक प्रकार है और बे सभी प्रायश्रित्त है । संक्षेष 
में वें नो है--१. गुरु के समक्ष छुद्धभाव से अपनी भूछ प्रकट करना आलोचन है । 
२. हुई भूछ का अनुताप करके उससे निदृत्त होना और आगे भूछ न हो इसके 


२२० तत्त्वार्यसूत्र [२३-२४ 


लिए सावधान रहना प्रतिक्रण है। 8. उक्त आलोचन और प्रतिक्रमण दोनो साथ 
करना तदुभय अर्थात्‌ मिश्र है । ४. खाने-पीने आदि की यदि अकल्वनीय वस्तु 
आ जाय और बाद में पता चले तो उसका त्याग करना विवेक हैं । ५ एकाग्रता- 
पूर्वक शरीर और वचन के थ्यापारों को छोडना ब्युत्सर्ग हैँ। ६. अनशन आदि 
बाह्य तप करना तप हैं। ७ दोप के अनुसार दिवस, पक्ष, मात या वर्ष की 
प्रत्रज्या कम करना छेद है। ८. दोपपात्र व्यक्ति से दोष के अनुसार पक्ष, मास 
आदि पर्यन्त किसी प्रकार का संत्र्ग न रखकर उसे दूर से परिहरना परिहार है । 
९ अदविसा, सत्य, ब्रद्मचर्य आदि महात्रतो का भंग होने पर पुनः शुरू से उन 
महाब्रतो का आरोपण करना उपस्थापन है ।? २२ | 


विनय के भेद 


ज्ञानदर्शनचारित्रोपचारा:। २३१ 
ज्ञान, दर्शन, चारित्र और उपचार---थे विनय के चार भैद हैं। 


विनय वस्तुत. गुणरूप में एक ही है, फिर भी उसके ये भेद विषय की वृष्टि 
से ही वणित हैं । विनय के विषय को मुख्यत यहाँ चार भागों में विभाजित किया 
गया है, जैसे--१. ज्ञान प्राप्त करमा, उसका अभ्यास जादी रखना बोर भूलना 
नही--यह ज्ञान का विनय है। २ 6त्व की यथार्थ प्रतीतिस्वरूप सम्यर्दर्गन 
से विभल्ित न होता, उसके प्रति उत्पन्न होनेवाडी शद्भाओं का निवारण करके 
नि.शंकभाव की साधना करना वर्दानविनय है । ३. सामायिक आदि धारित्रो में 
चित्त का समाधान रखना चारित्रविनय हैं। ४- जो अपने से सद्गुणो में श्रेष्ठ हो 
उसके प्रति अनेक प्रकार से योग्य व्यवहार करना, जैसे उसके सम्मुख जाना, उसके 
आने पर खड़े होना, आसन देवा, वन्दन करना इत्यादि उपचारविनम है। २३ । 


वैयावृत्त्य के भेद 
आचार्योपाध्यायतपस्विशेक्षकग्छानगणकुलूसद्ध साधु समनोज्ञानाम्‌ । २४ । 
आचार्य, उपाध्याय, तपस्वी, हीक्ष, ग्लान, गण, कुल, संघ, साधु और 

समनोज्ञ--यहू दक्ष प्रकार का वेयावृत्त्य है। 
वैग्रावृत्य सेवारप हैं। अत दस भकार के सेव्य ( सेवायोग्य पात्रों ) के होने 





अनमिनिनन- मनन 





१ परिद्धार और उपस्थापन इस दोनों के स्थान पर सुल, अनवस्थाप्य व पायाचिक इन 
तौन प्रायश्वित्तों के होने से करें प्न्‍्धों में उस प्रायश्षित्तों का वर्णन है। प्रत्येक प्रायश्चित्त 
किन-फिन और कैसे-कैसे दोषों पर छांगृ होता है इसका विशेष स्पष्टीकरण व्यवहार, 
जीठफठपसूत्र आादि प्रायक्षित्त-प्रधान अन्यों में दृश्य है। 


३. २५-२६ ] स्वराष्याय ब व्युत्सर्ग के भेद २२१ 


से वैयावृत्य के भी दस प्रकार है---१. मृख्यरूप से जिसका कार्य ब्रत और आचार 
अहण कराना हो वह आचार्य है । २. मुख्यरूप से जिसका कार्य श्रुताम्यात्त कराना 
हो वह उपाध्याय है। ३ महान्‌ और उग्र तप करनेवाला तपस्वी हैं। ४ मव- 
दीक्षित होकर शिक्षण प्राप्त करने का उम्मीदवार शैक्ष है। ५ रोग बादि से 
क्षीण ग्लान हैं। ६५ भिन्न-भिन्न आचार्यों के “शिष्यरूप साधु यदि परस्पर सहा- 
अ्यामी होने से समान वाचनावाले हो तो उनका समुदाय गण हैं। ७ एक ही 
दीक्षाचार्य का शिष्प-परिवार कुछ हैं। ८ धर्म का अनुयायी समुदाय संघ है 
जो साधु, साध्वी, शावक और श्ाविका के रूप में चार प्रकार का है। ९ प्रन्नज्या- 
चारो को साधु कहते है । १० ज्ञान आादि थ्रुणों में समान समनोज्ञ या समानशील 
कहलाता है । २४ । 
स्वाध्याय के भेद 
चाचनाप्रच्छनानुप्रेक्षास्तायधर्मो पदेशा: ३ २५ ६ 

वाचना, प्रच्छना, अनुप्रेक्षा, आम्नाय और घर्मोषदेश--यें स्वाध्याय 
के पाँच भेद हैं। 

ज्ञान प्राप्त करने, उसे उन्देहरहित, (वाद और परिष्दव बनाने एवं उसका 
अचार करने का प्रयत्न---ये सभी स्वाध्याय में जाते हैं, अठ- उसके यहाँ पाँच 
'मेंद अम्यासशील्ली के क्रमानुसार कहे गए है . १. शब्द या अर्ण का पहला पाठ 
कैना वाचना हैं। २ दांका दूर करने अथवा विद्योप निर्णय के लिए पूछना 
भच्छना है। ३ शब्द, पाठ या उसके अर्थ का चिन्तन करना जनुप्रेक्षा है । 
४ सीखी हुई वस्तु का शुद्धिपूर्वक पुन.-पुन उच्चारण करना आस्नाय भर्थात्‌ 
पुन्राव्तन हैं । ५ जानी हुई वस्तु का रहस्य समकझाना अथवा घ॒र्म का कथन करना 
घर्मोपदेश है । २५ | हि 

ब्युत्सर्ग के भेद 
बाह्यास्यन्तरोपध्यो: । २६१ 

वाह्य और आशभ्यन्तर उपधि का त्याग--ये व्युत्सर्ग के दो प्रकार हैं। 

वास्तव में अहंता-ममता की निन्नत्ति के रूप में त्याग एक ही है, फिर भी स्याज्य 
बस्तु बाह्य भौर आम्यन्तर के रूप में दो प्रकार की होती है, इसीलिए व्यृत्पर्ग 
या त्याग के भी दो प्रकार कहे गए है--१ धन, धान्य, मकाम, क्षेत्र आदि बाह्य 
पदार्थों की ममता का त्याग करना वाह्मोपचि-ब्ुत्सर्ग है और २. धरीर की ममता 


का त्याय' करना एवं कापायिक विकारों की लन्‍्मयता का त्याग करना आम्यन्तरो- 
पचि-ध्युत्सर्ग है । २६ । 
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ध्यान 
उत्तससंहननस्थेकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यानम्‌ । २७। 
आपपुहर्तात्‌ । २८। 


उत्तम संहननवाले का एक बिषय"” में अन्त'करण की वत्ति का 
स्थापन ध्यान है । 

बहू मुहूर्त त्क अर्थात्‌ अन्तमुंह॒तं पर्यत रहता है । 

यहाँ ध्यान से सम्बन्धित अधिकारी, स्वरूप और काछ का परिमाण.ये तोन 
बातें बणित है । 

१. श्रधिकारी--छ प्रकार के संहननो* ( शारीरिक संघटनो ) में बज्ञर्पभ- 
नाराच , अर्धवज्ञर्षमनाराच और नाराच ये तीन उत्तम माने जाते है। उत्तम 
संहननवाल्ा ही घ्यान का अधिकारी होता है, क्योकि घ्यान करने में आवश्यक 
मानसिक वर के लिए जितना शारीरिक वक्त आवद्यक है वह उत्त तीन सहनत- 
वाछे शरोर में सम्भव है, शेप तीन संहननवाले में नहीं। मानसिक बरू का एक 
प्रमुख भाधार दारीर है शौर शरीरवक शारीरिक संघटन पर निर्मर करता है, ' 
मत. उत्तम संहननवाले के अतिरिक्त दूसरा कोई ध्यान का अधिकारी नही है । 
शारीरिक संघटन जितना कम होगा उतना ही मानसिक बल भी कम होगा और 
मानसिक बल जितना कम होगा उतनी ही चित्त की स्थिरता भी कम होगी । इंस- 
लिए कमजोर शारीरिक संघटन या अनुत्तम ;पंह्लवाला किसी भी प्रशस्त 
विषय में जितनी एकाग्रता साध सकता है परह इतनी कम होती हैं कि ध्यान मे 
उसको गणना ही नही हो सकती । 


२, भाष्य के अनुस्तार इस सन्न में दो प्रकार के ध्यान कद्दे गए ६-१५ एकाम्रचिन्ता 
और २. निरोध । किन्तु ऐेसा छूगता है. कि किप्ती अन्य टीकाकार की पृष्टि में यह बात 
नहीँ भाई । अंत, इमने भी यहाँ पर पुराने टीकाकारों का हो अनुसरण किया है! वस्तुत 
यही दो प्रकार सन्नकार द्वारा यहाँ निर्दिष्ट है। देखें--प्राकृत टेक्स्ट, सोसायटी द्वारा 
प्रकाशित दृशवैकालिक को अगस्तवर्सिहक्तत चूणि, ए० १६ तथा प० दल्छुस माल- 
बृणिया का लेख, युर्जरात युनिवर्सिटी द्वारा प्रकाशित पतन्चिका विद्या, भाग १४, अंक २, 
अगस्त १६७२, १० ६१ | 

२ दिगम्बर ग्रन्थों में तीन उत्तम संइननवाणे की ही ध्यान का अधिकारी माना गया 
है लेकिन भाष्य और उसकी दृत्ति में प्रथम दो सहननेवाले को ध्यान का अधिकारी 
माना गया दें । 

इसकी जानकारी के लिए देसें--अ० ८, स० १२।॥ 


९.२७-२८ ] घ्यान र्र्३ 


२, स्वरूप---सामान्यत- क्षण में एक, क्षण में दुतरे, क्षण में तीसरे ऐसे 
अनेक विपयों को अवलवन करके शवृत्त ज्ञानवारा भिन्‍्व-मिन्‍्न दिशाओं से बहती 
हुई हवा में स्थित दीपशिद्धा की भाँति अर्थात्‌ अस्थिर होती है । ऐसी ज्ञानशाद-- 
चिन्ता को विशेष अयतवपूर्वक शेप विषयों से हटाकर किसी एक ही इष्ट विधय में 
स्थिर रखना अर्थात्‌ ज्ञानवारा फो धगेक विष्यगामिनी न बनने देकर एक विषय- 
यामिती बना देना ही ध्यान है । ध्यान का यह स्वरूप असर्वज्ष ( छद्मस्य ) में ही 
सम्भव हैं। इसलिए ऐसा ध्यान बारहवें गुणस्थान तक होता है । 


सर्वक्षत्त प्राप्त होने के बाद जर्थात्‌ तेरहनें और चौदहवें गुणस्थानों में भी 
ध्यान स्वीकार तो अवद्य किया गया है, पर उसका स्वरूप निन्‍न है। तेरहवयें 
गुणस्थान के अन्त में जब मानसिक, वाचिक और कायिक यीग-व्यापार के मिरोध 
का क्रम प्रार्म्म होता है तब स्थूछ कासिक व्यापार के निरोध के धाद सूल्म 
कायिक व्यापार के अस्तित्व क समय में सुक्षमक्रियाप्रतिपाती नामक तीसरा रुक्‍्छ 
ध्यान माना गया है और चौदहदें ग्रणस्थान की सम्पूर्ण अयोगिपन की दबा में 
इलिज्ीकरण के समय में समुच्छिन्नक्रियानिवृत्ति नामक चौया शुक्लष्यान माना 
गया है। ये दोतो ध्यान उक्त दकाओ में-चित्तव्यापार न होने से छद्मस्थ को भाँति 
एकांग्रचिन्तानिरोधरूप तो हैं ही नदी, भत उक्त दक्षाओं में ध्याव को घटाने के 
लिए सूत्रगत प्रसिद्ध अर्थ के उपरान्त 'ध्यात' बन्द का अर्थ विशेष विवाद क्थि 


गया है कि केंवकछ कामिक स्थुछू व्यापार के निरोध का प्रगृत्व भी ध्यान हैं मौर 
मात्मप्रदेशो की निष्प्रकम्पता भी ध्यान हैं । 


फिर भी ध्यान के वियय में एक अ्रदन रहता है कि तेरहवें _गुणस्वान के 
प्रारम्भ से मोगनिरोध का क्रम शुरू होता है, तव तक की अवस्था में अर्थात्‌ 
सर्वज्ञ हो जाने के वाद की स्थिति में क्या कोई ध्यान होता है ? यदि होठा है 
तो कौन-सा ? इसका उत्तर दो प्रकार से मिलता है: १. विहरमाण सर्वज्ञ की 
दशा में घ्यानान्तरिका कहकर उसमें अध्यानित्व ही मानकर कोई ध्यान स्वीकार 
पन््दी किया गया है । २. सर्वशदशा में मद, वचन सौर दारीर के व्यापारसम्वन्धी 
सुदृढ़ प्रयत्न को ही ध्यान के रूप में सान लिया गया है । 


३० काल का परिमाहा--हपर्युक्त एक ध्याव अधिक-से-मधिक अन्तर्मुहर्त 
तक द्दी ट्किता है, बाद में उसे दिकाना कठिन हैँ, अत. उसका बालपरिमाण 
अन्तमुंहर्त है । 


कई छोग क्वात्-उच्छवास रोक रखने को हो घ्याद मानते हैं दपां जन्‍्प 


२२४ तस्वार्थसूत् [ ९, २९-३० 


कुछ लोग मात्रा से काछ की गणना” करने को ही ध्यान मानते है । परन्तु जैन- 
परम्परा में यह कथन स्वीकार नहीं किया गया है, क्योंकि यदि सम्पूर्णतया ध्वास- 
उच्छवास क्रिया रोक दी जाय तो दरीर ही नही टिकैगा | इसलिए मन्द या मन्दतम 
दवास का सचार तो ध्यानावस्था में रहता ही है । इसी प्रकार जब कोई मात्रा से काल 
को ग्रिनेगा तव तो गिनती के काम में अनेक क्रियाएं करने में छय जाने से उसके 
मन्र को एकाग्र के स्थान पर ब्यग्र ही मानना पड़ेगा । यही कारण है. कि दिवस, 
भास और उससे भधिक समय तक ध्यान के टिकने को लोकमान्यता भी जैन- 
परम्परा कौ भ्राह्म नही है। इसका कारण यह हैं कि ऊम्बे समय तक ध्यान साधने 
से इन्द्रियों का उपघात सम्मव है, अत. ध्यान को अन्तर्मुहर्त से अधिक काछ तक 
बढ़ाना कठिन है । 'एक दिवस, एक अहोरात्र अथवा उससे अधिक समय तक 
अपान किया “-इस कथन का अभिम्राय इतना ही है कि उतने समय तक ध्यान 
का प्रवाह चलता रहा । किसी भी एक आलूबन का एक बार ध्याव करके पुनः 
उसी आहृम्वन का कुछ रुपान्तर से या दूसरे ही आलृम्बन का ध्यान किया 
जाता है और पुन. इसी प्रकार आगे भी ध्यान किया जाता है दो वह ध्यानप्रवाह 
बढ जाता है । यह मनन्‍्वर्मुहर्त का कालपरिमाण छद्मस्थ के ध्यान का है । सर्वश्ञ के 
श्यान का कालपरिमाण तो अधिक भी हो सकता है, क्योंकि सर्वत्ञ मन, वचन और 
श्वरीर के भ्रवृत्तिविपयक सुदृढ़ प्रयत्त को अधिक समय तक भी वढा सकता है। 
जिस आहलम्बन पर ध्यान चलता है वह आहलम्बन सम्पूर्ण दृव्यकूप न होकर 
उसका एकदेश ( एक पर्याय ) होता है, क्योकि द्रव्य का चिन्तन उसके किसी-त- 
किसी पर्याय द्वारा ही सम्भव होता हैं। २७-२८ । 
ध्यान के भेद और उनका फछ 
आतंरीद्रधमंशुक्लानि :२९ । 
परे मोक्षहेत्‌ । ३० । घ 
आत॑, रौद्र, धर्म और शुक्ल--ये ध्यान के चार प्रकार है। 
अन्त के दो ध्यान मोक्ष के कारण हैं । ध 
यक्त चार में से आार्द और रौह ये दो घ्यान संसार के कारण होने से 
दुर्म्यान है और हैय ( त्याज्य ) है | धर्म और शुक्ल ये दो घ्यान मोक्ष के कारण 
होने से सुध्यान है और उपादेय ( ग्राह्म ) हैं। २४-२६. 
“एू आ, छ आदि एक-एक इस्य स्वर के उच्चारण में जितना समय छूगता है उसे 
एक मावा कहते हैं | स्वरधीन व्यक्षन के उच्चारण में अधमाज्य जितना समय डा 
है। मान्ना या अधमात्रा परिमित समय को जानने का अभ्यास करके उसी के 
अलुतार अन्य क्रियाओं के समय की गणना करना कि अधुक काम में श्नी माताएं 
हुई--मात्रा द्वारा का की गणना कहलाती दै। 


९, ३१-३५ ] आर्तव्यान श्र 


चारो ध्यानों के भेद कौर अधिकारी 
हु 
आतंभमनोज्ञानां सम्प्रयोगे तद्विप्रयोगाय स्वृतिसम- 
न्वाहारः २११ 
वेदनायात्य । २२१ 
विपरीत भनोज्ञानाम्‌ । ३३ 
निदान च। ३४१ 
तदविरतदेशविरतप्रमततसंयतानाम्‌ । ३५१ 
अप्रिय वस्तु के प्राप्त होने पर उसके वियोग के लिए सतत्त चिन्ता 
करना पहला आतंध्यान है। 
दुख आ पढ़ने पर उसके निवारण की सतत्त चिन्ता करना दूसरा 
आर्तष्यान है। 
प्रिय वस्तु का वियोग होने पर उसकी प्राप्ति के लिए सत्तत्त चिन्ता 
करना तीसरा आतंध्यान है । 
वध्राप्त वस्तु की प्राप्ति के लिए संकल्प करना या सत्तत्त चिन्ता करना 
चौथा गातंध्यान है । 
वह ( आर्तध्यान ) अविरत, देशविरत और प्रमत्तसंयत्त--इन गुण- 
स्थानों मे ही सम्भव है | 
वहाँ आतंध्यान के भेद और उसके अधिकारी का निरूपण किया गया है । 
अति का अर्थ है पीडा या दुःख, उसमें से जो उत्पन्द हो वह भार्त। दुख की 
उत्पत्ति के मुख्य कारण चार है--१. अनिष्ट वस्तु का संयोग, २, इृष्ट बस्तु का 
वियोग, ३. प्रतिकूल बेदवा और ४. भोग की छालूसा। इन्ही के आधार पर 
आर्तष्यात के चार प्रकार कहे गये हैं। १ अनिष्ट वस्तु का संयोग होने पर 
दड्धव दुख से व्याकुछ बात्मा उसे दूर करने के लिए जो सतत चिन्ता करता 
रहता है वही क्षनिष्रटयोग-आार्ंष्यान है 4 २ इसी प्रकार किसी इं्ट बस्तु का 
वियोग हो जाने पर उसकी प्राप्ति के लिए सतत चिन्ता करना इष्टवियोग-सार्त- 
ध्यान है। ३. शारीरिक या मानसिक पीड़ा होने पर उसके सिवारण की 
व्याकुलतापूर्वक चिन्ता करना रोगचिन्ता-कर्तध्यात है । ४. भोगो की छालसा की 
उत्कदता के कारण अप्राप्त वस्तु को प्राप्त करने का दीज़् संकल्प निदान- 
आत॑ध्यान है | 
श्प्‌ 


२२१६ तत्त्वार्यसूत्र [ ९. २६-३८ 


प्रथम के चार तथा देशविरत व प्रमत्तसंयत इन छः गुणस्थानों में उक्त आार्त- 
ध्यान सम्मव है । इनमें भी प्रमत्तस॑ंयत गुणस्थान में निदान को छोड़कर तीन ही 
आरतष्याव सम्भव है। ३१-३५ । 


रौद्रध्यान 


हिसाध्नृतस्तेयविषयसंरक्षणेम्यो रोद्रमविरतवेशविरतयो: । ३६ | 

हिंसा, असत्य, चोरी और विषयरक्षण के लिए सतत चिन्ता करना 
रौद्रध्यान है, जो अविरत और देशविरत में सम्भव है| 

प्रस्तुत सूत्र में रौद्रध्यान के भेद और उसके अधिकारियों का वर्णन है । 
रोद्रध्यान के चार भेद उसके कारणों के आधार पर आर्तध्यान की भाँति ही 
बतलाए गए हैं। जिसका चित्त क्रूर व कठोर होता है वह रुद्र कहछाता है और 
ऐसी आत्मा द्वारा किया जानेवाला ध्यान रौद्र है। हिंसा करने, झूठ घोलने, चोरी 
करने और प्राप्त विषयो के सरक्षण की वृत्ति से क्रूरता व कठोरता उत्पन्न 
होती है। इन्ही के कारण जो सतत चिन्ता होती हैं बह क्रमश हिसानुबन्धी, 
अनूतानुबन्धी, स्तेयानुबन्धी' भौर विपयसरक्षणानुनन्धी रौद्रघ्यान है। इस ध्याव 
के स्वामी या अधिकारी पहले पाँच गुणस्थानवाले होते हैं ! ३६ । 

धर्मध्यान 


आशाएपायविपाकरंस्थानविश्रयाय धर्मसप्रमतसंयतस्प । २७। 

उपश्ञान्तक्षीणकृषाययोश ॥ ३८ । 

आज्ञा, अपाय, विपाक्र और संस्थान की विचारणा के लिए मनोवृत्ति 
को एकाग्र करना धर्मष्यान है, जो अप्रमत्तसयत में सम्भव है । 

वह घर्मष्यान उपशान्तमोह भौर क्षीणमोह गुृणस्थानों मे भी 
सम्भव है। 

यहाँ घर्मध्यान के भेद और उसके अधिकारियों का निर्देश है । 

थोग--१. बीतराग तथा सर्वज्ञ पुरुष की जाज्ञा कया हैं और वह कैसी 
होती भाहिए ? इसकी परीक्षा करके वैसी आज्ञा का पता छगाने के किए मनोयोग 
लगाना आज्ञाविचय-घर्मध्यान है। २. दोषों के स्वरूप गौर उनसे छुटकारा पाने 
के विचारार्थ मनोयोग ऊुगाना अपायविचय-पधर्मध्यान है। १. अनुभव में आनेवाले 
विपाकों में से कोन-कौन-सा विपाक किस-किस कर्म का आभारी है तथा अमुक 
कर्म का अमुक विपाक सम्भव है इसके विधारार्थ मनोयोग छगाना विपाकविचय- 
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घर्मप्यान है। ४ लोकस्वरूप का विचार करने में मनोयोग छग्राना सस्यान- 
विचय-धर्मध्यान है । । 

स्वामी--घर्मव्यान के स्वामियो (अधिकारियो) के विषय में प्वेताम्वर और 
दिगम्बर परम्पराओ में मतेक्य नही हैं। श्वेताम्वर भानन्‍्यता के अनुसार उक्त दो 
सूत्रों में निदिष्ट सातवें, ग्यारहवें और बारहवें गुणस्थानों में तथा इस-कथन 
से सूचित आठवें आदि घीच के तीन गुणस्थानो में अर्थात सातवें से बारहवें तक 
के छहो गुणस्थानो में धर्मध्यान सम्मव हैं। दिगम्बर परम्परा-में चौथे से सालवें 
तक के धार गुणस्थानों में ही धर्मच्यान की सम्भावना मान्य हैं। उसका 
तक यह है कि श्रेणी के आरम्भ के पूर्व तक ही सम्यर्वृष्टि में घर्मघ्यान सम्भव है 
और श्रेणी का आरम्भ आठवें गुणस्थान से होने के कारण आठवें आदि में यह 
ध्यान किसी भो प्रकार सम्मव नही हैं। २७-३८ ॥ 


धुब्लष्यान 


शुषले चादों पूर्थंविद:" ॥ ३९॥ 
परे केवलिनः | ४० ॥ 
पृथवत्वैकत्ववितकंसुक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्तियानिवुत्तीनि । ४१ । 
तत्येककाययोगायोगानाम्‌ । ४२ १ 
एकाशये सबितक पूर्व । ४३ १ 
भविचारं द्वितोयम्‌ | ४४१ 
वितक. भुतम्‌ । ४५१ 
विचारोध्य॑व्यज्जनयोगसइक्रान्तिः । ४६॥ 
उपश्ाान्तमोह और क्षीणमोह में पहले के दो शुक्लूष्यान 
के राग पर को होल है ७७४७३ 
बाद के दो केवली को होते हैं । 


१. 'पूर्सविद.” अंशा अस्तुत सूत्र का ही है और इतना सृत्र अछग नहीं है, यह भाष्य के 

व्कोपपे कप कक 0 के यु- में भी इस “कं को सुत्र के रूप में अल्य स्थान नहीं 

। है। अत्तः रखा गया दे। फिर भी माध्य से | 

है कि 'पूर॑चिद ” स्वतंत्र सूष है। 90% 
६- अस्थुत सन्न में अधिकतर 'अवीचार” रूप ही देखने में आता है, फिर 

व विवेचन में हस्व “वि' के अ्योग द्वारा एकता रखी गई है। अप 
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पृथक्त्ववितर्क, एकल्वचितर्क, सुक्ष्मक्रियाप्रतिपाती और व्युपरतक्रिया- 
निवृत्ति--पये चार शुबलष्यान हैं। 

वह ( शुक्लव्यान ) अनुक्रम से तीन योगवाले, किसी एक योगवाले, 
काययोगवाले और योगरहित को होता है। 

पहले के दो एकाश्रित एवं सवितर्क होते है । 

इनमे से पहुछा सविचार है, दूसरा अविचार है! 

वितर्क अर्थात्‌ श्रुत | 

विचार अर्थात्‌ भर्थ, व्यक्षन एवं योग को सक्रान्ति | 


यहाँ षुक्कूष्यान से सम्बन्धित स्वामी, भेद और स्वरूप ये तीन वातें 
बणित है । 

स्वामी--स्वामी-विषयक कयन यहाँ दो प्रकार से किया गया है--पहला 
गुणस्थान की दृष्टि से और दूसरा योग की दृष्टि से । 

गुणस्थान की दृष्टि से शुक्कुष्यान के चार भेदों में से पहले दो भेदों के 
स्वामी ग्यारहवें मौर वारहवें गुणस्थानवाले हो द्वीते है जो कि पूर्वधर भी हो । 
'पूर्वधर' विद्ेषण से सामान्यत यह अभिप्राय हैं कि जो पूर्वघधर न हो पर ग्यारह 
बादि अद्भो का घारक हो उसके ग्यारहवें-वारहवें गुणस्थान में झुक्लप्यान न होकर 
घर्मध्यान ही होगा । इस सामान्य विवान का एक अपदाद यह है कि जो पूर्वंघर 
न हो उन मापतुष, मस्देवी आदि जैसी भात्माओ में भी शुक्लध्यान सम्भव है। 
शुक्लूष्यान के शोष दो भेंदो फे स्वामी केवली अर्थात्‌ तेरहवें प्लौर चौदहवें 
गुणस्थानवाले ही है । 

योग की दृष्टि से तीन योगवाल्य ही चार में से पहले छुक्लूष्यान का स्वामो 
होता है । मन, वचन और काय में से किसी भी एक योगवाला शुक्लष्यान के 
दूसरे भेद का स्वामी होता है। इस ध्यान के तीसरे भेद का स्वामी केवल 
काययोगरवाला और चौथे भेद का स्वामी एकमात्र अयोगी होता है । 


भेद---शुक्लष्यान के भी अन्य घ्यानो की भाँति चार भेद हैं, जो इसके- 
खार पाये भी कहलाते हैं। उनके नाम इस प्रकार है--१ पृथक्त्ववितके- 
सविचार, २ एहुत्ववितर्क-निर्विचार, ह सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती, ४.'ध्यूपरतक्रिया- 
निवृत्ति ( समुच्छिन्लक्रियानिवृत्ति ) 

पहले दो शुक्लष्यानों का आश्रय एक है अर्थात्‌ उन दोनो का आरम्भ 
पूर्वशञानधारी आत्मा द्वारा होता है। इसीलिए ये दोनो ध्यान वितर्के--श्रुतन्ञान 
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सहिद हैं । दोनों में वितरक का साम्य होने पर भी यह वैषम्य है कि पहले सें 
पृथक्त्व ( भेद ) है, जब कि दूसरे में एकत्व ( अमेंद ) है। इसी प्रकार पहले में 
विचार ( संक्रम ) है, जब कि दूसरे में विचार नहीं हैं। इसी कारण इन दोनों 
ध्यानों के नाम क्रमश. पृथव्त्ववितर्क-सविचार मोर एकत्ववितर्क-निविचार हैं । 

पृथवत्ववितर्क-तविचार -जब ध्यान क्रनेवाला एर्वधर हो ठव वह पूर्वचत श्रुत 
के सावार पर और जब पूर्ववर न हो ठव अपने में उम्शवित शब्रुत के आावार 
पर किसी भी परमाणु जादि जड में या जात्मरूप चेतन में--एक द्रव्य में उत्पत्ति, 
स्थिति, नाश, मूर्तत्व, अमू्त्व आदि अनेक पर्यायों का द्रव्यास्तिक, पर्यायास्विक 
भादि विविध नयों के द्वारा भेदप्रवान चिन्तन करता है और यथाउम्भव श्रुतज्ञन 
के आधार पर किसी एक द्रव्परूप बर्थ पर से दूसरे द्रव्यहप जर्य पर या एक 
द्रब्यकुप अर्थ पर से पर्यायरूप कन्य रुर्थ पर अथवा एक पर्वायरूप कर्य पर से 
अन्य पर्यायरूप आर्य पर या एक पर्यायरूप अर्थ पर से अन्य हृव्यरूप छूयपर 
चिन्तन के लिए प्रदत्त होता हैं । इसी प्रकार अर्थ पर से झब्द पर कौर शब्द 
पर से अर्थ पर चिन्तन के लिए प्रवृत्त होता है तथा मच आदि क्डी नो एक 
योग को छोडकर अन्य योग का अवलम्बन लेता है, ठव वह ध्यान पुयक्‍त्व- 
वितर्क-सविचार कहछाता हैं। कारण यह है कि इसमें चित ( श्रुतक्ञान ) का 
मवलूम्वत लेकर किसी भी एक द्रव्य में उछके पर्यायों के भेद ( पृथक्त्व ) कम 
विविध दृष्टियो से चिन्तन किया जाठा हैं गौर श्रुतज्ञान को बवलन्वित करके 
एक अर्य पर से दूसरे अर्थ पर, एक्त शब्द पर से दूसरे झन्द पर, अर्थ परसे 
जन्द पर, शब्द प्र से मर्य पर तथा एक योग से दूसरे योग पर उंक्रम ( संचार ) 
करना पढता हैँ । 

एकक्त्वचितर्क-निविचार--उचक्त कथन के विपरोत जब ध्यान क्रनेवादा 
अपने में सुम्भाव्य श्वुत के आवार पर किसी एक ही पर्यायरूप अर्थ को लेकर 
उस पर एक्त्व ( अभेंदप्रदान ) चिन्तन करठा है कौर मद आदि तीन योगों में 
से किसी एक हो योग पर अटछ रहकर दाव्द और अर्थ के चिन्तन एवं सिल्न- 
भिन्‍न योगों में संचार दन परिवर्तन नही करता, ठव वह व्यान एक्त्ववितर्के- 
विविचार कहलाता है, क्योंकि इसमें वितर्क ( श्रुतज्ञान ) का अववम्बन होने 
पर भी एकत्व ( अमेंद ) का चिन्तन प्रधान रहता है जोर #दें, शब्द नयग 
योगों का परिवर्तन नहों होता । 

उक्त दोनो मेँ से पहले भेंदप्रधान का अभ्यास दृढ़ हो जाने के दाद ही दुरूरे 
बमेदप्रघान ध्यान की योग्पदा प्राप्त होती है । जैसे सम्त्र ऋरर में व्याप्त 
के जहर को सन्‍्त्र आदि उपचारो से डक की जगह ऊाकर स्पापित क्या लादा है 


| 
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वैसे ही सम्पूर्ण जगत्‌ में मिल्त-मिल्त विषयो में अस्थिर रूप में भटकते हुए मत 
को ध्यान के द्वारा किसी भी-एक विषय पर कंन्द्रित करके स्थिर किया जाता है । 
स्थिरता दृढ़ हो जाने पर जैसे बहुत-सा इंधन निकाल लेने और बचे हुए घोडे ते. 
ईंधन को सुछगा देने से अ्यता पूरे ईंघन को हटा देनें से जाग बुझ जाती है 
वैसे ही उपयुक्त क्रम से एक विषय पर स्थिरता प्रात्त होते हो मन भी सर्वथा छान्त 
हो जाता हैँ अर्थात्‌ च॑चलछता मिट जाने से निष्प्रकम्प बन जाता है । परिणामतः 
शान के सकछ आवरणों का विल्‍्रय हो जाने पर सर्वज्ञता प्रकट होती है । 


सुक्ष्मक्षियाप्रतिपाती--जब सर्वज्ष मगवात्‌ योगनिरोध के क्रम में* अन्ततः 
सूक्मणरीर योग का आश्रय लेकर दोष योगो को रोक देते है तब वह सूक्ष्मक्रिया- 
प्रतिपाती ध्यान कहलाता है, क्योंकि उसमें ध्वास-उच्छवांस के समान सृदमरक्रियां 
ही शेप रह जाती है भीर उससे पतन भी सम्मव नही है । े 

समुक्छिन्नकिसानिवृत्ति--जब हशारीर की श्वास-प्रदवास भादि सूक्ष्म क्रियाएँ 
भी बन्द हो जाती है और जात्मप्रदेश सर्वथा निष्मकम्प दो जाते हैं तव चह समु- 
ल्छिन्नक्रियानिवृत्ति ध्यान कहलाता है, क्योंकि इसमें स्थूछ या सुक्षम किसी भो 
प्रकार की मानसिक, वाचिक, कार्यिक क्रिया नहीं होती , और वह स्थिति बाद में 
नष्ट भी नही होती । इस चतुर्थ ध्यान के प्रभाव से समस्त भाव और वन्ध के 
निरोधपूर्वक छोष कर्मों के क्षीण हो जाने से मोक्ष श्राप्त होता हैं। तीसरे और 
चौथे शुक्लष्यान में किसी भी प्रकार के श्रुतज्ञान का आलवन नही होता, अत. ये 
दोंचो भनालंबन भी कहलाते हैं । ३९-४६ | 


सम्यग्दृष्टियों की कर्मनिर्णरा का तरतमभाव 


१ 


सम्यग्वृष्टिभावकविरतानन्तवियोजकददनमोहक्षपकोपशमकोपशाल्त- 
मोहक्षपकक्षीथमोहजिनाः क्रमशो5सह्ल्येयगुणनिजेरा: । ४७ । 

सम्यरहृष्टि, आवक, विरत, अनन्तानुबन्धिवियोजक, दर्शनमोहफ्षपक, 
उपशमक, उपश्चान्तमोह, क्षपक, क्षीणमोह और जिन--ये दस क्रमशः 
असस्येयगुण निजरावाले होते हैं। 


१. यह क्रम यो है--स्यूल काययोग के आअय से वचन और मन के स्थूछ योग को 
सक्ष्म बनाया जाता है, उसके बाद वचन और मन के सूक्ष्म योग को अनलस्बित करके 
शरीर के स्थूल योग को सूक्ष्म बनाया जाता है। फिर रारीर के सक््म योग की भवऊम्बित 
करके वचन और मन के सूक्ष्म योग का निरोध किया जाता है और अस्त में सूदम- 
शरीस्योग का भी निरोध किया जाता है । 
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सर्व कर्मवन्धनो का सर्वया क्षाम ही मोक्ष हैं और कर्मों का मंशतः क्षय निर्जरा 
है। दोनों के छक्षणो पर विचार करने से स्पष्ट है कि निर्जरा मोक्ष का पूर्वगामी 
गग है । प्रस्तुत शास्त्र में भोक्षतत््व का प्रतिपादन भुख्य है, अतः उसकी नितान्त 
अंगमृत निर्जरा का विचार करना भी यहाँ उपयुक्त है। इसलिए यद्यपि सकल 
संसारी आत्माओं में कर्मनिर्जरा का क्रम जारी रहता है तथापि यहाँ विशिष्ट 
आन्माओं को ही फर्मनिर्जरा के क्रम का विचार किया गया है । वे विशिष्ट अर्थात्‌ 
मोक्षाभिमुल्ल जात्माएँ है। यथार्थ मोक्षाभिमुखता सम्यर्ष्टि की भाति से ही 
आरम्भ ही जाती है और यह जिन (सर्वज्ञ ) अवस्था में पूरी होती है। 
स्वृलदृष्टि की श्राप्ति से लेकर सर्वशदा तक भोक्षाभिमुश्षता के दस विभाग किए 
गए हैं, जिनमें पूर्व-पूर्व को अपेक्षा उत्तर-उत्तर विमाग में परिणाम की विशुद्ध 
मविशेंप होती है। परिणाम की विश्ुद्धि जितदी अधिक होगी, कर्मनिर्जरा भी 
उत्तनो ही विशेष होगी। अतः प्रथम-प्रथम अवस्था में जितनी कर्मनिर्जरा होती 
हैं उसकी अपेक्षा आगेन्‍मागे की अवस्था में परिणामविशुद्धि की विशेषता के 
कारण कर्मनिर्जरा भो असस्यातगुनों बढती जाती है। इस प्रकार बढ़ते-वढ़ते 
अन्त में सर्वज्-अवस्ता में निर्जरा का प्रमाण सबसे अधिक हो जाता है। कर्म- 
निर्जंर के इस तरतमभाव में सबसे कमर निर्जरा सम्पन्दृष्टि की और सबसे मधिक 
निर्जरा सर्वश को होती है । इन दस अवस्थाओों का स्वरूप इस प्रकार है : . 

१ सम्पर्दृष्टि--जिस अवस्था में मिथ्यात्व दूर होकर तम्यकत्व का आाविर्नाव 
होता है । २ श्रावक--जिसमे अप्रत्याल्यातावरण कपाय के क्षयोपशम से अल्पाश 
में त्रिरति ( त्याग ) प्रकट होती हैं। ३ विरत--जिसमें प्रत्यात्यानावरण कपाय 
के क्षप्रोपणम से सर्वाञ में विरति प्रकट होती हैं। ४ अनन्तवियोजक--जिसमें 
अनन्तानुवन्बी कपाय का क्षय करने योग्य विशुद्धि प्रकट होती है । ५ दर्खानमोह- 
क्षपक--जितमें दर्शनमोह का क्षय करने वौग्य विशुद्धि प्रकट होती है । ६- उप- 
दमक--जिस अवस्था में मोह को शेप भ्रकृतियों का उपशम जारी हो ७. उप- 
सान्तमीह--जिसमें उपदाम पूर्ण हो चुका हो । ८. क्षपक--जिसमें मोह की शेष 
प्रद्वतियों का क्षय जारी हो। ९ क्षीणमोह--जिसमें मोह का क्षय पूर्ण सिद्ध हो 
चुका हो । १०. जिम-जिसमें सर्वज्ञता श्रकट हो गईं हो । ४७ । 

निर्मन्य के भेद 
पुलाकबकुशकुशीलविग्र॑न्थस्नातका निम्नन्या: । ४८ । 


पुलाक, बकुण, कुशीछ, सिग्नंन्य और स्वातक--ये निम्न॑ल्थ के पाँच 
प्रकार हैं। 


हे तत्वार्थसूत् [ ९. ४९ 


निर्ग्रन्ध शब्द का तात्त्विक ( निश्वयनयसिद्ध ) अर्थ भिन्‍न है और व्यावद्यारिक 
[ साम्प्रदाबिक ) अर्थ भिन्‍न है । दोनो अर्थों के एकीकरण की ही यहा निर्म्रन्य- 
सामान्य मानकर उसी के पाँच भेद कहे गए है! भिग्नन्थ चह हैं जिसमें रागद्प 
की गाँठ बिलकुल न रहे । निर्भ्रन्य शब्द का यही धात्विक अर्थ है। अपूर्ण होने 
पर भी तात्त्विक निर्मन्यवा का अभिकाषी हो--भविष्य में यह स्थिति प्राप्त करना 
चाहता हो--वह व्यावहारिक निर्ग्रन्थ है । पाँच भेदो में से प्रथम तीन व्यावहारिक 
हैं और दोप दो तात्विक । इन पाँच भेदों का स्वरूप इस प्रकार हैं 

१. पुछाक--मूलगुण तथा उत्तरगृण में परिपूर्णता प्राप्त न करते हुए भी 
वीतराग-अणीत आगम से कभी विचलित न होनेवाला निर्भनन्थ | २. घकुद--- 
शरीर और उपकरण के संस्कारों का अनुसरण करनेवाला, सिद्धि तथा कीति का 
अभिलाषी, सुखदील, अविविक्त ( ससग ), परिवारवाला तथा छेंद्र ( घारित्र 
पर्याय की हानि तथा शबल अतिचार दोपों से युक्त निर्मन्‍्य । ३. कुशील--इसके 
दो प्रकार हैँ। इन्द्रियों का वश्षवर्ती होने से उत्तरगुणो की विराधनामूछक 
प्रवृत्ति करनेवाला प्रतिसेवना-कुशील है और कभी भी तीज कपाय के वद्य न 
होकर कदाचित्‌ मन्द क्याय के वज्यीभृत हो जानेवाछा कपाय-कुशील है। 
४, निर्ग्रन्थ--सर्वज्षता न होने पर भी जिसमें राग्रहेप का अत्यन्त भाव हो 
और अन्‍्तर्मुहर्त के वाद ही सर्वशञता प्रकट होनेबाली हो | ५५ स्वातक--जिसमें 
सर्वज्ञता प्रकट हो गई हो । ४८ | 


मिर्ग्रन्यों की विशेषता-ब्योत्क भाठ बातें 
संयमश्रुतप्रतिसेवनातीयंलिद्धलेश्योपपातस्थान विकल्पतः साध्या: । ४९ ॥ 


संयम, श्रुत, प्रतिसेवना, तीथ, लिज्ज, लेश्या, उपपात्त और स्थान 
के भेद से इन निर्भ्रन्थों की विशेषताएँ सिद्ध होती हैं । 

ऊपर जिन पाँच श्रकार के निर्भन्थो फा वर्णन हुआ है उनका विश्येप स्वरूप 
जानने के लिए यहाँ यह विचार किया गया है कि सयम आदि आठ बातो का धत्येक 
निर्मन्थ से कितना सम्बन्ध है। 

१ संयम--सामायिक आदि पंच संयमो में से सामायिक और छेदोपस्‍्थाप- 
तोय इन दो संयमों में पुछाक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशीर ये तीन निर्ग्नन्थ होते 
हैं; कपायकुशील उक्त दो एवं परिहारविश्युद्धि व सूक्ष्मसम्पराय इन चार सयमो 
में होता है । निम्रन्ध और स्नातक एकमात्र ययाव्यातसंयमवाछे होते हैँ! 

२: ध्रुंव--पुछाक, बकुश और प्रतिसेवनाकुशील इन तीनों का उत्कृष्ट श्षुत 
पूर्ण दक्षपूर्व और कपायनुझील एवं निर्मन्य का उत्कृष्ट श्रुत चतुर्दश पूर्व होता है, 


९, ४९ ] निर्गन्यो की विशेषता-चयोतक बाठ बातें २३३ 


जधन्य श्रुद॒ पुछाक का भाचारवस्तु" होता है, वकुद, कुशील एवं निर्म्रन्य का अष्ट 
प्रवचनमाता ( पाँच समिति और तीन गुप्ति ) प्रमाण होता हैं। स्नातक सर्वज्ञ 
होने से श्रुत से परे ही होता हैं । 

३, प्रतितेवना ( विराघना )--पुलाक पाँच महाब्रत और रात्रिभोजनविरमण 
इन छट्ी में से किसी भी श्रत॒ का दूसरे के दवाव या बलात्कार के कारण खड़ल 
करता है । कुछ आचार्यों के मत से पुलाक चतुर्थ प्रत का विराबक होता है । बकुश 
दो प्रकार के होते हँ--उपकरणबकुश और दारीरबकुश । उपकरण में आसक्त 
बकुद नाना प्रकार के मुल्यवान्‌ भोर अनेक विशेषताओं से युक्त उपकरण चाहता है, 
संग्रह करता है ओर नित्य उनका संस्कार करता है। दारोर में आसक्त बकुद 
शरीरःक्षोभा के छिए शरीर का संस्कार करता रहता हूँ । प्रतिसेववाकुशीर मूछ- 
गुणों की विराधना तो नहीं करता पर उत्तरगुणो की कुछ विराधना करता है । 
फपायकुक्षील, निर्भन्य और स्नातक के द्वारा विरापना होती ही नही । 

४. तो्ष ( ज्ातत )--याँचों प्रकार क॑ निग्नन्य ती्थंकरों के शासन में होते 
हैं। कुछ आयारयों का मत है कि पुलाक, बकुश और प्रतिसेवनाकुशील ये तीन 
तीर्थ में नित्य होते है और णेष कपायकुशीर आदि हीर्ष में भी होते है और 
अतीर्थ में मी होते हैं । 


५. लिज्रड--लिजु ( चिह्न ) दो प्रकार का होता है--अव्य और भाव 
चारित्रगुण भावलिस्ध है और विशिष्ट वेश आदि बाह्य स्वरूप दब्यलिज्ध है। पाँचो 
प्रकार फे निर्प्रन्यों में भावलिज्ध अवश्य होता है, परन्तु द्रव्यलिजभ सबमें होता भी 
हैं और नही भी होता । 

$ लेदया--पुराक में तेज, पक्ष और घुक्ल ये अतिम तोन छेष्याएँ होती 
है। भकुश ओर प्रतित्ेवनाकुणील में छहों छेश्याएँ होती है । कपायकुशीर यदि 

लारितवाला हो तब तो तेज जादि तीन* छेश्याएँ होती हैं और 
यवि सूक्ष्मसम्पराय चारिववाला हो तब एक शुक्ल छेल्या हो होती है | निर्म्नन्य और 
स्नातक में शुक्ल छेश्या हो होती है । योगी स्वातक अलेश्य ही होता हैं । 

७ उपपात ( उत्पल्तित्यान )--पुलाक आदि चार निर्ग्रन्थों का जघन्य 
उपपात सौधर्म कल्प में पल्योपमपुथवर्व3 स्थितिवाले देवो में दोठा है, पुछाक का 
उत्कृष्ट उपपात सहसार कल्प में बीस सागरोपम की स्थिति में होता है। बकुण 
और श्रतिसेवनाकुशील का उत्कृष्ट उपपात आरण और अच्येत्त कल्प में घाईस 
- ** इस नाम का नवें पूे का तीसरा प्रकरण । 

२ दिगम्बर ग्रन्थों में चार लेइयाओं का कपन है। 

३ दिगम्बर अन्यों में दो सागरोपम की स्थिति का उल्लेस है। 


ररेड तत्त्वायंसूत्र [ ९. ४९ 


सागरोपम की स्थिति में होता है। कपायकुशीर और निर्ग्रन्ध का उत्कृष्ट उपपात 
सर्वार्यसिद्ध विमान में तैतोस सागरोपम की “स्थिति में होता है। स्नातक का 
निर्वाण हो होठा है 

८. स्थान ( संयम के स्थान--पअक्ार )--कपाय तथा योग का निग्रह ही 
संयम हैं। संयम सभी का सर्वदा समान नही होता, कपाय और योग के निग्नह के 
तारतम्य के अनुसार ही संयम में भी तरतमता होती है । जो निग्रह कम-से-कम 
संभमकोटि में ग्रिना जाता है वहाँ से संपूर्ण निग्रहरूप संयम तक चिग्रह की तीवता- 
मन्दता को विविधता के कारण संयम के असंल्यात प्रकार हैं। वे सभी प्रकार 
( भेद ) संयमसल्यान कहलाते है । इनमें जहाँ तक कपाय का लेदमात्र भी सम्बन्ध 
हो वहाँ तक के संयमस्थान वपायनिमित्तक और उसके बाद के योगनिमित्तक 
है । योग का सर्वथा निरोध हो जाने पर प्रात स्थिति अन्तिम संयमस्यान है । जैसे- 
जैमे पूर्व-पूर्ववर्ती संग्मस्थान होगा वैसे-तैसे कायायिक परिणति-विद्येप होगी और 
जैसे-जैसे ऊँचा संयमत्यान होगा वैने-वैंसे कापायिक भाव भी कम होगा, इसीलिए 
ऊपर-ऊपर के संयमस्थानों को अधिक-से-अधिक विषुद्धिवाले स्थान जानना चाहिए। 
थोगनिमित्तक सयमस्थानों में निष्कपायत्वरूप विशुद्धि समान होने पर भी जैसे- 
जैसे योगनिरोध न्यूनाधिक होता है वैसे-वैंसे स्थिरता भो न्यूताधिक होती है, 
योगनिरोध की विविधता के कारण स्थिरता भी विविध प्रकार को होती हैं अर्वाति 
केवल योगनिमित्तक संयमस्थान भी असस्यात प्रकार के होतें है । अन्तिम संयम- 
स्थान तो एक ही हो सकत! है जिसमें परम भ्रक्ृष्ट विशुद्धि और परम प्रकृष् 
स्थिरता होती है । 


उक्त प्रकार के संयमस्यानो में से सबसे जघन्य स्थान पुलाक और कपायकुशीऊ 
के है । ये दोनो ममच्यात संयमस्थानो तक साथ ही बढते जाते हैं। उसके बाद 
पुदाक रुक जाता है, परन्तु कपायकुशील अकेला हो वाद में भी मसख्यात स्थानों 
तक चढता जाता हैं। तत्पश्चात्‌ असंख्यात सयमस्यानों तक कपायकुशील, भ्रति- 
नेवनाकुशीछ और बकुण एक साथ बढते जाते है । उसके वाद बकुद्ा झुक जाता है, 
प्रतिसिवनाकुशल भी उसके असख्यात स्थानों तक चढकर रुक जाता है | तत्पश्चात्‌ 
अमध्यात रयानो तक चढ़कर कथायकुशील रुक जाता हैं ! तदनन्तर अकपाय अर्थात्‌ 
केवल योगनिमित्तक संग्रमस्यान आते हैं, जिन्हें निम्नल्थ प्राप्त करता है और बह 
भी उसी प्रकार असंस्यात स्थानों तक जाकर रुक जाता है । सबके वाद एक मात्र 
अन्तिम, सर्वोपरि, विशुद् और स्थिर संबम जाता है, जिसका सेवन करके 
स्नातक निर्वाण प्राप्त करता है ।उक्त स्थान अप्स्यात होने पर भी उनमें से प्रत्येक 
मै पूर्व की अपेक्षा उत्तरस्थान की शुद्धि अनन्तानन्तगनी भानी गई है । ४९ । ७ 


मोक्ष 


नें अध्पाय में संवर और निर्जरा का मनिरूपण किया गया । अव इस दसवें 
सर अन्तिम अध्याय में मोक्षतत्व का निरूपण किया जा रहा हैं । 


कैवल्य की उत्तत्ति के हेतु 
सोहक्षयाज्जानदशंनावरणान्तरायक्षयान्य केवलम्‌ । ११ 


मोह के क्षय से और ज्ञानावरण, दर्शनावरण तथा अन्चराय के क्षय 
से केवलज्ञान प्रकट होता है । 
मोक्ष प्राप्त होने से पहुले केवल-ठपयोग ( चर्वज्ञत्व, सर्वदेक्षित्त ) की उत्तत्ति 
जैनधासन में अनिवार्य मानी गई है । इसीलिए मोक्ष के स्वरूप का वर्णन करते 
समय केवल-ठपयोग क्लि कारणों से होता है, यह पहले ही बतला दिया गया 
ह। प्रतिवन्‍्धक कर्म का नाग दो जाने से सहज चेतना निराणरण हो जाती है और 
इससे केवल-उपयोग का आदविर्माव होता हैं । चार प्रतिवन्‍्चक कमरों में से पहले मोह 
दी क्षीण द्वोवा है मोर फिर अन्तर्मुहर्त के बाद द्वी ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय 
शौर बन्तराय इन तोन कर्मों का भी क्षय हो जाता हैं। मोह सवते अधिक वछ- 
यान है, अत. उसके नाश के आंद हो अन्य कर्मों का नाश सम्मद है । केवछ- 
उपयोग अर्थात्‌ सामान्य और विश्येष दोनों प्रकार का सम्पूर्ण बोध । यही स्थिति 
सर्वजत्व और सर्वद्शित्द को है । १ ॥ 
कर्म के आत्यन्तिक्त सब के कारण और मोक्ष का स्वरूप 
अत्पहेत्वमावनिजंरान्याम्‌ १२१ 
कुत्स्तकर्मक्षयों सोलः । ३॥ 
वन्धहेतुओं के अभाव और चनिजेरा से कर्मों का आत्यन्तिक क्षय 
होता है। 
सम्पूर्ण कर्मों का क्षय ही मोक्ष है । 


# ७ “देदेपु ॥- 
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२३२६ तत्वार्थवृत्र [ १०. ४ 


एक वार वँंघे हुए कर्म का कभी-न-फर्ी तो क्षय होता ही है, पर वैसे कर्म 
का बन्धन पुनः सम्भव हो अथवा चैसा कोई कर्म अभी जेब हो तो ऐसी स्थिति 
में यह नहीं कहा जा सकता कि कर्म का आत्यन्तिक क्षय हो गया हूँ । मात्यन्तिक 
क्षय का अर्थ है पूर्ववद्ध कर्म तथों नवीन कर्म के बाँधने की योग्यता का अभाव । 
मोक्ष की स्थिति कर्म के आत्यन्तिक क्षय के बिना कदापि सम्भव नहीं, इसीलिए 
यहाँ आत्यन्तिक कर्म के क्षय के कारण वर्णित है | वे दो है . १. वन्धहेतुओं का 
अभाव झौर २. निर्जरा | वन्धदहेतुओ का अभाव हो जाने से नवीन कर्म बेचते 
नही और पहले बंघे हुए कर्मो का अभाव निर्जरा से होता है। बन्धहतु मिथ्या- 
दर्दोन आदि पाँच है जिनका कथन पहले हो चुका है । उनका अभाव समुचित सवर 
द्वारा होता है भौर तप, ध्यान आदि हारा “नर्जरा भी होती है 

मोहनीय आदि पूर्वोक्त चार कर्मो का आत्यन्तिक क्षय हो जाने से वीतरागता 
और सर्वशता प्रकट होती है, फिर भी वेंदनीय आदि चार कर्म अत्यन्त विरल 
रूप में छोष रहते है जिनके कारण मोक्ष नहीं होता । इसीलिए इन शेष विरल 
कर्मों का क्षय भी जावएयक है। इसके बाद ही सम्पूर्ण कर्मों का अभाव होने से 
जन्म-भरण का चक्र सम्राप्त हो जाता है । यहो मोक्ष है। २-३ । 


अन्य कारण 

ओपदामिकादिभय्यत्यासावाच्चान्यत्र केवलसम्यकत्वज्ञानददंत- 

सिद्धत्वेम्यः है ४। 

क्षायिकसम्पक्त्व, क्षायिकशान, क्षायिकदर्शंन आर सिद्धत्व के अति- 
रिक्त औपशमिक आदि भावों त्था भव्यत्व के अभाव से मोक्ष प्रकट 
होता है ! 

पौद्गल्िक कर्म के आत्यन्तिक नाश की भाँति उस कर्म के साथ कितने ही 
सापेक्ष भावों का नाश भी मोक्षप्राप्ति के पूर्व आवद्यक है । इसीलिए यहाँ वैतें 
भावों के नाश का मोक्ष के कारणरूप से कथन किया गया है । ऐसे मुख्य भाव 
जार हैं--१. औपशमिक, २ क्षायोपशमिक, ३. औदयिक और ४. पारिणामिक । 
ओऔपदामिक भादि पहले तीम प्रकार के भाव तो सर्वथा नष्ट होते ही है, पर 
पारिणामिक भाव के बारे में यह वात नही है। पारिणामिक भावों में से मात्र 
भ्व्यत्व का ही नाश होता है, अन्य का नही, क्योंकि जोवत्व, अस्तित्व मादि 
दूसरे सभी पारिणामिक भाव मोक्ष-अवस्था में भी रहते हैं। क्षायिकभाव कर्म- 
सापेक्ष अवश्य है, फिर भी उसका अभाव मोक्ष में नहीं होता । इसीडिए पृत्र में 
क्षापिकसम्पक्त्त आदि भावों के अतिरिक्त अच्य भावो के नाश को मोक्ष का 


१०. ५-६ ] मुक्त जोव का ऊर््वगमन व सिध्यमान गति के हेतु २३७ 


कहा गया है । यद्यपि सूत्र में भागिकवीर्य, क्षामिकवारित्र और क्षायिक- 
दब आदि आाक का वर्जन क्षामिकसम्यकत्व आदि की तरह नही किया गया है 
तो भी सिद्धत्व के अर्थ में इन रूमी भाधों का समावेश कर छेमे से इन भत्वी का 
वर्जन भी गृहीत हैं । ४ । 
मुक्त जीव का मौल के वाद तुरन्त ऊरष्वंगमन 
तदनन्तरमृध्च गच्छत्यालोकान्तात्‌ । ५१ 
सम्पूर्ण कर्मो का क्षय होने के परचात्‌ मुक्त जीव तुरन्त लोक के अन्त 
तक ऊपर जाता है। * 
सम्पूर्ण कर्म और तदाथिव औपशमिक आदि भावों का नाश होते ही तुरन्त 
एक साथ एक समय में तीन कार्य होते है--१- शरीर का वियोग, २ सिध्यमान 
गंति और ३ छोकान्तश्राधि ।५॥ 7: 


सिध्यमान गति के दैंतु 


पूर्वप्रयोगादसड्भू त्वादूबन्धच्छेवात्तथागतिपरिणामाज्य तद॒पतिः । ६ 
« पूर्व प्रयोग से, संग के अभाव से, वन्चन के टूटने से और बेसी गति 
के परिणाम से मुक्त जीव ऊपर जाता है | 


जीव कर्मो से छूटते हो तत्कारू गति करता है, स्थिर नहीं रहता । ग्रति 
ऊँची और लोक के अन्त तक ही होती है, उससे ऊपर नहीं; यह शास्वीय 
मान्यता हैं । जहाँ प्रइन उठता हैं कि कर्म या शरीर आदि पौदुछिक पदार्थों को 
सहायता के बिना अमूर्त जीव गति कैसे करंता है ? ऊर्ष्यवगति ही वयों, अंधोगति 
या तिरछी गति क्यो नही करता ? इन प्रश्नों के उत्तर यहाँ दिये गए हैं । 

जीवद्रव्य का स्वभाव पुदुगलद्रन्य को भाँति गतिगील है । अस्व॒र इतना ही 
है कि पुद्यर्त स्वभावतः मधघोगतिशीर है और जीच ऊर्नंगतिश्ील । जीव झन्‍्य 
प्रतिवन्‍वक द्रव्य के संग या बंघन के कारण ही गति नहीं करता अथवा मीधची या 
विरछी दिशा में गति करता है। ऐसा द्रव्य कर्म है। कर्मसंग छूटने पर औौर 
उसके बन्धन टूटने पर कोई प्रतिवन्‍्धक तो रहता नहीं, अत. मुक्त जीव को अपने 
स्वभावानुसार ऊर्घ्वंगदि करने का अवसर मिलता है। यहाँ पूर्वप्रमोव निभित्त 
बनता है अर्थात्‌ उसके निमित्त से मुक्त जीव ऊर्ष्बगति करता है। पूर्वप्रयोग का अर्थ हैँ 
पूर्वबढ कर्म के छूट जाने के बाद भी उससे प्राप्त बेंग ( आवेश )। जैसे कुम्हार 
का चाक डड़े भौयुंहाय के- हटा लेने के वाद भो पहले से प्रात बेद के कारण 
भूमता रहता हैं वैसे ही कर्ममुक्त जोव सी पूर्व-कर्म से आप आबेश के कारण 


हम उत्वार्थवृत्र [ १०. ७ 


स्वभावानुसार ऊर्व्वगति ही करता हैं । जीव की ऊर्घ्वगति छोक के अन्त से ऊपर 
नही होती, क्योकि छोकान्त के आगे धर्मास्तिकाय का अभाव है । प्रतिवन्धक 
कर्म द्रव्य के हट जाने से जीव की ऊर्ध्वगति के लिए तुम्बे और एरंड के बीज 
का उदाहरण दिया गया हैँ! अनेक लेपो से युक्त तुंबा पानी में पढ़ा रहता है, 
परन्तु लेप के हटते ही वह स्वमावत पानी के ऊपर तैरने छगता हैं। कोश 
( फली ) में रहा हुआ एरंड-बीज फछी के टूटते ही छिटककर उपर उठता हैं! 
इसी प्रकार कर्म-मन्धन के टूटते ही जीव भी उध्वग्रामी होता है। ६ ॥ 


सिठ्ो की विशेषता-द्योतक बारह बातें 


क्षेत्रकालगतिलिडूतोर्यचारित्रप्रत्येकबुद्धबो घितशानावगाहनान्तर- 

संख्याल्पबहुत्वतः साध्या: | ७। | 

क्षेत्र काल, ग्रत्ति, लिज्भ, तीर्थ, चारित्र, पत्येकवुद्धवोधित, ज्ञान, 

अवगाहना, अन्तर, सख्या ओर अल्प-बहुत्व--इन बारह बातों द्वारा सिद्धों 
की विदेषताओं का विचार किया जाता है। 
, सिद्ध जीवों के स्वरूप को विद्योध रूप से जानने के लिए बारह बातो का 
निर्देश किया गया है। यहाँ प्रत्येक बात के आधार पर सिद्धों के स्वरूप का 
विचार अभिप्रेत है । यद्यपि सभी सिद्ध जीवों में गति, छिज्भ भादि सासारिक 
भावों के ने रहने से कोई विदेष भेद नहीं रहता तथापि भूतकाल की दृष्टि से 
उनमें भी भेद को कल्पना और विचार किया जा सकता है।. यहाँ क्षेत्र आदि 
जिन भारह बातों से गिक्तर किया गया है उसमें से प्रत्येक के विषय में यथा- 
सम्मव भूत और बर्तमान दृष्टि छगा लेती चाहिए । 

१. क्षेत्र ( स्थान )--वर्तमान भाव की वृष्टि से सभी मुक्त जीवो के सिद्ध 
होने का स्थान एक ही सिद्धव्षेत्र अर्थात्‌ जात्मप्रदेश था आकाश्षप्रदेश हैं। भूत 
भाव की दृष्टि से इनके सिद्ध होने का स्थान एक नहीं है, क्योंकि जन्म की दृष्टि 
से पन्‍्द्रह में से भिन्न-भिन्न कर्ममूमियों ते सिद्ध होते है, और संहरण की दृष्टि से 
” समग्र मनुष्यक्षेत्र से सिद्ध हो सकते है । 

२. काल ( झ्वतपिणी झ्रावि लोकिक काल )--व्तेमान दृष्टि से धिद्ध होने 
का कोई छौकिक कालचक्र नहीं है, क्योंकि एक ही समय में सिद्ध, होते हैं। भूत 
दृष्टि से जन्म की अपेक्षा से अवसर्पिणी, उत्सपिणी तथा अनवसर्पिणी, अनुत्सपिणी 
में जन्मे जीव सिद्ध होते हैं। इसी प्रकार संहरण की अपेक्षा से उक्त सभी कारलों 
में सिद्ध होते हैं । 


१०.७ ] सिद्धों को विशेषता-्दयोतक बारह वादे श्र 


३ गति--वर्दमान दृष्टि से सिद्धणुति में ही सिद्ध होते है । भूत दृष्टि से यदि 
अच्तिम भाव को लेकर विचार करें तो मनुष्यगति से और अन्तिम से पहले के 
भाव को लेकर विचार करें तो चारो गठियों से सिद्ध होते है । 


४ लिझ्ड---लिझ्ु वेदया चिह्न को कहते हैं। पहले अर्थ के अनुतार 
वर्ततान दृष्टि से जवेद हो सिद्ध होते हैं। भूत दृष्टि से स्‍त्री, पुरुष, नपुसक इन 
तीनों वेदों से सिद्ध हो सकते है । दूसरे अर्य के अनुसार वर्तमान वृष्टि छले अलिज्र 
ही सिद्ध होते हैं, भूत दृष्टि से यदि भावलिड अर्थत्‌ आनन्‍्तरिक योग्यठा का विचार 
करें तो स्वलिज्धु ( वीदरागता ) से हो निद्ध होते हैं गौर द्रव्यलछिड्भ भा विचार 
करें तो स्वछिज्ध ( जैनलिज्ध ), परलिड् ( जैनेतर पन्‍्य का लिख ) और 
गृहस्थलिड्ध इन तीनो लिझ्भो से सिद्ध होंते हैं । 

भू तीर्ये--कोई तीमकररूप में मौर कोई अतीर्घकररूप में सिद्ध होते हैं । 
अतीर्थंकर में कोई दोर्भ प्रवत्तित हो तब होते है और कोई तीर्थ प्रवत्तित न हो 
तब भी होते है । 

६ चारिन्र--वर्तमान दृष्टि से सिद्ध जीव न तो चारित्री ही होंते हैं और न 
अचारित्री । मूत दृष्टि ले यदि अन्तिम समय को ले तव तो यथशव्यातचारित्री 
ही सिद्ध होते हैं जौर उसके पूर्व ममय को ले तो दीन, चार तथा पाँच चारित्रो 
से सिद्ध होते हैं। सामायिक, सूक्ष्मसमभ्पराय और मथारुवात ये तीन अघवा 
छेंदोपस्थापनोय, सूक्ष्मछम्पपाय और ययावरु्यात ये तीन, मामायिक, परिहार- 
विशुद्धि, चूक्मसम्पराय और यथार्ष्यात ये चार एवं सामायिक, छेदोपल्थायनीय, 
परिद्वारविद्युद्धि, सूदमसम्पराय और यथासर्पात थे पाँच चारित्र जानने डाहिए ॥ 

७ प्रत्येकचुदयोधित--प्रत्येकवोधित जौर वुद्धवोधित दोनो सिद्ध होते हैं। 
जो किसी के उपदेश के बिना अपनी ज्ञान-शक्ति से ही बोध प्राप्त रूरके सिद्ध होते 
हैं. ऐसे स्वयचुद्ध दो प्रकार के है--एक तो बरिहंत मौर दूमरे भरिहंत से भिन्न, 
जो किसी एकाव वाह्म निमित्त से वैराग्य और ज्ञान प्राप्त करके सिद्ध होते है । 
ये दोनो श्त्येकोधित है । जो दूसरे ज्ञानों से उपदेश ग्रहण कर सिद्ध होते हैं 
ये बुद्धबोधित हैं। इनमें भी कोई तो दूसरे को वोघ करानेवाले होते है और कोई 
मात्र आत्म-कल्याणसाधक होते है । 


घ. शान--वर्तेमान दृष्टि से मात्र कंत्रलज्ञानी ही सिद्ध होते है। भूत दृष्टि 
से दो, तीन, चार ज्ञानवाले भी सिद्ध होते है। दो अर्थात्‌ मति और श्रूतर, तीन 
बर्यात्‌ मति, शुत, अवधि अथवा मति, श्ुत्त, मन.पर्याय; चार अर्थात्‌ मति, श्रुत्त, 
अवधि और मन पर्याय । 


ग् 
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९ अप्गाहना ( ऊँचाई )--जघुन्य अंगुलवृथन्त्वहीन सात हाथ और सत्ता 
पाँच सौ धनुष के ऊपर घनुषपृथक्त्व जिलनी अवगाहना से सिद्ध हो सकते हैं, यह 
भूत दृष्टि की अपेक्षा से कहा गया है। वर्तमान दृष्टि से जिस अवशाहना से सिद्ध 
हुआ हो उसी की दो-तृतीयाद अवगाहना होठी है । 

१०. झन्तर (व्यवधान )--किसी एक के सिद्ध होने के बाद तुरन्त ही जब 
दुसरा जीव सिद्ध होता हैं तो उसे 'निरन्तर-सिद्ध/ कहते हैं । जघन्य दो समय 
गौर उत्कृष्ट आठ समय तक निरन्तर-सिद्धि चछती रहती है | जब किसी की सिद्धि 
के बाद अमुक समय व्यतीत हो जाने पर कोई सिद्ध होता हैं तव वह 'सान्तर- 
सिद्ध! कहलाता हूँ । दोनो के वीच की सिद्धि का अन्तर जघन्य एक समय और 
उत्कृष्ट छः भास का होता हैं । 


११, संख्या--एक समय में जघन्य ( कम-से-कम ) एक और उत्कृष्ट 
( अधिक-से-अधिक ) एक सौ आठ सिद्ध होते हैं । 


६२. झल्पबहुत्वु--्षेत्र आदि जिन ग्यारह बातों का विचार ऊपर किया 
गया है. उनके वियय में संभाव्य भेदों की परस्पर में न्‍्यूनाधिकता का विचार 
फरना ही अल्पवहुत्व है। जैपे छेत्रसिद्ध में सहरण-सिद्ध की भपेक्षा जन्मसिद्ध 
संख्यातगुणाधिक होते हैं। ऊध्वंकोकत्रिद सबसे फम होते हैं, अवोलोकसिद्ध 
उनसे संख्यातगुणाधिक और तियंग्लोकसिद्ध उनसे भी सस्यातगुणाघिक होते हैं । 
समुद्रसिद्ध सबसे कम होते है और हीपसिद्ध उनसे सख्यातगुणाधिक होते है। 
इसी प्रकार फाल भादि प्रत्येक नात से अल्पवहुत्त का विचार किया गया है। 
विशेष जिन्ञासु अन्य भन्धों से अधिक ज्ञान प्राप्त कर सकते है। 
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